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~Autorzy ksigzki podjeli aktualng, spotecznie doniostg i wartg zainteresowania tematyke. Proble-
matyka kulturowych uwarunkowan przestepczosci jest istotna zaréwno z naukowego, jak i prak-
tycznego punktu widzenia. Jest to bowiem problem nie tylko prawny i kryminologiczny, lecz takze
spoteczny i polityczny. Niewatpliwym walorem opracowania jest jego interdyscyplinarnos¢. Auto-
rzy analizujg przedmiotowa tematyke na ptaszczyznie prawnej, kryminologicznej, socjologicznej,
politologicznej, historycznej i kulturoznawczej. Przyjecie takiej perspektywy badawczej pozwolito
na kompleksowe i interesujgce ujecie omawianego zjawiska”.

Prof. zw. dr hab. Wiestaw Ptywaczewski
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.Nie sadzcie, abyscie nie byli sadzeni.

Bo takim sgdem, jakim sadzicie, i was osadzg;

i takg miarg, jaka wy mierzycie, wam odmierza.
Czemu to widzisz drzazge w oku swego brata,
a belki we wtasnym oku nie dostrzegasz?”

(Ewangelia wg $w. Mateusza 7, 1-5)*

Autorzy oddawanego do rgk Czytelnika opracowania podej-
mujg prébe przedstawienia zjawiska przestepstw motywowa-
nych kulturowo z trzech zupetnie odmiennych perspektyw: geo-
graficznej, kulturowej i prawnej.

Rozdziat pierwszy ma za zadanie wprowadzi¢ Czytelnika
w przedmiotowg tematyke. Przedstawione zostaty w nim zjawi-
ska wielokulturowosci, miedzykulturowosci, transkulturowosci
i multikulturalizmu postrzegane z perspektywy socjologiczne;j,
politologicznej, kulturoznawczej i prawne;.

W rozdziale drugim umieszczone zostaty informacje doty-
czace wzajemnych relacji pomiedzy kulturg a przestepczoscia

1 Ewangelia wg $w. Mateusza 7, 1-5, Pismo Swiete Nowego Testamentu, Poznan
2013.

oraz kulturami opartymi na takich fundamentach, jak prawo,
honor, wina i wstyd. Wszystko osadzone jest w realiach panstw
batkanskich, w szczeg6lnosci Albanii.

Trzeci rozdziat poSwiecony jest problematyce przestepstw
motywowanych kulturowo w Polsce, czyli przestepstw z niena-
wisci wymierzonych w osoby i grupy wyréznione z uwagi na
pochodzenie rasowe, etniczne, narodowe lub wyznaniowe.

Czwarty rozdziat zawiera natomiast analize religijno-kulturo-
wego zjawiska zwigzanego z kultem vudou w obszarze karaib-
skim ze szczegdlnym uwzglednieniem czynéw karanych inspiro-
wanych kulturowo.

Roznorodnos$é Swiata przyrodniczego, geograficznego, poli-
tycznego i kulturowego oprocz niewatpliwie wielu korzysci
generuje takze liczne problemy np. pod postacig odmiennych
kultur prawnych, ktore w wiekszosci przypadkéw pozostaja
w zasadniczej sprzecznosci. W przesztosci, kiedy liderem Swia-
towym byty painstwa zachodnie, ktére narzucaty (niekiedy przy
uzyciu sity) swoja filozofie, etyke oraz system prawny na podbi-
tych terytoriach, tego rodzaju problemy byty rzadkoscia, ponie-
waz metropolie arbitralnie wprowadzaty na podlegtych terenach
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swoje zwyczaje, jezyk, kulture, administracje oraz oczywiscie
europejski system prawny. Niekiedy system ten byt tak silny
i doskonale zorganizowany, ze z biegiem czasu autochtoniczna
ludno$¢ zaczeta przyjmowac narzucone wczesniej prawo jak
swoj rodzimy system wymiaru sprawiedliwosci. Z drugiej strony
rownie silne byty lokalne zwyczaje dotyczace zbrodni, winy
i kary, ktore funkcjonowaty w tych spotecznosciach praktycznie
od zarania dziejow. Niejednokrotnie opieraty sie one na wypraco-
wanych przez wieki zwyczajach kulturowych, ktére przekazy-
wano z pokolenia na pokolenie, czesto tylko w przekazie ustnym.
W zwigzku z tym odnotowywano przypadki, gdzie de facto obo-
wigzywaty dwa systemu sprawiedliwosci: oficjalny, panstwowy
— oparty na regutach prawa stanowionego oraz nieoficjalny —
zakorzeniony w rodzimej kulturze i odzwierciedlajacy plemienne
czy klanowe zwyczaje.

Rozwaj transportu, szczeg6lnie kolei i lotnictwa cywilnego,
doprowadzit do czestszego niz w poprzednich wiekach kontaktu
kulturowego i nie tylko zwiekszyt mozliwosci wymiany ludnosci
czy towarow i ustug, lecz takze stat sie polem konfliktu wartosci
zaréwno kulturowych, jak i prawnych. Zjawisko to nasilito sie
szczegblnie w XX wieku (zostato naukowo zdefiniowane juz
w latach 70. XX wieku), aby osiggna¢ apogeum w pierwszej poto-
wie XXI wieku w postaci tzw. kryzysu migracyjnego, wywota-
nego konfliktami na Bliskim Wschodzie (poczawszy od interwen-
cji amerykanskiej w Iraku poprzez Arabskg wiosng po wojne
domowa w Syrii). Wéwczas niekontrolowany przeptyw ludnosci

z Bliskiego Wschodu i innych czesci Afryki zintensyfikowat
i doprowadzit do (niekiedy bolesnej) konfrontacji pomiedzy kul-
turami prawnymi wywodzacymi sie z Europy oraz pozostatymi,
reprezentujgcymi gtéwnie kulture prawng réznych odtaméw
islamu. Wéwczas nasility sie dyskusje i zwiekszyta sie liczba
przypadkéw tzw. cultural offenses — czyli przestepstw motywo-
wanych kulturowo.

Z drugiej strony zas$ nalezy wyraznie zaznaczy¢, ze tego
rodzaju czyny karalne (jak sugerowata europejska prasa) nie sg
jedynie domeng krajow rozwijajacych sie (szczegélnie panstw
kultury islamu), ale rejestruje sie je takze w rodzimej Europie (np.
w Albania). Co wiecej, nie s3 to bynajmniej nowe zwyczaje kul-
turowe, ale obowigzujace w niektorych batkanskich obszarach
od czasdw Sredniowiecza (albanski kodeks honorowy tzw. Kanun).
W zwigzku z tym, ze zaréwno antropologia kulturowa, jak i kry-
minologia rzadko opisuje te zjawiska, autorka tej czesci pracy
pragnie przyblizy¢ Czytelnikowi ten zapewne obcy i nasigkniety
orientalizmem kawatek egzotycznej Europy. Autorka stawia tez
trudne pytania: Jak to mozliwe, ze w pewnej czesci Europy
zamiast prawa stanowionego obowiazuje prawo zwyczajowe
oparte na regutach klanu lub plemienia? Dlaczego s3 one tak
silne, ze panstwowy aparat sprawiedliwosci nie jest w stanie ich
wyeliminowa¢ lub co najmniej kontrolowac? Aby odpowiedzie¢
na te pytania, niezbedne sg pogtebione analizy zwigzane zaréwno
z przegladem literatury, jak i z badaniami terenowymi, ktére
pozwolg przyblizy¢ Czytelnikowi prezentowane zjawisko
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w sposob obiektywny, mozliwie przystepny i zawierajacy bez-
stronny komentarz.

Przestepstwa z nienawisci (hate crimes) sa wymierzone w jed-
nostki i grupy odznaczajgce sie cechg odrézniajacg je od wiek-
szoSci. Determinantg moze by¢ rasa, pochodzenie narodowe lub
etniczne albo wyznanie. Ta niebezpieczna patologia spoteczna
pojawita sie w Polsce na przetomie XX i XXI w. Przestepstwa te
sg konsekwencja stereotypow, uprzedzen, nietolerancji, dyskry-
minacji oraz ekstremistycznych ideologii. Przejawiajg sie zarowno
agresjg werbalng (mowa nienawisci), jak i przemoca fizyczng
(czyny nienawisci). Sprawcy tego typu przestepstw kierujg sie
antypatia i checig zastraszenia jednostek i catych grup mniejszo-
Sciowych. Najbardziej zagrozone sg osoby posiadajace tzw. styg-
mat plemienny, czyli réznigce sie wizualnie od wiekszosci.

Problematyka przestepstw z nienawisci ma charakter inter-
dyscyplinarny. Jej badanie wymaga odwotania sie do dorobku
nauk prawnych, kryminologii, wiktymologii, socjologii, pedago-
giki, psychologii. To patologiczne zjawisko spoteczne pozostaje
w $cistych relacjach z migracjami, zwtaszcza tymi o charakterze
miedzykulturowym. Dotychczas bardzo homogeniczne spote-
czenstwo polskie staje sie coraz bardziej heterogeniczne (wielo-
kulturowe). Zjawisko to ma swoje zalety i wady. Wsrdd tych
drugich wskazaé nalezy konflikty miedzykulturowe. Ich skrajnym
przejawem sg wtasnie przestepstwa z nienawisci. We wspétcze-
snych spoteczenstwach eskaluja bowiem nastroje radykalne.
Coraz czesciej w dyskursie publicznym pojawiajg sie idee nacjo-
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nalistyczne, szowinistyczne, ksenofobiczne, a nawet antysemic-
kie, rasistowskie i neonazistowskie. Nawotuje sie do nienawisci
na tle réznic narodowosciowych, etnicznych, rasowych, wyzna-
niowych. Grupy mniejszosciowe oraz nalezgce do nich jednostki
spotykaja sie z agresjg werbalng, psychiczng i fizyczna. Proble-
matyka przestepstw z nienawisci jest zatem bardzo aktualna
i doniosta, a jednoczesnie wzbudza spoteczne kontrowersje
i polityczne spory. Statystyki kryminalne wskazuja, iz tego typu
przestepczo$¢ rozwija sie bardzo dynamicznie. Autor rozdziatu
poswieconego przestepstwom z nienawisci podjat prébe wska-
zania przyczyn tego zjawiska, przyblizenia jego form objawowych
oraz oméwienia mozliwosci przeciwdziatania mu. Analiza krymi-
nologiczna oparta zostata na wynikach przeprowadzonych badan
aktowych. Stanowi ona syntetyczne przedstawienie najistot-
niejszych, zdaniem autora, aspektow problemu przestepstw
Z nienawisci.

W spoteczenstwie zachodnim dominuje przekonanie, ze vodou
jest czym$ w rodzaju czarnej magii stosowanej w ztych inten-
cjach i majacej znamiona czynéw zabronionych. Taki znieksztat-
cony, wrecz karykaturalny wizerunek przyczynia sie do powiela-
nia i wzmacniania obiegowych negatywnych stereotypéw oraz
spotecznego napigtnowania wyznawcow vodou i klasyfikowania
ich jako przestepcéw. Obecny w mediach mit vodou jako ,sza-
tanskiego kultu™ przyczynia sie nie tylko do odarcia rodzimego

2 Wiele kontrowersji wzbudzity stowa Pata Robertsona, amerykanskiego poli-
tyka i popularnego telewizyjnego kaznodziei, ktéry publicznie nazwat religie
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systemu wierzen z sacrum, lecz takze do spotecznej izolacji
samych Haitanczykéw. Kreowanie wizerunku wyznawcoéw vodou
jako przestepcéw moze okazac sie bardzo trwate ze wzgledu na
stereotypy, ktdre potwierdzaja ten negatywny obraz. Czy wyklu-
czanie voduistéw z powodu wyznawanej przez nich religii nie
jest uwarunkowane negrofobig, czyli lekiem przed czarnymi?
Czy przestepczos¢ uwarunkowana religijnie jest tylko mitem
stworzonym w celu usprawiedliwienia nieudolnej wtadzy?

Szukajac odpowiedzi miedzy innymi na powyzsze pytania,
autorka tekstu przeczytata wiele artykutéw naukowych i antro-
pologicznych monografii na temat vodou. Przeprowadzita réw-
niez wiele rozméw ze spotecznoscig lokalng i vodouistami3 na
Haiti, konsultowata zebrane dane z amerykanskim srodowiskiem
naukowym oraz ze $rodowiskiem chrzescijanskich misjonarzy.
W rezultacie zetknigcia sie z tyloma sprzecznymi opiniami zro-
dzit sig zamiar napisania niniejszego opracowania.

Podczas pierwszego pobytu autorki na Haiti w 2016 roku
pewien haitanski przewodnik stwierdzit, ze ,vodou jest darem,
ktérego nie mozna tak po prostu przyjac lub odda¢ komus w pre-

vodou ,szatanskim kultem” winnym tragedii. ,Co$ sie wydarzyto wiele lat temu
na Haiti i ludzie nie chcg o tym mowic. Pod pantoflem Francuzéw, wiemy, Napo-
leon I, wszystko jedno... zebrali sie wszyscy niewolnicy i podpisali pakt z dia-
btem. Przysiegli: Bedziemy Ci stuzy¢, jesli wyzwolisz nas spod jarzma ksiecia.
To jest prawdziwa historia. Diabet na to: dobrze, zawrzyjmy umowe. Po tym zda-
rzeniu wykopali Francuzéw i droga rewolucji odzyskali wolnos¢. Od tamtej pory
naréd Haitanczykow jest przeklety”. Pat Robertson (BBC News 2010).

3 Spolszczona nazwa okreslajgca wyznawcoéw vodou zaczerpnigta z jezyka
angielskiego Vodouist.

zencie — z tym sie rodzimy sie i z tym umieramy”. Nie zrozumie
vodou ten, kto nigdy nie zostat oSwiecony przez duchy. Ten fakt
odbiera obcym prawo do osgdzania czynéw i motywow postepo-
wania jego wyznawcow. Vodoiusci z podejrzliwoscia patrza na
zaangazowanie obcego w kwestie religii, bez wzgledu na ich
motywy zainteresowania tematem, pochodzenie czy stopien
szczerosci. Jesli kto$ zdecyduje sie zaangazowaé w haitanskie
Vodou, musi zrozumie¢, ze samo pragnienie wiary nie wystarczy.
Musi starac sie szanowac tradycje, nawet jesli ich nie rozumie.
Bedzie musiat wytrwac, jesli zostanie odrzucony — a najprawdo-
podobniej tak sie stanie, bo dla Haitanczykéw stowo neg (,,czarny”)
oznacza ,haitanski”, a stowo blan (,biaty”, czyli w dalszym ciggu
~wtasciciel niewolnika”) znaczy tyle, co ,obcokrajowiec”. Nawet
ciemnoskorzy obcokrajowcy zaczynajg na Haiti jako blan. Znale-
zienie sie w tej kategorii moze by¢ zniechecajace, ale wytrwa-
tos¢ i cierpliwo$¢ na pewno zrekompensujg chwilowe poczucie
wyobcowania4. Za kazdym razem, gdy autorka rozmawiata
z wyznawcami vodou, otaczaty jg watpliwosci, czy to, co moéwia,
jest prawdag czy ktamstwem - opowiescig stworzong w celu
zaspokojenia ciekawosci biatego cztowieka. Wtedy to przypomi-
nata sobie jedno z kreolskich przystéw, méwigce o tym, ze ,prawda
ukryta jest pomiedzy dwoma ktamstwami”s.

4 Badania etnograficzne przeprowadzone na przetomie listopada i grudnia
2016 r. w miescie Jacmel na potudniu kraju w ramach pracy doktorskiej pt. Edu-
kacja jako obszar konfliktu kulturowego. Badania etnopedagogiczne na Haiti.

5 W oryginale przystowie brzmi Verite a kache ant de manti.
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Wiedza, doswiadczenie i wieloletnie zainteresowanie tema-
tem nie czynig autorki ekspertem. Zostata wychowana w trady-
cji chrzescijanskiej, zatem nigdy nie doswiadczyta taski duchow
i nie zrozumiata praw rzadzacych Swiatem vodou. Niemozliwe
jest zatem przedstawienie jednomyslnego stanowiska i jedno-
znacznej odpowiedzi na postawione powyzej pytania. Celem
niniejszej czesci opracowania jest ukazanie Czytelnikowi dwoch
roznych perspektyw — ktamstw na temat vodou, by samodziel-
nie odnalazt ukrytg pomiedzy nimi prawde. Zeby tego dokonac,
musi spojrze¢ na to zagadnienie oczami wspdtczesnego czto-
wieka, ale w starozytny sposéb, mianowicie sine ira et studio,
czyli bez niecheci i bez sympatii, bezstronnie, obiektywnie, neu-
tralnie, dostownie — bez gniewu i upodobania.
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Rozdziat |

Multikulturalizm wspétczesnego swiata
— operacjonalizacja pojec
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1. Wielokulturowos¢

Wspotczesny Swiat charakteryzuje sie do$¢ znacznym zrézni-
cowaniem kulturowym okreslanym jako pluralizm kulturowy,
wielokulturowos¢ czy polietnicznos¢. W ostatnich latach zas do
wymienionych powyzej poje¢ antropolodzy kulturowi dotgczyli
kolejng koncepcje, uwypuklajgc tzw. interkulturalizm, czyli mie-
dzykulturowos¢. Zjawisko to polega na przenikaniu czy naktada-
niu sie okreslonych wartosci kulturowych w danej przestrzeni
spotecznej i terytorialnej. Prowadzi do tzw. integracji etnicznej
majacej stworzy¢ wielokulturowa wspélnote. Z drugiej strony zas
coraz czestsze ruchy migracyjne przyczyniajg sie do zderzania sie
roznych wartosci kulturowych oraz odmiennych (nierzadko
sprzecznych) kultur prawnych.

Antropologia kulturowa rozdziela pojecie wielokulturowosci
i miedzykulturowosci. Obecnie nauka ta propaguje transkultu-
rowos$¢, wczesniej zas to wielokulturowosé byta podstawowa
wartoscig wspotczesnych wieloetniczych i wielokulturowych
spoteczenstw cywilizacji zachodnioeuropejskiej. Transkultu-
rowos$¢ podkresla wzajemne relacje pomiedzy kulturami®, ktére
powinny postugiwac sie dialogiem i w co najmniej minimalnym
stopniu dazy¢ do porozumienia’. Obecnie wielokulturowos¢ to

6 M. Ratajczak, Podréz ku miedzykulturowosci, ,Kultura — Historia — Globaliza-
cja" 2014, nr 15, s. 209-220, http://www.khg.uni.wroc.pl/files/13_KHG_15_
ratajczak_t.pdf (dostep 10.01.2018 1.).

7 W. Burszta, Miedzykulturowos¢ - znamige czaséw, ,Kultura Wspdtczesna”
2008, nr 2 (56), s. 16-17.
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przede wszystkim réznorodno$é etniczna i religijna, zas pojecie
Multiculturalism pojawia sie w wielu konfiguracjach i analizach
antropologicznych, socjologicznych czy tez w innych dziedzi-
nach nauk spotecznych. Podstawowg i jednoczesnie najprostsza
definicja multikulturalizmu jest stwierdzenie, ze to wielo$¢ kul-
turd, ktoéra potwierdza fakt zréznicowania kulturowego danego
spoteczenstwa. Politykg multikulturalizmu okreéla sie takze
strategie rzadowe danych panstw, ktdre postugujac sie niniej-
szym terminem, d3zg do zneutralizowania napie¢ spotecznych
zwigzanych z wielokulturowoscia. Niekiedy zas multikulturalizm
oznacza ideologie, a nawet swego rodzaju filozofie funkcjonowa-
nia. Jak stusznie zauwaza W. Burszta, dotyczy to przede wszyst-
kim aktywnosci $rodowisk mniejszosciowych, dazacych do
emancypacji i petniejszej partycypacji w zyciu spotecznym, poli-
tycznym i kulturalnym danego krajus. Kolejng definicje wielokul-
turowosci stworzyt i upowszechnit Malcolm Fraser (byty premier
Australii). Wedtug niego ,[...] wielokulturowo$¢ to zréznicowa-
nie, nie podziat; interakcja, a nie izolacja. S3 to kulturowe
i etniczne réznice znajdujace sie w zbiorze wspélnych wartosci
podstawowych, co umozliwia ich koegzystencje na zasadach
wzajemnego uzupetnienia, a nie wspdtzawodnictwa"°.

8 W. Daszkiewicz, Wielokulturowosci a ideologia multikulturalizmu, ,Cywilizacja”
2010, nr 33, . 196-199.

9 W. Burszta, Antropologia kultury. Tematy, teorie interpretacje, Poznan 1998,
S.152.

10 Making Multicultural Australia Multiculturalism: Australia’s Unique Achievement
http://www.multiculturalaustralia.edu.au/doc/fraser_1.pdf (dostep 15.01.2018).
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Koncepcja multikulturalizmu jako ideologii zostata skonstru-
owana na gruncie doswiadczen pétnocnoamerykanskich i sktada
sig z czterech zasadniczych modeli: konserwatywnego, liberal-
nego, lewicowo-liberalnego oraz krytycznego*. Pierwszy model
stanowi odmiane wielokulturowosci kontrolowanej, opartej na
sankcyjnej polityce emigracyjnej. Polega ona na tolerancji wobec
istniejacej wielokulturowosci ze ,strony dominujgcej, biatej
wiekszosci spoteczenstwa amerykanskiego i traktowanie mniej-
szosci etnicznych jako »dodatku« do euroamerykanskiej kultury
WASP"2, Drugi model to multikulturalizm liberalny, ktéry pod-
kresla naturalng réwnos$¢€ pomiedzy r6znymi rasami. Nie jest on
realizowany w USA gtownie z powodu dyskryminacji tzw. Afro-
amerykanéw, Meksykanow itp. w dostepie do rynku pracy i edu-
kacji. Trzeci model multikulturalizmu dazy do realizacji uniwer-
salistycznej wizji humanizmu i ,ideologii réwnosci”, pomijajac
elementarne réznice pomiedzy rasami3. Ideologia ta zaktada
respektowanie ,innosci” jako podstawowej cechy kulturowej
autentycznosci*4. Ostatni model to multikulturalizm krytyczny,
ktéry pozostaje w sprzecznosci z wyzej wymienionymi. Konte-
stuje on zaréwno konserwatywny, jak i liberalny nacisk na para-
lelizm oraz lewicowo-liberalne afirmowanie wszelkich réznic.

11 P. McLaren, White terror and oppositional agency: towards a critical multicul-
turalism, [w:] D.T. Goldberg (red.), Multiculturalism: A Critical Reader, The Haworth
Press, Oxford 1994, s. 45-74.

12 J. Burszta, Antropologia kultury..., op. cit, s. 152.

13 P. Mclaren, op. cit., s. 51.

14 W. Burszta, Antropologia kultury..., op. cit., s. 153.

Trafnie komentuje to W. Burszta, podkreslajac, ze .[...] pojecie
kultury zanegowane w jego antropologicznej, catosciowej wyktadni,
powraca w multikulturalizmie jako esencjalistyczna idea kultu-
rowego bagazu utozsamianego z grupg etniczng i rasg"s. Wyraza
to wprost idee tolerancjonizmu, ktéra jednak wykracza poza
ramy klasycznej tolerancji i oznacza catkowitg akceptacje dla
relatywizmu kulturowego. Ten z kolei prowadzi to izolacjonizmu
wszelkich grup mniejszosciowych, ksztattujgcych swoj etniczny
i kulturowy kanon wartosci. W ten sposéb nastepuje powolny
rozpad wspélnoty panstwowej (obywatelskiej), ktora ulega ato-
mizacji i dzieli sig na getta i diaspory. Migdzy nimi za$ nie zacho-
dzi zadna interakcja i nie dokonuje sie proces wymiany wartosci
kulturowych. Ten stan moze by¢ poprzedzony przez tzw. wielo-
kulturowos$é szczatkowa i wielokulturowosé elastyczna?®, ktore
zdefiniowat i opracowat J. Smolicz.

Pierwsza z wymienionych (wielokulturowos¢ szczatkowa)
polega na powolnym niszczeniu podstawowych wartosci jezyko-
wych i rozbija wiekszo$¢ kultur na ,szczatki”, zmuszajac w ten
sposob mniejszosci do przejecia wzorcéw propagowanych przez
wiekszos¢. Zanikanie odrebnosci jezykowych prowadzi do asy-
milacji i wyparcia odrebnosci jezykowej i etnicznej. Kultura
mniejszosci staje sie sztuczna, fasadowa, ograniczona regional-
nie i sprowadzona do folklorystycznej atrakcji. Wielokulturowosé

15 Ibidem.
16 J. Smolicz, Kultura i nauczanie w spoteczenstwie wieloetnicznym, przet.
E. Grabczak-Ryszka, Warszawa 1990, s. 43—44.
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elastyczna za$ skupia sie na ochronie wartosci podstawowych,
a kultury etniczne w pluralistycznym spoteczeistwie powinny
realnie wspétuczestniczy¢ w strukturach danego panstwa.
Zwolennicy wielokulturowosci twierdza, ze kluczem do harmo-
nijnego funkcjonowania odmiennych narodowych czy etnicz-
nych zbiorowosci zamieszkujgcych okreslony obszar jest propa-
gowanie integracji obywatelskiej. Idea jakze stuszna, ale
jednoczesnie niebywale trudna w realizacji, za$ w dobie ciggtych
kryzyséw migracyjnych wrecz niemozliwa do urzeczywistnienia.
Obecnie, praktycznie na naszych oczach, obserwowa¢ mozna
bolesng konfrontacje liberalnej kultury zachodnioeuropejskiej
z kultura radykalnego islamu, animistycznymi praktykami doty-
czacymi obrzezania kobiet, przymusowych matzenstw dzieci czy
imperatywu krwawe] zemsty. Integracja obywatelska zaktada
tolerancje, zas wiele odmiennych pozaeuropejskich kultur opiera
sig na zgota innych wartosciach, takich jak surowe nakazy
i zakazy religijne, kultywowanie patriarchatu i przedmiotowe
traktowanie kobiet. W zwigzku z tym dalsza egzystencja spote-
czenstwa otwartego wymaga wyznaczenia granic relatywizmu
i pluralizmu?®. Z drugiej strony zas istniejg rowniez takie strate-
gie zarzadzania wielokulturowoscia®s, ktére prowadzg do czystek

17 Ibidem.

18 M. Ratajczak, op. cit., s. 209-21g.

19 Zob. M. Gableta, A. Cierniak-Emerych, K. Piwowar-Sulej, Kultura organiza-
cyjna podstawg partycypacji pracowniczej w organizacjach, [w:] M. Juchnowicz
(red.), Kulturowe uwarunkowania zarzqdzania kapitatem ludzkim, Krakéw 2009,
s. 251—261.
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etnicznych, przymusowej asymilacji, likwidacji mniejszoscio-
wych placéwek edukacyjnych czy przeksztatcania nazwisk.
W ten sposdb dochodzi do eliminacji z zycia publicznego przed-
stawicieli innych kultur, ich ujednolicenia i homogenizac;ji.
Znawcy tematu twierdzg zas, ze ,asymilacja nie oznacza catko-
witej negacji wielokulturowosci i pluralizmu, lecz sposob ksztat-
towania nowego, wieloetnicznego porzadku spotecznego i tadu
kulturowego oraz usankcjonowany pluralizm etniczny, czyli
realizacje liberalnej zasady »zyj i pozwél zy¢ innym«”2°.

Kolejne modele integracji imigrantéw zostaty zaproponowane
przez Anje Rudiger i Sarah Spencer. Pierwszy z modeli to polity-
czna asymilacja cudzoziemcow, opierajgca sie na wartosciach
wspélnych dla wszystkich obywateli. Podstawg pozostaje insty-
tucja obywatelstwa, ktdéra gwarantuje rownosS¢ wobec praw
i obowigzkéw bez wzgledu na narodowos¢ czy grupe etniczna.
Drugi zaproponowany model asymilacji uwzglednia z kolei
pochodzenie etniczne obywateli. Dotyczy gtdwnie imigrantéw
ekonomicznych zasilajacych szarg strefe, lecz nieposiadajacych
petni praw politycznych i obywatelskich. Trzeci model za$ to
propozycja multikulturowa oparta na teorii kulturowego plurali-
zmu. Panstwo realizujace tego rodzaju model tworzy okreslone
ramy prawne funkcjonowania spoteczenstwa, opracowuje i wdraza
w zycie ustawy antydyskryminacyjne, tworzy system opieki
spotecznej i Swiadczen socjalnych oraz zapewnia uczestnictwo
w polityce. Charakteryzuje sie réznorodnoscig i rownoscig szans

20 M. Ratajczak, op. cit., s. 214.
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oraz dialogiem miedzykulturowym?*. Ta heterogenicznos¢ pro-
wadzi réwniez do tworzenia sie tzw. hybryd kulturowych pow-
stajacych za posrednictwem zjawiska transkulturacjiz2. W tej
konfiguracji hybryda tworzy nowa, odmienng od jej sktadnikdw
kulture opartg na wieloetnicznej tozsamosci. Zwolennicy multi-
kulturalizmu twierdzg, ze wszystkie kultury stworzone sa
z hybryd?3. Wolfgang Welsch wyraznie stwierdza, ze wszyscy jes-
teSmy ,mieszancami”, a monokulturowos$¢ praktycznie nie ist-
nieje. Odpowiedzig na dzisiejsze problemy zwigzane z konflik-
tami kulturowymi powinno by¢ wdrazanie do systemow
edukacyjnych koncepcji transkulturowosci, ktérej gtéwnym
celem pozostaje niezmiennie dialog, préba zrozumienia odmien-
nosci oraz otwarto$¢ i poznanie nowych wartosci. Problem jed-
nak tkwi w tym, ze wspotczesnie (szczegolnie w Europie) boles-
nie stykamy sie z Huntingtonowskim ,zderzeniem cywilizacji”,
a polityka multikulturalizmu czy nawet interkulturalizmu ulega
znacznej erozji. Wprawdzie wizje S. Huntingtona zostaty juz
poddane krytyce, jednak w kontekscie réznorodnosci odmien-

21 A. Rudiger, S. Spencer, Social Integration of Migrants and Ethnic Minorities,
Brussels 2003, s. 4-17, www.oecd.org/dateoecd (dostep 17.01.2018 1.).

22 Zmiana kulturowa — proces zwigzany z wszelkimi zjawiskami kulturowymi,
polegajacy na pojawieniu sig i rozprzestrzenianiu albo zaniku lub zmianie statusu
elementéw materialnych i symboli danego spoteczenristwa; pojecie ,zmiana kul-
turowa” jest takze stosowane na okreslenie proceséw powstawania, rozwoju
i zaniku poszczegdlnych, zlokalizowanych geograficznie kultur, https://encyklo-
pedia.pwn.pl/encyklopedia/Transkulturacja.html (dostep 17.01.2018 .).

23 A. Kraidy, Marwan, Hybridity, or the Cultural Logic of Globalization, Prearson
Longman, New Delhi 2005, s. 1-15.

nych kultur prawnych rejestruje sie (szczegélnie w Europie
Zachodniej) liczne przypadki konfliktéw kulturowych czy prze-
stepstw motywowanych kulturowo.

Idea multikulturalizmu powstata poza Europg, a w licznych
publikacjach naukowych podaje sie takie kraje, jak Kanada,
USA24 i Australia, ktére skutecznie realizowaty tzw. model tygla
i mozaiki. Amerykanski tygiel narodéw polega na identyfikacji
z wtasng kulturg i grupa etniczng az do momentu wtaczenia
w zycie publiczne, w ktérym obywatele tworzg kulturowa cato$¢
powstatg z wielu grup etnicznych. Kultura mozaikowa za$ iden-
tyfikowana jest za pomoca metafory ,salad bowl — czyli pot-
miska z satatkami, ktére lezg obok siebie i nie ulegajg zmiesza-
niu"%, Z drugiej strony za$ na gruncie europejskim wspétczesna
wielokulturowo$¢ wyraza sie w problemie réznic kulturowych
w poszczegélnych panstwach, ktére majg swoje mniejszosci,
narodowe, etniczne czy religijne®t. Generalnie za$ w dyskursie
o wielokulturowosci zasadnicze znaczenie przypisuje sie pojeciu
narodu.

24 Przeciwnicy multikulturalizmu zwracajg uwage na zjawisko nazwane ,batka-
nizacjg Ameryki”. Twierdza, ze ,..multikulturalizm doprowadzit do sytuacji,
w ktorej wzrasta swiadomos¢ odrebnosci istniejgcych w spoteczenstwie amery-
kanskim, odmiennych tozsamosci i intereséw, co nie doprowadza do zgodnego
wspotistnienia, ale rywalizacji, szczegélnie gdy pogorszy sie sytuacja ekono-
miczna”. A. Szahaj, E Pluribus Unum? Dylematy wielokulturowosci i politycznej
poprawnosci, Krakdw 2004, s. 135.

25 M. Ratajczak, op. cit., s. 214.

26 W. Daszkiewicz, op. cit., s. 196—199.

18 700000002000000000020AAAA2 LAY AL AAA AL AA QAL AAAA T2 LAY AL A2 ALV AN



gaaooa00022add000002222Qq00000022q000000022qq000000222q00000002220 000000022

2. Pojecie narodu w kontekscie multikulturalizm

Termin ten jest szeroko prezentowany w literaturze. Na uzy-
tek tego opracowania stosuje sie te definicje narodu, ktdra
zostata zamieszczona w Encyklopedii PWN. Wedtug tego Zrédta
naréd to ,zbiorowos¢ ludzi wyrézniajaca sie wspolng swiado-
moscig narodowa, czyli poczuciem przynaleznosci do wspélnoty
definiowanej aktualnie jako naréd”?. Naréd rozumiany jako
wspolnota idei i emocji uksztattowat sig w wyniku istnienia jed-
nej lub wielu ideologii narodowych. Ich celem nadal pozostaje
mobilizacja mozliwie duzej czesci populacji uznanej za naréd do
obrony jego zdefiniowanych intereséw. Z drugiej strony za$s
w ideologii narodowej silnie reprezentowane sg nawarstwiajgce
sie mity np. mit krwi i ziemi, mit zatozycielski, mit jednorodnego
pochodzenia etnicznego itd. W zwigzku z tym, zgodnie z kon-
cepcjg reprezentowang w polskiej nauce przez J. Szackiego, nie
odpowiada rzeczywistosci refleksja wigzaca nardd z pojeciem
etnosu?®, ,[..] albowiem nader czesto narody s3a etnicznymi
amalgamatami lub catosciami wieloetnicznymi. Zawodne jest
rowniez wprowadzanie do definicji narodu wspélnoty jezyka,
poniewaz ma ona wprawdzie na ogét ogromne znaczenie, ale nie
jest bynajmniej reguty, sa bowiem narody wielojezyczne, a takze

27 Narod - definicja — https://encyklopedia.pwn.pl/haslo/narod;3945889.html
(dostep 18.01.2018 1.).

28 Etnos to grupa ludzi majaca poczucie wspdlnego pochodzenia, wspdlng kul-
ture oraz odczuwajaca wiez grupowa. Pojecie to oznacza tez zespot cech charak-
terystycznych dla takiej grupy ludzi.
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takie, ktore pod wzgledem jezyka nie réznig sie w istotny sposéb
od innych narodéw”2® (np. narody anglojezyczne, hiszpanskoje-
zyczne czy portugalskojezyczne). Niekiedy za$ pojawia sie
sprzeczno$¢ nawet co do wspolnoty terytorialnej (np. sporne
terytorium lzrael — Palestyna, Serbia — Kosowo).

Generalnie zas, zdaniem W. Daszkiewicza, w narodowoscio-
wej i etnicznej literaturze mozna wyodrebni¢ dwa podstawowe
nurty3°. Pierwszy dotyczy ,geologicznej” (modernistycznej), drugi
~gastronomicznej” (postmodernistycznej) teorii narodu3. Wedtug
koncepcji geologicznej naréd tworzg poszczegdlne czesci skta-
dajace sie z tradycji i wspdlnej kultury narodowej3?, ktéra dazy
do realizacji dobra wspélnego. ,Ze swojg wtasng dynamikg, naréd
jest rodzajem historycznego depozytu, w ktérym etniczna prze-
sztos¢ ttumaczy narodowa terazniejszosc¢"3s.

Druga postmodernistyczna koncepcja narodu okresla go jako
kulturowa konstrukcje, .[...] zbiér artefaktow (tekstéw, zabyt-
kéw materialnych itp.) tworzacych historyczne formy dyskursu
o »idei narodu« oraz wyznaczajacych pole dla etnicznej tozsa-
mosci i odrebnosci”34. Dzisiejsze narody (szczegélnie zachodnio-

29 Zob. J. Szacki, O narodzie i nacjonalizmie, ,Znak” 1997, nr 3, s. 15—16.

30 W. Daszkiewicz, op. cit., s. 196—199.

31 D.A. Smith, Gastronomy or geology? The role of nationalism in the reconstruc-
tion of nations, ,Nations and Nationality” 1995, no. 1, s. 3—-23.

32 E. Gellner okresla taka kulture jako ,system idei, znakéw, skojarzen, sposo-
béw zachowania i porozumiewania sie” (E. Gellner, Narody i nacjonalizm, przet. T.
Hotéwka, Warszawa 1991, s. 16.

33 Zob. D.A. Smith, op. cit., s. 10—11.

34 W. Burszta, Antropologia kultury..., op. cit., s. 151.
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europejskie) stanowig zbiér luzno powigzanych jednostek o nie-
okreslonej tozsamosci narodowej, ktdra rzadziej identyfikuje sie
ze wspolnym jezykiem, rasg czy wiezami krwi. Wspoétczesnie za$s
naréd to raczej efekt zbiorowej wyobrazni3s czy wspdlnoty
wyobrazonej38, ktora dzi$ ,[...] powraca w multikulturalizmie
jako esencjalistyczna idea kulturowego bagazu utozsamianego
z grupa etniczng i ras3"¥. To z kolei prowadzi do wniosku,
ze odrebny charakter kazdej grupy etnicznej musi by¢ nie tylko
tolerowany, lecz takze w petni akceptowany, a w skrajnych przy-
padkach nawet afirmowany.

Wspotczesny multikulturalizm zawiera w sobie gtéwne pier-
wiastki relatywizmu, a Swiat widziany z tej perspektywy to ,[...]
wielki konstrukt wybranych elementéw rzeczywistego dziedzic-
twa kulturowego, wartosciujacych zabiegdw i subiektywno-spo-
tecznie tworzonych hierarchii wartosci: kulturg staje sie to, co
ludzie pragng, aby nig byto"38.

35 Z. Bauman, Konsumujgc zycie, [w:] A. Jawtowska, M. Kempny (red.), Kon-
sumpcja — istotny wymiar globalizacji kulturowej, Warszawa 2005, s. 32-34.

36 B. Anderson, Wspdlnoty wyobrazone: rozwazania o Zrédtach i rozprzestrzeni-
aniu sie nacjonalizmu, ttum. S. Amsterdamski, Krakéw 1997, s. 19—20.

37 W. Burszta, Antropologia kultury..., s. 153.

38 Ibidem.

3. Miedzykulturowos¢

Oprocz terminu ,wielokulturowos¢” w literaturze przedmiotu
bardzo czesto pojawia sie termin ,miedzykulturowos¢”, ktéry
w odrdéznieniu do tego pierwszego ma charakter opisowy i nor-
matywny, zawiera konkretne sposoby zarzadzania réznorodno-
Scig kulturowa. Miedzykulturowos¢ jest jednym z modeli zrézni-
cowania kulturowego, ktéry zaktada wzajemne interakcje
odmiennych kultur, grup narodowych, etnicznych czy religijnych
pozostajacych na tym samym terytorium. Powinny one odzna-
czac sie wzajemnym poszanowaniem oraz zrozumieniem poszcze-
golnych stylow zycia, a takze uznawanych wartosci i norm.
To zréznicowanie postrzegane jest jako czynnik aktywizujgcy
zaréwno rozw06j spoteczny, polityczny, jak i gospodarczy, ponie-
waz zachodzi tu proces aktywnej tolerancji oraz dazenie do
nawiazywania i utrzymywania sprawiedliwych stosunkéw.

Miedzykulturowos¢ opiera sie na réwnosci stron, co oznacza,
ze nie ma os6b uprzywilejowanych i ponizonych, lepszych i gor-
szych ze wzgledu na taka czy inng tozsamos¢ kulturowa. Czton-
kowie spoteczenstwa przynalezacy do odmiennych grup kulturo-
wych nie ograniczaja sie tylko i wytacznie do wymuszonych
kontaktéw, lecz w réznych dziedzinach zycia spotecznego
wspotpracujg ze sobg. Te stosunki spoteczne rozpatrywane sg
nie tylko z perspektywy grup, ale takze jednostek, ktérym przy-
znaje sie prawo do posiadania i wyrazania wtasnej tozsamosci,
odmiennosci oraz odrebnosci kulturowej przy catkowitym zacho-
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waniu praw 0séb trzecich3s. Jednak idea miedzykulturowosci
okazata sie utopijng wizja idealnego tadu spotecznego, btednie
definiowang w wielu panstwach cywilizacji zachodnioeuropej-
skiej.

Pojecie miedzykulturowosci pojawito sie w latach 70. XX wieku
w Stanach Zjednoczonych, a nastepnie we francuskiej czesci
Kanady i oznaczato nawigzanie trwatych i dynamicznych relac;ji
miedzy nosicielami cech odrebnych kultur — przy czym na
poczatku zwracano uwage, ze jedna ze stron pozostaje migran-
tem4°. W Europie termin ten zostat uzyty po raz pierwszy we
Francji w 1975 roku i wigzat sie z problematykg edukacyjna.
Wkrétce jednak byt juz czesto wykorzystywany do opisu dys-
funkcji i kryzysow w obszarze migracji oraz w szeroko pojetej
sferze dziatan socjalnych. W 1976 roku termin miedzykulturo-
wosci zostat przedstawiony na miedzynarodowej Konferencji
Generalnej UNESCO w Nairobi (Kenia) w kontekscie wzajem-
nego otwarcia sie wspotczesnego $wiata Zachodu na pozostate
inne kultury. W zwigzku z tym relacje miedzykulturowe po raz
pierwszy staty sie tematem przewodnim podczas odbywajacej
sie rownolegle konferencji Zgromadzenia Ogélnego Narodéw
Zjednoczonych. W poczatkowej fazie problematyke miedzykultu-
rowg utozsamiano ze sprawami dotyczacymi imigrantow (zwtasz-

39 P. Grzybowski, Edukacja w warunkach zréznicowania kulturowego, ,Przeglad
Pedagogiczny” 2007, nr 1, s. 57-67.

40 M. Cohen-Emerique, L'approche interculturelle auprés des migrants, [w:] G.
Legault (red.), Lintervention interculturelle, Gaétan Morin Editeur, Montréal-
-Paris 2000, s. 171.
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cza edukacji i obowigzku szkolnego dzieci imigrantéw)4, potem
za$ zwrdcono uwage na inne aspekty, takie jak jezyk, handel czy
kultura prawna.

Przyjecie okreslonego modelu zréznicowania kulturowego
wigzato sie z odpowiednim podejsciem do jednostek i grup, co
bezposrednio przektadato sie na zatozenia badan naukowych.
W zwiazku z tym dyskurs srodowisk akademickich o korzeniach
anglosaskich (zwtaszcza amerykanskich) sytuuje sie gtéwnie
w modelu wielokulturowosci. Miedzykulturowos¢ zas preferuja
naukowcy z kregdw frankofonskich (gtéwnie we Francji). Fakt
ten wynika przede wszystkim z przestanek historycznych, ideo-
logicznych, politycznych i spotecznych, znajdujacych wyraz
w tradycjach kulturowo-filozoficznych zakorzenionych w danej
spotecznosci.

Brytyjczycy jako przedstawiciele anglosaskiego modelu
mozaiki narodowo-etnicznej akceptujg istniejgce réznice (kultu-
rowe, etniczne, lingwistyczne itd.) i umozliwiajg ich ekspresje
(w srodkach masowego przekazu, w szkotach, w centrach religij-
nych itd.). Nie znaczy to jednak, ze wtaczajg je do swojej kultury
lub wchodzg z nimi w zwigzki. Na obrzezach Londynu powstaja
dzielnice, w ktorej kazdy dystrykt reprezentuje inng kulture, np.
pakistanska, hinduska czy chinska. Wspélnoty te charakteryzuja
sie tym, ze nie budujg zaleznosci z pozostatymi obywatelami.
Natomiast model francuski zaktada totalng asymilacje: jesli

41 M. Abdallah-Pretceille, L'éducation interculturelle, Presses Universitaires de
France, Paris 1999, s. 44—46.
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mieszkacie w naszym kraju, musicie przyja¢ nasz jezyk i nasza
kulture. Zatem w przestrzeni spotecznej zabrania sie manifesto-
wania wszelkich réznic zaréwno religijnych, jak i kulturowych,
usitujagc w ten sposéb podporzadkowac imigrantéw jednemu
modelowi. Z perspektywy czasu stwierdza sie, ze obie koncepcje,
zarowno angielska, jak i francuska, poniosty kleske. Niemcy zas
proponujg jeszcze inny model, ktéry polega na tym, ze osoba
majaca pochodzenie niemieckie jest uwazana za obywatela nie-
mieckiego (prawo krwi — ius sanguinis).

Obecnie w Niemczech mieszka okoto 4 milionéw Turkdw,
wielu z nich urodzonych w Niemczech, ale nie spetniajg oni
wymogu ius sanguinis, nie sg wiec uznawani za obywateli nie-
mieckich. Nazywa sie ich gastarbeiterami (zaproszonymi pra-
cownikami). W kazdej chwili mozna ich wyprosi¢ - kiedy rzad
uzna, ze przestajg by¢ potrzebni. W tym kontekscie zaczerpnieta
z antropologii idea miedzykulturowosci ma wymiar polityczny.

Wszystkie zachodnie modele w praktyce okazaty sie niespdjne
z wizjg postepowej koncepcji ,miedzykulturowosci”. Zrédtem
niepowodzenia przyjetych modeli pozostaje fakt, ze termin
~miedzykulturowos¢” w dalszym ciggu taczony jest z ogélnie
przyjeta wielokulturowoscia. Zwolennicy tego pogladu czesto —
i czasami dobrowolnie — taczg idee porazki spoteczenstw wielo-
kulturowych z niepowodzeniem polityki wielokulturowej. Nasar
Meer i Tarig Modood stawiajg miedzykulturowo$é w opozycji do
wielokulturowosci, ktéra okazata sie toksyczna dla nowo
powstatych hybrydowych spoteczenstw. Miedzykulturowosc

jest bardziej nastawiona na interakcje i dialog niz wielokulturo-
wos€. To miedzykulturowo$¢ w odréznieniu do wielokulturowo-
$ci, wykracza poza pewng grupe i jest czyms$ bardziej zaangazo-
wanym pod wzgledem spdjnosci spotecznej i narodowej42.

W nowym miedzykulturowym modelu trzeba uwzglednia¢ to,
ze spoteczenstwo idzie naprzéd i nalezy zapewnic¢ postepowa
wizje nowej rzeczywistosci, biorgc pod uwage takie kwestie, jak:
dynamiczny wymiar tozsamosci, przejscie od rasy do innych
form réznorodnosci kulturowej, porzucenie krajowych, a przejscie
do globalnych czy miedzynarodowych czynnikéw réznicujgcych,
formowanie nowej wtadzy i struktury politycznej oraz podejscia
interdyscyplinarnego w badaniach nad miedzykulturowoscia.

W koncepcji wielokulturowosci tozsamos¢ postrzegana jest
Jjako statyczna cecha wystepujaca w obrebie pewnej grupy. Takie
definiowane tozsamosci koncentruje sie na wystepujacych roz-
nicach rasowych, nieumyslnie promujac separatystyczne pojecie
wyzszosci zamiast przetamywac granice i uznawac nasze wspdlne
cztowieczenstwo. W rzeczywistosci tozsamos¢ jest bardziej
ptynna, dynamiczna, a nawet przejsciowa. Fanshawe i Sriskan-
darajah zwracajg uwage, ze mieszanie sie narodow, religii, prze-
kraczanie granic, dajg dowdd na to, ze ,nie mozna umiescic¢ czto-
wieka w pudetku”. W erze réznorodnosci, gdzie ludzie juz nie
identyfikuja sie wokoét pojedynczych tozsamoscii czujg sprzeczng
lojalnosé (jesli w ogéle sg lojalni) do wczesniej okreslonych grup.

42 N. Meer, T. Modood, How does interculturalism contrast with multicultural-
ism?, ,Journal of Intercultural Studies” 2011, no. 33(2), s. 175-196.
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Aktywizm wokét poszczegolnych relacji ,wydaje sie nieistotny
dla wielu ludzi i nie jest skuteczny w rozwigzywaniu prawdzi-
wych przyczyn nieréwnosci. Nawet same kategorie, na ktérych
polegamy (na przyktad ,czarny”, ,gej", ,azjatycki” lub ,niepetno-
sprawny”), nie sg juz w stanie powiedzie¢ nam, kim s3 ci ludzie
i jakie zycie prowadza, z kim sie identyfikujg i z jakich ustug
korzystajg oraz jakiego wsparcia potrzebuja od rzadu i spote-
czenstwa. Wyglada na to, ze spora liczba 0s6b nie miesci sie juz
w okreslonych spotecznych klasyfikacjach™43.

Teoretycy wielokulturowi nigdy nie zaakceptowali tej per-
spektywy i prébowali wzmocni¢ przeszte koncepcje jednolitej
tozsamosci, ktéra bez watpienia buduje stereotypy rasowe i kla-
sowe. Wielokulturowosc¢ dotyczyta wytgcznie rasy i nie uwzgled-
niata innych form odmiennos$ci, w szczegélnosci orientacji sek-
sualnej, ptci, wiary i niepetnosprawnosci. W konsekwencji rasa
zostata zdefiniowana w odniesieniu do klasy spotecznej, co
powoduje, ze rasizm jest nierozerwalnie zwigzany z kwestiami
gospodarczymi.

Globalizacja, komunikacja transnarodowa, media spoteczno-
Sciowe, podroze miedzynarodowe spowodowaty powstanie zupet-
nie nowych relacji i hybrydowych tozsamosci. W rozumieniu mie-
dzykulturowosci ,réznica” nie jest juz okreslana w granicach kraju
i nie opiera sie na zwigzku wiekszosci lub mniejszosci. Binarny

43 S. Fanshawe, D. Sriskandarajah, You Can’t Put Me In A Box’ Super-diversity
and the end of identity politics in Britain, Institute for Public Policy Research,
London 2010, s. 11.
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(czarno-biaty) podziat nie powinien wzmacnia¢ naszego pogladu
na temat rasy i rasizmu. Globalizacja przyczynita sie réwniez do
powstania wielu nowych miedzynarodowych agencji podejmuja-
cych kwestie zwigzane z finansami, przestepczoscia, proble-
mami srodowiskowymi, takimi jak zmiana klimatu, bron jadrowa
i wiele innych. Proces deindustrializacji Zachodu, wzrost global-
nego biznesu oraz migracja wywotaty poczucie bezsilnosci i alie-
nacji, co wptywa na sposéb postrzegania siebie w kontekscie
innych ludzi.

Podejscie interdyscyplinarne w badaniach nad miedzykultu-
rowoscig jest konieczne, aby umozliwi¢ wielokulturowosci przej-
$cie od podejscia strukturalnego, opartego na klasie, do podej-
$cia, w ktérym zrozumiane s wieloaspektowe relacje. Nalezy
stworzy¢ nowy interdyscyplinarny program edukacji miedzykultu-
rowej w celu zwalczania ekstremistycznych pogladow.

Ciekawa wizje miedzykulturowosci oferuje Ted Cantle’y
w ,Interculturalism — The New Era of Cohesion and Diversity”.
taczy on powyzsze kwestie, stara sig stworzy¢ postepowg defi-
nicje miedzykulturowosci i uwolni¢ ja od bagazu wielokulturo-
wosci44, Cantle nawotuje do porzucenia dawnej polityki tozsa-
mosci i odnalezienia pierwiastkdw wspolnych. Jako naréd
powinnidémy by¢ dumni z naszej tozsamosci, ale potrzebujemy
réwniez dodatkowej kosmopolitycznej formy, ktérg mozemy sie
podzieli¢ z innymi. Oznacza to w praktyce transformacje prze-

44 T. Cantle, Interculturalism: for the era of cohesion and diversity, Palgrave
Macmillan 2012, s. 1-3.
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starzatego systemu klasyfikacji tozsamosci tick box. Nowo
powstaty system powinien:

— Zapewni¢ edukacje miedzykulturowg, podnoszacg kompe-
tencje kulturowe tak, by odnosic¢ sie z szacunkiem do os6b
innej narodowosci, rasy czy grupy etnicznej i uswiadomic,
ze obecnos¢ ,innych” jest okazjg do nauki, a nie stanem
zagrozenia.

— Zwrdci¢ uwage na obecnosc¢ ludzi mieszanej rasy, wyznania
czy narodowosci oraz na traktowanie ich na réwni z tymi,
ktérzy twierdza, ze majg jednostkowg tozsamosc.

— Ceni¢ réznorodnos¢ wiary i akceptowac poglady wszelkich
wspdlnot. Organizacje wyznaniowe nie powinny wymagac
uprzywilejowanego wsparcia finansowego za posrednic-
twem przywodcow religijnych lub pomocy panstwa dla
$wiadczonych ustug. Potrzebujemy Swieckiego zarzadza-
nia.

— Skupi¢ sie na przywodztwie, ktdre odgrywa najwazniejsza
role w kreowaniu modelu miedzykulturowosci. Zbyt wielu
przywodcow politycznych — na poziomie krajowym i lokal-
nym — polega na polityce tozsamosci i promuje lek przed
innymi narodowosciami, wyznaniami i pochodzeniem, aby
zapewni¢ sobie lojalno$¢ wtasnego okregu wyborczego.
Potrzebujemy nowej wizji przysztego spoteczenstwa,
w ktérym rézne kultury wspotpracujg ze soba. Mozna to
osiggnac¢ dzieki mtodemu pokoleniu, ktére wykorzystuje
media spotecznosciowe i taczy sie ponad dawnymi grani-

cami, tworzac nowe miedzynarodowe i miedzykulturowe
relacje.

Spoteczno$ci mieszane moga funkcjonowacé we wspdlnych
przestrzeniach — szkotach i miejscach pracy — nie tracac swojej
kulturowej tozsamosci. Rezygnuja z segregacji srodowiskowej,
w ktorej cztonkowie spotecznosci zyjg w strachu przed innymi.
Moze sie to udac¢ tylko tam, gdzie istniejg przynajmniej pozory
rownosci, a ludzie uwazaja, ze sg traktowani sprawiedliwies.

Zapata-Barrero taczac ,aspekt kontraktowy” Boucharda
i .spojnosc” Cantlea, sugeruje, ze miedzykulturowos$¢ powinna
postrzegaé¢ réznorodno$é jako Zroédto innowacji i kreatywnosci,
mogace napedzac rozwdj indywidualny i spoteczny w ramach
komponentu ,konstruktywistycznego”. Te trzy aspekty zostaty
przedstawione jako kompleksowy model. Liderzy polityczni sg
postawieni przed wyzwaniem osiggniecia rdwnowagi miedzy
tymi czynnikami4®.

Ksigzka Davida Cannadine z 2013 roku pt. The Undivided Past:
History Beyond Our Difference stanowi wielki wktad w rozwgj
miedzykulturowosci. Cannadine wysuwa teze, ze to historia
tworzy Swiatopoglad dzielacy Swiat na ,ich i nas”, czego konse-
kwencja s3 statyczne formy tozsamosci, takie jak rasa, wiara
i cywilizacji. Cannadine oferuje nowa, radykalng perspektywe
i przekonujaco przeciwstawia sie wszechobecnej i zgubnej idei,
ze konflikt jest nieuniknionym stanem ludzkosci. Niepodzielona

45 Ibidem.
46 T. Cantle, op. cit., s. 142-143.
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przesztos¢ jest zrodtem, w ktérym kryja sie odpowiedzi na pyta-
nia dotyczace terazniejszosci i przysztosci. Zadaniem kazdego
historyka jest uczczenie powszechnego cztowieczenstwa, ktore
od zawsze taczyto ludzi, ktére taczy nas dzisiaj i nadal bedzie nas
taczy¢ w przysztosci.

Miedzykulturowos¢ jest koncepcjg ukierunkowang na przy-
szto$¢, zawiera wizje sprawiedliwego spoteczenstwa i nowoczes-
nej réznicy kulturowej polegajacej na uczeniu sie zycia razem.
Przed wspétczesnymi panstwami staje zatem ogromne wyzwa-
nie: jak, uznajgc réznorodnos¢ kulturowy, respektowac normy
wsp6tzycia w spoteczenstwie przyjmujgcym. Przyktadéw zarza-
dzania réznorodnoscig kulturowg we wspotczesnym Swiecie jest
wiele. Miedzykulturowos¢ zaktada podejscie kulturowe i stawia
pytanie, jak wspétzy¢ z tymi, ktdrzy sg inni i jak nasza wzajemna
wymiana moze wzbogaci¢ nasze zycie. Z pozycji polityki wielo-
kulturowosci myslimy o prawie, a w miedzykulturowosci naj-
wazniejsze sg przeciez wartosci i relacje. Miedzykulturowosé
proponuje model dialogu i wymiany kulturowej. Brzmi to atrak-
cyjnie tylko w teorii, bo w praktyce (z powoddw atawistycznych)
jako naszego wroga identyfikujemy kazdego, kto jest inny niz
my, inaczej moéwi, ubiera sie itd. Wymiana nigdy nie dokonuje sie
w spos6b poziomy i symetryczny. Zawsze jest kultura silniejsza,
dominujaca i kultura o mniejszej ekspansji.
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4. Transkulturowosc¢

Termin ,transkulturowos$¢” zostat ukuty w 1940 roku na Kubie
przez Fernando Ortiza, kubanskiego antropologa, kryminologa
oraz badacza kultury afrokaraibskiej. Pojecie transkulturacji
w ujeciu Ortiza miato zastgpi¢ takie terminy, jak: ,dyfuzja”,
~akulturacja”, ,migracja” lub ,osmoza kultury”, a takze ,wymiana
kulturowa”, ktére sg jego zdaniem nie dos¢ precyzyjne. W swojej
ksigzce pt. Kubanski kontrapunkt: tyton i cukier okresla transkul-
turowos¢ jako ,produkt spotkania istniejacej kultury z kulturg
przybytych imigrantéw, ktéra w wyniku przeksztatcenia tworzy
neokulture, ktéra rowniez podlega procesowi transkulturacji
[...]"#7. Badacz zwraca uwage, ze proces transkulturacji odbywa
sie stopniowo i ma rozne fazy. Na poczatku nastepuje faza ,cze-
Sciowej dekulturyzacji” czy tez ,dekulturacji” (parcial descultura-
cién lub exculturacién). Nalezy rozumiec jg jako strate czy tez
wykorzenienie pewnych elementéw z kazdej z kultur, stano-
wigce etap procesu transkulturacji. Sg to oczywiscie elementy
bedace czesciami kultur sprzed zaistnienia kontaktu miedzykul-
turowego. Réwnoczesnie nastepuje tworzenie si¢ nowych zja-
wisk kulturowych, nowych znaczer i form — ,neokulturalizacja”
(neoculaturizacién). To, co powstaje ze spotkania obu (czy tez
wiekszej liczby) kultur, zawsze zawiera pewne elementy obu (lub
wiecej) kultur, jednoczesnie jest takze czesciowo rézne od nich.

47 F. Ortiz, Contrapunteo cubano del tabaco y del azicar, Editorial Colibri, Madrid
2002, S. 254.
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Transkulturacja jest zatem procesem, w wyniku ktérego powstaje
nowa, ztozona rzeczywistosc tworzaca nowe, oryginalne i nieza-
lezne zjawisko. Ksigzka Ortiza poprzedzona jest wstepem napi-
sanym przez Bronistawa Malinowskiego, w ktérym to badacz
wyraza sie niezwykle entuzjastycznie na temat nowo poznanego
neologizmu, obiecujgc Ortizowi jego popularyzacje4®. Bronistaw
Malinowski popiera badacza w krytyce terminu ,akulturacja”.
Uznaje to pojecie za nacechowane etnocentryzmem, narzuca-
jace wyzszos¢ kultury, do ktérej inna kultura ma sie dostosowac.

Transkulturacja pojawia sie réwniez w dyskursie iberoamery-
kanskim. Juz w 1944 roku Mariano Picén Salas w swojej ksigzce
De la conquista a la independencia postuzyt sie za Ortizem okres-
leniem ,transkulturacja” w odniesieniu do procesu transplantacji
kultury europejskiej na grunt Ameryki tacinskiej4s. Na gruncie
nauki europejskiej pojecie ,transkulturacji” pojawito sie za sprawa
niemieckiego filozofa i historyka sztuki Wolfganga Welscha.
Autor ten budowat swoja koncepcje transkulturowosci w opozy-
cji zarowno do idei wielokulturowosci, jak i interkulturowosci.
Obydwa pojecia wywodzg sie z koncepcji Johanna Gottfrieda
Herdera, porownujacej kultury do odseparowanych od siebie kul,
charakteryzujacych sie jednorodnoscig, posiadajacych swoje

48 B. Malinowski, Kubanski kontrapunkt; tyton i cukier, ttum. B. Chlebowicz,
[w:] B. Malinowski, Dzieta. Ekonomia meksykariskiego systemu targowego, tom
13, Warszawa 2004, S. 445.

49 D. Sobrevilla, Transculturacion y heterogeneidad: avatares de doscategoriasli-
terarias en américalatina, ,Revista de Critica Literaria Latinoamericana” 2001,
nr 54, s. 22.

wyrazne, mato przepuszczalne granice, ktérych naruszenie moze
powodowac konflikt. Welsch podjat probe zbudowania nowego
modelu pojeciowego i zaproponowat wykorzystanie transkultu-
rowosci do uwzglednienia zmienionej rzeczywistosci kulturowe;.
Wedtug niego kultury insynuowaty homogenicznos¢ i odrebnos¢,
ale nowa forma jest transkulturowa, charakteryzuje sie przeni-
kaniems°. Transkulturowos$¢ ,wykracza poza tradycyjng koncep-
cje i przekracza tradycyjne kulturowe granices*. Kultury s3
w niej traktowane jako sieci wzajemnych powigzan, poddane s3
nieustannemu procesowi hybrydyzacji. W przeciwienstwie do
statycznosci cechujgcej kategorie wielo- i interkulturowosci,
transkulturowos$¢ zawiera dynamiczng wizje kultury, ktéra nie
jest teraz ani zamknietg kula, ani formg o ptaskiej i jednorodne;j
powierzchni, lecz polem statego procesu negocjacji i transakcji.
Welsh podkresla, ze kultury nigdy nie istniaty w catkowitej, ide-
alnej izolacji, lecz wchodzity z sobg w rozmaite interakcje, pozy-
czaty nawzajem swoje elementy, mieszaty sie i przenikaty, two-
rzagc hybrydyczne sieci relacji. Zatem tozsamos$¢ jednostki
zawsze staje sie transkulturowa, ztozona z wielu przemieszanych
elementéw. W ujeciu Welscha tozsamos¢ jednostki jest , kultu-
rowa hybryda”s?, ktéra nie zostata uformowana na gruncie jakiej$

50 W. Welsch, Transkulturowos¢. Nowa koncepcja kultury, [w:] R. Kubicki (red.),
Filozoficzne konteksty koncepcji rozumu transwersalnego. Wokét koncepcji Wol-
fganga Welscha, Poznan 1998, s. 197.

51 Ibidem, s. 203.

52 W. Welsch, Tozsamos¢ w epoce globalizacji — perspektywa transkulturowa,
[w:] R. Kubicki (red.), Estetyka transkulturowa, Krakéw 2004, s. 31.
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wtasnej, jednorodnej, macierzystej kultury, lecz raczej dzieki
mieszaniu wielu wptywow, ktérych proweniencja staje sie
w pewnym momencie niemozliwa do odkryciass.

W obliczu tak zréznicowanych spoteczenstw i potaczenia sie
réznych grup kulturowych obecnych na danym terenie tworza
sie transgraniczne systemy. Hybryda jest czyms na wzér trzeciej
kultury badz trzeciej strefy, o ktorej pisat Fred Casmirs4. Koncep-
cja hybrydyzacji daje mozliwos¢ tworzenia wieloetnicznych
tozsamosci. Wedtug zwolennikow tej koncepcji hybrydy umozli-
wiajg rozwijanie réznych doswiadczen kulturowych, wynika-
jacych z odmiennosci religijnych, jezykowych, etnicznych, ptcio-
wych. John Downing i Charles Husband uwazaja, ze wszystkie
kultury stworzone sg z hybryd, ktére sg swego rodzaju kompro-
misem pomiedzy lokalnoscig, narodowoscig, etnicznoscig
a przestrzenig globalngss.

Transkulturowos¢ to praktyka zycia w dwéch lub wiekszej ilo-
Sci kultur oraz towarzyszacy temu proces tworzenia sie trans-
kulturowej przestrzenis®. Interakcje w obrebie transkulturowych

53 J. Kristeva, Stowo, dialog i powies¢, [w:] M. Bachtin (red.), Dialog — jezyk —
literatura, Warszawa 1983, s. 143-173.

54 F. Casmir, Third-Culture Building: A Paradigm Shift for International and Inter-
cultural Communication, ,Annals of the International Communication Associa-
tion” 1993, vol. 16, s. 407-428.

55 J. Downing, Ch. Husband, Representing “Race”. Racism, Ethnicities and Media,
SAGE Publications, London 2005, s. 18.

56 D. Hoerder, Historians and Their Data: The Complex Shift from Nation-State
Approaches to the Study of People’s Transcultural Lives, ,Journal of American Eth-
nic History” 20086, no. 4, s. 85-96.
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styléw zycia beda prowadzity do zmian w ,transkulturowej kul-
turze”, ktora jest w ciagtej fazie przejscia. Dick Hoerder proponuje
stworzenie , Transkulturowych Studiéw Spotecznych” (Transcultu-
ral Societal Studies), w ktérych zestawia termin ,transkulturo-
wos¢” z transnarodowoscig” i ,transregionalizmem”. Transcultu-
ral Societal Studies miatyby cechowac sie interdyscyplinarnym
podejsciem do badania kultury, gdyz transkulturowo$é jako sku-
tek migracji i kontaktu z ,Innym” staje sie naszg codziennoscigs’.
Inny badacz Donald Cuccioletta okresla transkulturowos¢ jako
.nNowa wspdlng kulture, opierajacy sie na spotkaniu i przenikaniu
roznych naroddéw i kultur”. Zwraca uwage, ze tozsamos¢ nie jest
jednowymiarowa, ale jest definiowana w relacji z drugg, co spra-
wia, ze staje sie ztozonas®.

Zjawisko transkulturacji utozsamiane jest takze z kazdym
procesem dyfuzji pomiedzy pewnymi kulturami, ,ktéry implikuje
zmiany formalne, semantyczne i funkcjonalne w kazdym aspek-
cie, ktory rozlewa sie na kazdy element konstytutywny i dyna-
mike wewnetrzng uwiktanych w ten proces kultur”ss. Twérca tej
teorii Joseph Marti zwraca uwage na fakt, ze w transkulturowym
dyskursie nigdy nie nalezy méwic o procesie mieszania sie kultur
narodowych, gdyz w takim wypadku zawsze wychodzi sie od

57 Ibidem, s. 93.

58 D. Cuccioletta, Multiculturalism or transculturalism: Towards a Cosmopolitan
Citizenship, ,Journal of Canadian Studies” 2001/2002, vol. 17, s. 8.

59 J. Marti, Transculturacién, globalizacién y musicas de hay, ,Trans. Revista
Trancultural de Musica” 2004, nr 8, http://www.sibetrans.com/trans/a188/
transculturacion-globalizacion-y-musicas-de-hoy (dostep 22.08.2018 r.).
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redukcjonistycznego zatozenia etnocetryzmu. Proponuje on
zatem zawsze mowi¢ o kulturach, ktére majg strukture sieci
(sieci kulturowe — entramados culturales), cechujacych sie wta-
sng dynamika wewnetrzna®°. Marti w swojej pracy porusza takze
kwestie wspétzawodnictwa termindw ,akulturacji” i ,transkul-
turacji”. Wedle badacza proces akulturacji tym rézni sie od pro-
cesu transkulturacji, ze odnosi sie jedynie do kontaktu zamknie-
tych kultur-catosci, nie za$ kultur uwiktanych w kulturowe
sieci®.

W polskich badaniach pojecie transkulturowosci stosowane
jest przede wszystkim w dwaéch kontekstach, ktére wyznaczaja
rézne obszary badan. Wykorzystanie Welschowskiej transkulturo-
wosci stato sie osig nurtu transkulturowych badan estetycznych,
reprezentowanych m.in. przez Krystyne Wilkoszewska. Najwaz-
niejszym celem takich badan jest wyjscie poza ramy myslowe
kultury europejskiej i zblizenie sie do innych, niezachodnich kul-
tur. Ewa Rewers w tekécie Transkulturowos¢ czy glokalnosc?
Dwa dyskursy o kondycji post-ponowoczesnej zestawia pojecie
Ltranskulturowos¢” z terminem ,glokalno$¢®2. Zwraca ona uwage
na to, iz podejscie transkulturowe, wykorzystujace dyskursy
postkolonialne, analizujgce wiele réznych pozioméw hybrydyza-
cji kultur, moze w lepszy sposéb przyczyni¢ sie do zrozumienia

60 Ibidem.

61 Ibidem.

62 E. Rewers, Transkulturowosc czy glokalnos¢? Dwa dyskursy o kondycji post-
-ponowoczesnej, [w:] W. Kalaga (red.), Dylematy wielokulturowosci, Krakéw
2004, s. 119.

proceséw zachodzacych w postponowoczesnym $wiecie niz
dychotomie: globalizacja — glokalizacja i homogenizacja — hetero-
genizacja®3. Zagadnienie transkulturowosci w obrebie kultury
symbolicznej porusza Teresa Kostyrko. Definiuje je ona jako
.ceche proceséw historyczno-spotecznych i zjawisk, ktérych
skutkiem jest przeniesienie wartosci wtasciwych okreslonej kul-
turze na grunt innej kultury, ktéra zdolna jest do zrozumienia
i adaptowania owych wartosci”®4. Diagnozy wspétczesnosci
dokonuje réwniez Zeidler-Janiszewska. Badaczka zauwaza pozy-
tywny potencjat transkulturowosci jako nowego spojrzenia na
wsp6tczesng kulture. Twierdzi, ze transkulturowo$¢ nie zachodzi
nieSwiadomie, ale wymaga od kultury i jednostki pewnej auto-
refleksji oraz nastepuje gtownie w kulturze zachodnioeuro-
pejskie;s.

63 Ibidem, s. 138.

64 Cyt.za: T. Kostyrko, , Transkulturowo$¢” w ujeciu André Marlaux — przyczynek
do pajmowania terminu, [w:] K. Wilkoszewska (red.), Estetyka transkulturowa,
Krakow 2004, s. 22.

65 A. Zeidler-Janiszewska, Miedzy wielokulturowosciq a transkulturowoscig,
.Kultura Wspétczesna” 2003, nr1-2, s. 1-4.
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Rozdziat Il

Kultura a przestepczosc i zbrodnia
— wzajemne relacje
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1. Konflikt kulturowy a przestepstwa kulturowe

1.1. KONFLIKT KULTUROWY — PODSTAWOWE KONCEPCJE

Pojecie konfliktu funkcjonuje w szeroko rozumianej nauce na
wielu poziomach. W zwigzku z tym zjawisko to jest przedmiotem
badan nauk spotecznych, ekonomicznych czy prawnych. Na uzy-
tek niniejszego opracowania pojecie konfliktu bedzie dotyczyto
wytacznie konfliktu kulturowego z elementami konfliktu
etnicznego, narodowego, religijnego.

Ogolna strukturalna analiza konfliktu polega po pierwsze na
zdiagnozowaniu przedmiotu i tresci konfliktu kulturowego
w zakresie etnicznej rywalizacji, transmisji dziedzictwa kulturo-
wego, drég komunikacji, barbaryzmu kulturowego spéjnosci
w grupie, czystosci kulturowej, stosunku do tradycji, jakosci
i czestotliwosci dziatan chronigcych tradycje, form obrzedowosci,
rytuatéw, zasad zycia grupowego®6. Po drugie na zidentyfikowa-
niu ,uczestnikdw konfliktu kulturowego (jednostki i grupy moty-
wowane interesem, potrzebami, checig zmiany badz utrzymania
aktualnej sytuacji kulturowej, dgzeniem do zwigkszenia lub utrzy-
mania dotychczasowych zasobéw kulturowych, ich zaangazo-
wanie, dynamika, formy pracy w tym zakresie itp.)"%’. Po trzecie
na prezentacji przebiegu i strategii eksplikacji konfliktu kulturo-
wego ,[...] (konflikt ukryty i jawny, zmiany kulturowe, warunki,

66 J. Nikitorowicz, Typy tozsamosci cztowieka w spoteczenstwie zréznicowanym
kulturowo, ,Chowanna” 2003, t. 1(20), s. 50—66.
67 Ibidem, s. 51.

sytuacje, przyczyny, regulacje, negocjacje, mediacje, kompromis,
rozwigzania humanistyczne, instytucjonalne, prawne)”®8.
Reprezentanci réznych dyscyplin naukowych nieustannnie
poszukujg Zrddet konfliktéw kulturowych. Mozna wyrdznic
nastepujace pochodzenie tych konfliktéw: strukturalne, behawio-
ralne, psychologiczne oraz tozsamosciowe. Strukturalnie konflikt
zakorzeniony jest w konstrukcji systemu, ktéry szczegélnie uwi-
docznia roznice kulturowe w sytuacji granicznej. Behawioralnie
przejawia sie zas w postaci wspotzawodnictwa, rywalizacji
i walki, gdy cele i wartosci grupy pozostajg w sprzecznosci. Psy-
chologicznie natomiast konflikt przebiega wokot osi generujace;j
wrogie postawy, antagonizujac relacje pomiedzy grupami, postu-
gujac sie zbiorem stereotypow i uprzedzen®. Z kolei konflikty
zwigzane z budowaniem, modyfikacjg i poszukiwaniem tozsa-
mosci kulturowej wynikajg z réznic pomiedzy pierwotnymi jej
podstawami a dylematami zwigzanymi z wielozncznoscig i rozsz-
czepieniem owej tozsamosci’®. A. Jasinska-Kania podjeta sie
wyjasnienia i rozwigzania konfliktdw etnicznych i narodowych,
postugujac sie wybranymi konstruktami teoretycznymi.

68 Ibidem.

69 Ibidem, s. 51-52.

70 A. Jasinska-Kania (red.), Trudne sgsiedztwa. Z socjologii konfliktéw naro-
dowosciowych, Warszawa 2001, s. 14—26.
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1.2. KONFLIKTY ETNICZNO-KULTUROWE JAKO ZRODLO
PRZESTEPSTW MOTYWOWANYCH ROZNORODNOSCIA
KULTUROWA

Z punktu widzenia socjologii pierwotna tozsamos$¢ jednostki
pozostaje uwarunkowana bioclogicznymi wiezami etnicznymi
oraz potrzebg zachowania kolektywnej tozsamosci. Biorgc zas
pod uwage racjonalno$¢ wyboru oraz przymujgc zatozenie, ze
przeciwstawne interesy stanowig fundament konfliktéw naro-
dowosciowych, nacjonalizm i etniczna identyfikacja wypetniajg
swoje instrumentalne funkcje”. Ponadto tozsamos¢ jednostki,
jak podkresla badaczka, poddawana jest procesom industrializa-
cji, modernizacji i globalizacji. Te za$ determinujg funkcjonowa-
nie wspoétczesnych narodéw tgcznie z powstaniem i rozwojem
ruchéw etnonacjonalistycznych.

Przedstawione powyzej socjologiczne teorie dotyczace tozsa-
mosci wyraznie podkreslajg genetyczne determinanty wiezi
etnicznych oraz potrzebe zachowania pierwotnych wartosci
rodzinnej grupy oraz podtrzymywania dystansu, ale takze strach
i lek wobec innych i obcych. Taka postawa za$ prowadzi do kon-
fliktow ,[...] wobec idei przetrwania, rozwoju, zachowania gatunku,
dominowania, tworzenia kryteriow i sposobéw odrézniania
swoich i obcych, nadawania znaczenia symbolom i uruchomienia
mechanizméw postrzegania i oceniania innych grup”72. Analiza
socjologiczna tozsamosci opierajgca sie na socjobiologicznej

71 J. Nikitorowicz, op. cit., s. 50-66.
72 Ibidem, s. 57.
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podstawie ,[...] jest obecnie istotna z powodu marginalizacji
ekonomicznej, rzeczywistej i odczuwanej oraz globalizacji kultu-
rowej, co wyzwala dziatania obronne i powrdt do pierwszej,
zakorzeniajacej tozsamosci, ktéra moze powodowac odnawianie
sie i ksztattowanie wrogich nastawien przekazywanych w trady-
cjach kulturowych, skutkujgcych niekiedy stosowaniem prze-
mocy"73. W zwigzku z tym konflikt kulturowy stanowi podstawe
czyndéw karanych motywowanych kulturowo.

Konflikt kulturowy to inaczej ,sprzeczno$¢ pomiedzy dwoma
systemami kulturowymi, systemem norm prawnych i zakazéw
karnych odzwierciedlajagcych porzadek moralny i polityczny
danego spoteczenstwa a kodem norm postepowania jednostki
pochodzacej z innego obszaru kulturowego (...)"74. Czyny, jakich
dopuszczajg sie okreslone jednostki w swoim rodzimym srodowisku,
sg tolerowane, a nawet pozadane, natomiast w rzeczywistosci
wypetniajg one znamiona przestepstw w krajach europejskich,
gdzie takie praktyki s pietnowane i podlegajg sankcji prawa kar-
nego. Poréwnujac przestepstwa powstate na gruncie konfliktu
kultur pomiedzy poszczegdlnymi, odmiennymi kulturowo gru-
pami zamieszkujacymi to samo terytorium (szczegdlnie dziel-
nice, dystrykt, osiedle), mozna positkowac sie teoriami podkultur

73 Ibidem.
74 M. Grzyb, Przestepstwa motywowane kulturowo: aspekty kryminologiczne
i prawnokarne: reakcja krajéw zachodnich na szkodliwe praktyki kulturowe, War-
szawa 2016, s. 64, Zob. D. Bek, Przestepstwa motywowane kulturowo — kierunki
mozliwych ocen prawnokarnych, ,Chorzowskie Studia Polityczne” 2015, nr 10,
s.119-131.
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dewiacyjnych. Koncepcje te zaktadajg okreslong wizje spotec-
zenstwa, sktadajaca sie z wielu grup spotecznych o odmiennych,
a nawet sprzecznych systemach wartosci kulturowych, przede
wszystkim prawnych. Dewiacja i czyny zabronione w takich przy-
padkach sg nastepstwem konfliktu pomiedzy standardem kultu-
rowym oraz ugruntowanymi w podkulturowej spotecznosci nor-
mami postepowania’>. W tym przypadku Magdalena Grzyb podaje
propozycje wyjasnienia tego typu zachowan poprzez zastosowa-
nie teorii kultury nizszej autorstwa Waltera B. Millera7®. Wedtug
tego badacza kultura klasy nizszej, generujgca przestepczosc,
stanowi nie tyle podkulture tej pierwszej, ile tworzy zgota od-
mienng kulture od tej dominujacej, ktdra posiada swoje wypra-
cowane standardy zaréwno kulturowe, jak i prawne. Nie oznacza
to jednoczesnie, ze ta podkultura nie przyjmuje wybiérczo niek-
torych wzorcéw kultury dominujacej, ale tak je interpretuje, aby
byty zgodne lub przynajmniej niesprzeczne z wartosciami grupy
dominujacej. Ponadto opisywana podkultura moze takze
wytworzy¢ swoje pozytywne wartosci grupowe, tzw. punkty
skupienia (focal concerns), z ktdrych wynikajg normy zachowan
prowadzace do zdobycia szacunku i prestizu. Z drugiej strony zas
teorie dotyczace podkultur nie zawsze odpowiadaja na wyzwa-
nia zwigzane z przestepstwami kulturowymi sensu stricto,
z jakimi mamy do czynienia obecnie w $rodowiskach imigrantow

75 K. Krajewski, Teorie kryminologiczne a prawo karne, Warszawa 1994, s. 48—49.
76 Zob. A. Siemaszko, Granice tolerancji: o teoriach zachowan dewiacyjnych,
Warszawa 1993, s. 132—-180.

pochodzacych z innych niz europejski kregow kulturowych,
a funkcjonujacych na przedmiesciach Paryza czy w centralnych
dzielnicach Brukseli, Oslo i Sztokholmu.

1.3. OBRONA PRZEZ KULTURE (PRZESTEPSTWA KULTUROWE)
— ANALIZA POJECIA

Konstrukt tzw. ,obrony przez kulture” pochodzi z USA i poja-
wit sie w pracach naukowych w latach 80. XX wieku?”. W Europie
za$ stworzono koncepcje tzw. ,przestepstw kulturowych”. Nie-
mniej jednak powyzsza problematyka pojawita sie wraz
z powstaniem i rozwojem epoki kolonialnej i zderzeniem euro-
pejskich kultur prawnych z odmiennymi systemami reakcji
(sankcji) za naruszenie w danej spotecznosci norm wspotzycia
spotecznego. Antropolodzy kulturowi oraz specjalisci z dziedziny
etnografii stworzyli odrebng nauke, ktorg okreslono mianem
etnokryminologii’®. Prekursorem badan dotyczacych konfliktu
kulturowego i jego konsekwencji w dziedzinie prawa karnego

77 Zob. M. Duda, Koncepcja obrony przez kulture (cultural defence) a przestepc-
zos¢ imigrantéw i przedstawicieli mniejszosci, [w:] W. Ptywaczewski, B. Gadecki
(red.), Taktyczno-techniczne aspekty przeciwdziatania przestepczosci, Warszawa
2018, s. 97-112.

78 S. Cohen, Against Criminology, Transaction, London-New York 1998, s. 277-
297, M.C. Foblets, Cultural delicts: the Repercussion of Cultural Conflicts on
Delinquent Behaviour. Reflections on the Contribution of Legal Anthropology to a
Contemporary Debate, ,European Journal of Crime, Criminal Law and Criminal
Justice” 1998, vol. 6, issue 3, s. 187—207.
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i kryminologii byt Thorsten Sellin’s, ktory umiejetnie taczyt pozy-
tywistyczne koncepcje norm postepowania z probg wyjasnienia
etiologii przestepczosci w srodowiskach odmiennych kulturowo
i cywilizacyjnie. T. Sellin definiuje prawo karne jako zespét norm
postepowania ustanowiony przez grupe politycznie dominujaca
i sankcjonujacg zachowania naruszajace wazne spotecznie war-
tosci®. Konflikt kultur jest obecnie konsekwencjg mobilnosci
oraz migracji duzych grup ludnosci. Pojawia sie on zazwyczaj na
pograniczu kulturowym, gdzie odmienne etnicznie i kulturowo
grupy mieszaja sie i wchodza w interakcje, niekiedy egzystujg
w tolerancji i pokoju, czasem jednak generujg konflikty i dopusz-
czajg sie przemocy. T. Sellin badajac poziom przestepczosci
w $rodowiskach europejskich imigrantow w USA, wyréznit trzy
rodzaje tego typu czynow karalnych: konflikt miedzy normami
postepowania nowej i starej kultury, konfrontacje kultury wiej-
skiej z kulturg miejska® oraz przejscie z homogenicznej grupy do
réznorodnego i wielowarstwowego spoteczenstwa. Na gruncie
europejskim pojecie przestepstw kulturowych zaistniato na
poczatku lat 9o. XX wieku. Do kryminologii wprowadzit je holen-
derski badacz Frank Bovenkerk, ktory niniejsze przestepstwa
okreslit jako ,zwyczaje kulturowe uznawane za nielegalne przez

79 T. Sellin, Culture, Conflict and Crime, Social Science Research Council, New
York 1938, s. 35—36.

80 Ibidem, s. 36.

81 M. Grzyb, op. cit., s. 64.
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normy prawa panstwowego”®. W tym momencie pojawia sie
konflikt rozbieznych intereséw i kultur prawnych pochodzacych
z zasadniczo odmiennych systeméw kulturowych. Polega to na
tym, ze dana jednostka jest zmuszona do funkcjonowania w kilku
systemach normatywnych, co juz z natury rzeczy rodzi konflikt.
Wspoétczesnie wielu mtodych imigrantéw funkcjonuje w co naj-
mniej dwdch systemach. Po pierwsze musi wyznawac wartosci
swojej ,plemiennej” kultury, ktéra wywodzi sie z tradycji rodzin-
nej, jednoczesnie nie moze ignorowac wartosci kultury dominu-
jacej w miejscu zamieszkania. W takiej sytuacji mtodzi ludzie
pozostaja na pograniczu dwdéch Swiatdw i nie mogg sie juz
w petni identyfikowac z zadnym z nich. Pierwotne wartosci danej
jednostki sg zgota odmiennie niz normy grupy, ktéra oficjalnie
osadza jej zachowanie i wymierza kare wedtug zachodnioeuro-
pejskich standardéw prawnych.

Kolejng definicje przestepstwa kulturowego przedstawia
Jeroen Van Broeck®3. Stwierdza on, ze przestepstwo kulturowe
to czyn dokonany przez cztonka mniejszosci kulturowej, ktory
stanowi przestepstwo w systemie prawnym kultury dominuja-
cej®4. Ponadto bezposrednig przyczyng popetnienia przestep-
stwa staje sie konflikt kultur prawnych (normatywnych), zas

82 F. Bovenkerk, Crime and the multi-ethnic socjety. A view from Europe, ,Crime,
Law and Social Change” 1993, vol. 19, issue 3, s. 277—278.

83 J. Van Broeck, Cultural Defence and Culturally Motivated Crimes (Cultural
Offences), ,European Journal of Crime Criminal Law and Criminal Justice” 2001,
vol. 9(1), s. 5.

84 M. Grzyb, op. cit., s. 64.
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czyn sprawcy musi by¢ motywowany jego pochodzeniem kultu-
rowyms8s. Autor réwnocze$nie wyjasnia, ze kultura dominujaca
to kultura dostarczajgca ideologicznej nadbudowy dla prawa
karnego, na podstawie ktérego zostaje osgdzony sprawca, nato-
miast kultura mniejszosciowa wyznaje zgota odmienne zasady
wsp6tzycia spotecznego niz kultura dominujgca. W tym przy-
padku ,[...] wartosci kulturowe, ktére sg inkorporowane w sys-
tem prawny, a zwtaszcza w prawo karne, okreslajg, ktéra kultura
moze by¢ uznana za dominujacg”®. Panstwo przyjmujace zas
powinno wyraznie wskazac, jakie normy prawa zwyczajowego,
ktére wyznaje sprawca, moga by¢ brane pod uwage w trakcie
jego procesu karnego i podjecia decyzji nadzwyczajnego ztago-
dzenia kary ze wzgledu na réznice kulturowe. J. Van Broeck pod-
kresla rowniez fakt, ze kazda kultura, rowniez ta tradycyjna,
przeksztatca sie, ewoluuje®”. Nie zawsze oznacza to jednak,
ze podlega ona procesom liberalizacji, a niekiedy wrecz staje sie
zywa kulturowa skamieling, jak kultura honoru w pétnocnych,
gorskich regionach Albanii. Z drugiej strony za$ dominujace toz-
samosci kulturowe sg odgérnie zarzucane mniejszosciom w celu
utrwalenia ich posledniego statusu i wykluczenia®. Ponadto
normy prawa zwyczajowego nie zawsze i nie przez wszystkich
cztonkéw grupy mniejszosciowej s wyznawane, akceptowane

85 J. Van Broeck, op. cit., s. 21.
86 Ibidems. 5.

87 Ibidem, s. 8.

88 Tamze, s. 10.

i powszechnie stosowane. We wspomnianym spoteczenstwie
albanskim reguty Kanunu sg oficjalnie kontestowane przez
albanskie wtadze, ktore traktujg te plemienng tradycje jako swo-
isty kulturowy folklor i marginalizujg jego znaczenie, a jednak nie
zwalczajg tego procederu wszystkimi mozliwymi Srodkami.
Czesto tez Srodowiska grup mniejszosciowych sg pozbawione
mozliwosci zarobkowana i podjecia wysokoptatnej pracy. Wow-
czas takie wartosci, jak tozsamosé¢, godnosc, tradycja wyzna-
czajg wartos¢ zmarginalizowanej grupy spotecznej. Nierzadko
tez s one nadmiernie eksponowane, ,[...] gdyz stanowig jedyne
»bogactwox, jakie grupa posiada”®s.

Przestepstwa motywowane kulturowo sg w gtéwnej mierze
oparte na wspomnianym wyzej konstrukcie tzw. ,obrony przez
kulture” (curtural defence). Nurt ten rozwinat sie w anglosaskiej
kulturze prawnej, zwtaszcza zas w USA, i odzwierciedla amery-
kanski system prawa karnego, w ktérym sg stosowane nastepu-
jace instytucje: defensess (tagodzenia odpowiedzialnosci karnej),
insanity defenses (obrona z uzyciem argumentu o niepoczytalno-
$ci sprawcy), defense of provocation (prowokacja lub dziatanie
wywotane uzasadnionym wzburzeniem) badz duress (przymus)e°.

Koncepcja obrony przez kulture dotyczy tych sprawcéw, kto-
rzy zatopieni w swojej macierzystej kulturze, dopuszczajg sie

89 Z.Bauman, Tozsamosc¢ ze sklepu, tozsamosc z spizarni, [w:] H. Mamzer (red.),
W poszukiwaniu tozsamosci. Humanistyczne rozwazania interdyscyplinarne,
Poznan 2007, s. 27-32.

90 M. Grzyb, op. cit., s. 67.
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czynéw sprzecznych z ogdlnie przyjetym systemem norm praw-
nych i podczas procesu powotuja sie na swojg tradycje i normy
prawa zwyczajowego. Pojawia sie wéwczas pytanie: czy zachod-
nioeuropejskie normy prawa karnego powinny uwzglednia¢ takie
okolicznosci podczas procesu? Obecnie pytanie to pozostaje bez
jednoznacznej odpowiedzi, ale czes¢ srodowiska prawniczegos*
postuluje wprowadzenie nowej instytucji prawa karnego, a mia-
nowicie obrony przez kulture jako formalnej definicjis2. Kwestie
te nadal pozostajg otwarte, a Srodowisko prawnicze jest podzie-
lone na zwolennikow i przeciwnikdw tego rodzaju koncepcji.

2. Kultura honoru versus kultura prawa

Etymologicznie stowo ,honor” pochodzi z jezyka greckiego
i oznacza ,cze$¢, godnos¢ osobisty, zaszczyt oraz szacunek,
dobra stawe, ktérg cieszy sie jednostka w spoteczenstwie”. Ter-
min jest tez rozumiany jako cnota badZ wartosc¢ jednostki, ktorej
zachowanie jest uwarunkowane realizacja szczegdlnego rodzaju
cechy, np. odwagi, odpowiedzialnosci, wiernosci (przyjmujac
czesto postac skodyfikowanych norm)”93.

91 S.M. Tomao, Cultural defences: Traditional or Formal, ,The Georgetown Immi-
gration Law Journal” 1996, vol. 10, issue 2, s. 241—256.

92 M. Grzyb, op. cit., s. 68.

93 Hasto ,honor” - https://encyklopedia.pwn.pl/haslo/honor;3912599.html
(dostep 30.01.20181.).
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Ujmujac temat historycznie, kultura honoru towarzyszyta
ludzkosci od zarania dziejow. Pierwsze dowody na jej istnienie
zostaty odnotowane w pogladach i dziataniach Cyrusa Wielkiego
(580-529 p.n.e.)%4 — pierwszego wtadcy Imperium Perskiego.
Przywoédca ten stynat z zasad sprawiedliwego traktowania
zaréwno swoich poddanych, jak i pokonanych. ,Podczas prac
archeologicznych w Babilonie w 1878 odnaleziono tzw. cylinder
Cyrusa, pierwszy w historii statut praw cztowieka (dotyczacy
statusu zwyciezonych), ktory — w dow6d uznania — zostat prze-
ttumaczony i opublikowany przez ONZ jako Karta Praw Czto-
wieka Cyrusa”®s. Cyrus podkreslat, ze honor powinien by¢ pod-
trzymywany przez cate zycie, a ci, ktérzy postepuja wobec jego
zasad, zastugujg na szczegolny szacunek.

Kultura honoru towarzyszyta praktycznie wszystkim cywiliza-
cjom antycznym, a w europejskim kregu kulturowym najpetniej
byta reprezentowana przez antyczng Grecje (heroiczna postawa
Spartan pod Termopilami czy wojny trojanskie). Potwierdza to
takze postawa Sokratesa (469-399 p.n.e.), ktéry w obliczu naj-
wyzszej proby nie wyrzeka sie swoich pogladdow, ale pozostaje im
wierny az do $mierci. Rdwniez starozytni Rzymianie kierowali sie
nastepujacg zasada: Honesta mors turpi vita potior (honorowa
$mier¢ lepsza niz zycie w hanbie)%, ktéra w szczegélnosci byta

94 L. Hedrick, Ksenofont. Cyrus Wielki. Sztuka zwycigzania, przet. K. Ciarciniska,
Warszawa 2008, s. 10.

95 Ibidem.

96 Ibidem.
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praktykowana przez rzymskich patrycjuszy. Podobne postawy
moralne reprezentowali takze inni przedstawiciele $wiata poli-
tyki i nauki, wykazujac wysoki poziom etyki i zasad moralnych
w sytuacji graniczne;j.

Swiadomo$¢ posiadania honoru jest réwniez jednym z naj-
wazniejszych kryteriow samooceny jego dysponenta. ,Kultura
honoru” to postawa, w ktérej najwyzsza wartoscig pozostaje
niezmiennie ,zachowanie twarzy” i obrona honoru zaréwno jed-
nostki, jak i rodziny, klanu, plemienia, grupy etnicznej czy naro-
dowej. Najmniejsza zniewaga sankcjonuje prawo do agresji,
usprawiedliwiajgc tym samym reakcje na impertynencje%’. Kul-
tura honoru w takim rozumieniu sprowadza sie do czynnika,
ktéry sankcjonuje (a zatem aprobuje, promuje i niejako deleguje)
agresje jako sposéb regulowania ludzkich interakcji, zwtaszcza
w sytuacjach majacych znamiona prowokacjie®.

Magdalena $roda podaje trzy znaczenia honoru. Pierwszym
pozostaje reputacja okreslana jako spoteczna ranga, uznanie,
zaszczytna opinia, szacunek, podziw, stawa, ktére przypisywane
sg danej osobie reprezentujgcej wyzej wymienione cechy. Drugie
znaczenie honoru odnosi sie do czci, czyli zespotu cech charak-
teru odzwierciedlajgcych tradycyjny schemat wychowania
dominujacy w danej spotecznosci, ktéry toruje droge do okazy-

97 B. Wojciszke, Cztowiek wsréd ludzi. Zarys psychologii spotecznej, Warszawa
2004, s. 463.

98 S. Jarmoszko, Kultura honoru w procesie socjalizacji zawodowej wojskowych,
.Collogium Wydziatu Nauk Humanistycznych i Spotecznych” 2014, nr 2(14),
S. 115-135.

wania szacunku niezaleznie od zastug danej jednostki. Trzeci
zakres pojecia honoru dotyczy wytacznie kobiet i odnosi sie do
czystosci ptciowej — ,,...przez wieki kobiety nie kwalifikowaty sie
jako osoby posiadajgce zdolnos¢ honorowg w meskim wydaniu;
zgodnie z przyjetymi w kulturze patriarchalnej pogladami nie
miaty bowiem zdolnosci odréznienia dobra od zta, nie miaty wiec
honoru w znaczeniu honoru i czci, tak jak nie miaty praw majat-
kowych czy wyborczych”9s.

Honor to takze postawa, ktéra charakteryzuje sie potacze-
niem silnego poczucia wtasnej wartosci z wiarg w wyznawane
zasady moralne, religijne lub spoteczne. Naruszenie tych zasad
prowadzi do utraty twarzy i wywotuje ,hanbe”. W wielu pozaeu-
ropejskich spoteczenstwach takie naruszenie uruchamia chec
natychmiastowego odwetu, czyli rozpoczyna mechanizm zemsty.
Réwnoczesnie oznacza to, ze pojecie honoru jest subiektywne
i zdeterminowane kulturowo, terytorialnie, a nawet historycznie.
Honor wymaga ciggtej obrony, nie jest jedynie deklaracjg,
i w momencie jego naruszenia wywotuje okreslong wypracowana
w danej spotecznosci reakcje. Oznacza to, ze honor domaga sie
ciggtej weryfikacji i potwierdzenia. Honor to nie tylko deklaracja,
ale przede wszystkim dziatanie, czynna obrona wyznawanych
wartosci, tradycji czy zwyczaju.

W zwigzku z tym, ze $wiat odznacza sie niebywatg réznorod-
noscig takze w sensie kulturowym, réwniez percepcja honoru
moze by¢ odmiennie interpretowana przez poszczegélne spo-

99 M. Sroda, Etyka dla myslgcych, Warszawa 2010, s. 38.
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tecznosci. Niekiedy wyznawane wartosci jednej grupy pozostajg
w zasadniczej sprzecznosci z wartosciami innej zbiorowosci
i nakazy moralno-etyczne tychze grup znosza sie wzajemnie.
W kontekscie r6znorodnosci Swiata, a szczegélnie odmiennych
systeméw prawnych, takze kultura honoru jest inaczej postrze-
gania na Zachodzie i Wschodzie. Chodzi tu przede wszystkim
o tzw. morderstwa honorowe (crimes of passion).

2.1. MORDERSTWA HONOROWE (KRWAWA ZEMSTA)
JAKO PRZYKLAD PRZESTEPSTW KULTUROWYCH

Przedstawiciele Swiata Zachodu postrzegajg owe zbrodnie
Jjako wschodni ekwiwalent°°. Brak jasnosci i wyraznego rozréz-
nienia wobec postrzegania tego problemu w $wietle miedzyna-
rodowych regulacji prawnych obserwuje sie takze w dokumen-
tach ONZ. Problem jest wyjatkowo widoczny w krajach, gdzie
przemoc zwigzana z honorem jest endemiczna®l. Znamienny
jest tutaj przyktad stanowiska przedstawiciela Jordanii podczas
prac w ONZ nad rezolucjg potepiajaca zbrodnie honorowe i wzy-
wajaca kraje do podjecia dziatan w tej sprawie. Wprawdzie pote-
pit on morderstwa honorowe jako anachroniczng i okrutng prak-
tyke wywodzacy sie z czaséw plemiennych i bez jakiejkolwiek
legitymacji wywodzgacej sie ze strony zasad islamu, lecz jedno-

100 K. Luopajarvi, International accountability for hinour killing as human rights
violations, ,Nordisk Tidsskrift for Menne Skerettighter” 2004, vol. 22, s. 2—21.
101 A. Kulczycki, S. Windle, Honor Killings in the Middle East and North Africa,
A Systematic Review of the Literature” 2012, vol. 17, issue 11, s. 1448.
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czesnie zaznaczyt, ze nie sposob stosowac zasady nalezytej sta-
rannosci w zapobieganiu, dochodzeniu i karaniu morderstw
honorowych, ktére sg dokonywane w przyptywie nagtych nega-
tywnych emocji, czyli w afekcie, bowiem dokonanie tego rodzaju
czynu wyklucza mozliwos¢ zapobiegniecia temu czynowi przez
panstwowe organy $ciganiat®2. Wowczas dochodzi do konfliktow
kulturowych, majacych nierzadko znamiona czynéw przestep-
czych. Dziatanie zgodnie z honorem, czasem specyficznie inter-
pretowanym, ma duze znaczenie w organizacjach i grupach nie-
jawnych (np. subkulturach, grupach mniejszosci narodowych
i etnicznych) czy rytuatach religijnych.

Z kolei zgodnie z encyklopedyczng definicja kultura honoru to
.zemsta krwawa, wendeta, wrézda — zasada prawa zwyczajo-
wego, zgodnie z ktdrg czyn przestepczy (zwtaszcza zabdjstwo)
popetniony przez cztonka jednej grupy na cztonku innej grupy
tego samego spoteczenstwa rodzi stosunek spoteczny oparty na
wzajemnej morderczej wrogosci (,bycia we krwi”) i podlega
sankcji bezposredniego krwawego odwetu"°3,

Krwawa zemsta byta charakterystyczna dla spoteczenstw
rodowo-plemiennych®4, a jej zasade ograniczato stosowanie
bezkrwawej rekompensaty (gtdwnie wykluczenie ze spotecznosci,
publiczny pojedynek, zado$¢uczynienie materialne i moralne).

102 M. Grzyb, op. cit., s. 94.

103 https://encyklopedia.pwn.pl/haslo/zemsta-krwawa;4001056.html (dostep
1.02.2018 1.).

104 M. Baczwarow, A. Suliborski, Kompendium wiedzy o geografii politycznej
i geopolityce, Warszawa 2003.
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Mechanizm krwawej zemsty opiera sie w znacznej mierze na
zasadach trybalizmu. Termin ten wywodzi sig z jezyka tacinskiego
(tribus — ,plemie"%) i oznacza tendencje do utrzymywania sie
podziatéw i odrebnosci grup przednarodowych, plemiennych,
etnicznych, opierajgcg sie na zasadach ,genetycznej” lojalnosci,
ktéra utatwia tzw. przetrwanie plemienne°s,

105 Plemig stanowi etniczng grupe o wspdlnym — realnym, przypuszczalnym lub
wyimaginowanym — pochodzeniu. Jednoczesnie jest forma organizacji grupy spo-
tecznej uznawanej za zacofang. W aspekcie historycznym organizacja plemienna
stanowi etap rozwoju ludzkich spoteczenstw — od rodéw poprzez narodowosci do
wspotczesnych narodéw. Plemie jest spotecznoscig autochtoniczng lub zwartg
spotecznoscig allochtoniczng, zajmujacg okreslone terytorium. Dzieli sie na rody
(klany), ktdre sg strukturami samorzagdowymi, przestrzegajgcymi regut systemu
czynnosci zabronionych. W imperium rzymskim ludnosé¢ byta podzielona na ple-
miona wiejskie i miejskie (tac. tribus). W XIX i XX wieku termin ,plemiona” tgczono
z autochtoniczng ludnoscig Afryki. Wspdtczesnie jest on réznie interpretowany.
W celu unikniecia negatywnych konotacji zamiast terminu ,plemig” uzywa sie cze-
sto pojec etnos lub etniczna grupa. Kojarzenie plemion z ,prymitywizmem” jest
W rzeczywistosci bezpodstawne, poniewaz tworza one bardzo skomplikowane
struktury spoteczne. W potocznym jezyku jest to termin negatywnie wartosciujacy
— oznacza grupe o nizszym poziomie kultury lub grupe niepozadanych najezdzcow.
M. Baczwarow, A. Suliborski, Kompendium wiedzy o geografii politycznej i geopoli-
tyce, Warszawa 2003.

106 Trybalizm - http://stosunki-miedzynarodowe.pl/slownik/66-t/753-tryba-
lizm (dostep 2.02.20181.).

2.2. PLEMIENNOSC (TRYBALIZM) W KONTEKSCIE KULTURY
HONORU

Mechanizmy trybalizmu zostajg uruchomione w przypadkach,
gdy dana grupa etniczna doswiadcza izolacji badz znajduje sie
we wrogim otoczeniu. Zagrozenie wywotuje reakcje obronne
oraz nierzadko aktywizuje cztonkdw grupy do powotania swoich
instytucji. Trybalizm charakteryzuje sie takze postawa, w ktorej
wartosci plemienne, kastowe oraz poczucie wspélnoty sg wyzej
cenione niz interesy narodowe czy jednostkowe. ,Trybalizm
wystepuje nie tylko w stabiej rozwinietych spoteczenstwach, ale
i marginalnych grupach zyjacych we wspétczesnych, uprzemy-
stowionych i zurbanizowanych krajach. W pierwszym przypadku
jest on zwykle zwigzany z pokrewiefistwem, natomiast w drugim
— ze sposobem funkcjonowania podziatéw plemiennych7, Try-
balizm wywotuje potrzebe przynaleznosci do danej grupy etnicz-
nej, poszukiwania wspélnych genetycznych i terytorialnych
korzeni. Jednoczes$nie wigze sie z nagacjg innych spotecznosci.

Opisane powyzej procesy powigzane z wymienionymi rodza-
jami wykluczenia lub samowykluczenia okresla sie mianem try-
balizacji. ,Moze ona by¢ wynikiem narastania podziatéw w wyniku
dywersyfikacji postaw spotecznych spowodowanej czynnikami
socjalnymi badz tez stanowic efekt powrotu do »korzeni« przez
odradzanie sie wczesniejszych podziatéw plemiennych”8,

107 Ibidem.
108 [bidem.
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2.3. PRAWO KODEKSOWE (STANOWIONE) A PRAWO
ZWYCZAJOWE

W kontekscie kultury honoru w zderzeniu z kulturg prawa
antropologia kulturowa dzieli spoteczeistwa na dwie czesci.
W pierwszej kategorii znajduja sie te, w ktérych dominuje prawo
kodeksowe, w drugich prawo zwyczajowe zwiazane z kulturg
honoru. Pierwotna posta¢ honoru zostata wypracowana przez
spotecznosci, ktére nie zbudowaty sprawnego systemu praw-
nego, czyli prawa stanowionego. Ze wzgledu na brak instytucjo-
nalnego wymiaru sprawiedliwosci najbardziej racjonalnym
zachowaniem pozostaje przestrzeganie zasad honoru, czyli sub-
stytutu prawa. Honor w tym przypadku bedzie katalizatorem
natychmiastowego odwetu w odpowiedzi na czyn zabroniony
moralnie lub obyczajowo, przy czym to do osoby bedacej straz-
nikiem owego honoru bedzie nalezato wymierzenie adekwatnej
kary. Natomiast jej rodzaj i wymiar okresla ugruntowany w danej
spotecznosci obyczajos.

Zasadniczym celem zachowania honorowego pozostaje
obrona wtasna, ktéra przyznaje osobie wymierzajacej kare prawo
do wystepowania jednoczesnie w roli arbitra (sedziego), prokura-
tora oraz bezposredniego wykonawcy kary. Taka postawa spetnia
tez funkcje powstrzymujacg potencjalnych sprawcow przed
dokonaniem tego rodzaju czynéw (w terminologii prawniczej
oznacza to prewencje 0gdlng). Niemniej jednak tego rodzaju

109 Zob. J. Bowman, Honor: A History, Encounter Books 2006.
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zwyczajom czesto towarzyszg skrajnie negatywne emocje, ktére
z kolei podsycajg mechanizm nieustannej zemsty i przeksztat-
cajg sie w wieczna spirale nienawisci i przemocy. Sprzecznosci
pomiedzy kulturg honoru a kulturg prymatu prawa pojawiajg sie
w momencie, kiedy dana spoteczno$¢ ma juz funkcjonujacy apa-
rat sprawiedliwosci, a jej cztonkowie nadal wymierzajg sprawie-
dliwos¢ w mysl zasad prawa zwyczajowego, ignorujac pan-
stwowy system prawa.

Opisane wyzej zjawiska dotyczace kultury honoru po raz
pierwszy zostaty poddane naukowej analizie w naukach penal-
nych przez amerykanskich badaczy D. Cohena i R.E. Nisbetta°.
Na podstawie swoich naukowych obserwacji stwierdzili oni
wyraznie, ze kultury honoru utrzymujg sie czesto jeszcze dtugo
po zmianie warunkéw, ktdre umozliwity ich powstanie***. Owe
warunki to przede wszystkim brak (lub niestabilno$¢) wymiaru
sprawiedliwosci oraz elementarnych struktur panstwowych, ale
rowniez wedtug D. Cohena i R.E. Nisbetta przewaga pasterstwa
nad kulturg agrarng. Oprécz badan z zakresu nauk spotecznych
i prawnych przeprowadzili oni takze ekspertyzy chemiczne.
Zesp6t R.E. Nisbetta odkryt nastepujgcg prawidtowosé: otéz
u przedstawicieli kultury honoru, ktérzy (w kontekscie kultury
amerykanskiej) zamieszkuja gtéwnie amerykanskie Potudnie

110 D. Cohen, R.E. Nisbett, B.F. Bowdle, N. Schwartz, Insult, Aggression, and the
Southern Culture of Honor: An ,Experimental Ethnography”, ,Journal of Personality
and Social Psychology” 1996, vol. 70, no. 5, s. 945—-960.

111 [bidem.
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(m.in. Teksas, Pétnocng i Potudniowg Karoline, Louisiane, Tennes-
see, Kentucky, Oklahome, Arkansas) znacznie wzrastat poziom
kortyzolu (hormonu zwigzanego ze stresem, niepokojem i pobu-
dzeniem) i testosteronu (hormonu zwigzanego, jak wiadomo,
z agresja i dominacjg) w momencie ustyszenia zniewagi2.
Psychologiczny eksperyment polegat gtdwnie na tym, Ze jego
uczestnicy z grupy eksperymentalnej (ktérym powiedziano, ze
biorg udziat w badaniu poziomu cukru podczas wykonywania
réznych zadan) oddawali probke sliny, a nastepnie byli kierowani
z formularzem do innego pomieszczenia. W korytarzu zas czekat
na nich inny badany, ktérego zadaniem byto publiczne zniewaze-
nie tychze oséb. Wéwczas pobierano jeszcze raz prébke $liny.
Nastepnie za$ odczytywano poziom hormonéw u oséb bada-
nych. Przedstawiciele amerykanskiego Potudnia wykazywali
znacznie wiekszy poziom kortyzolu i testosteronu niz osoby
pochodzace z Pétnocy.

Richard Nisbett i Dov Cohen opisujg takze inne przyktady kul-
tury honoru i tak np. w Teksasie jeszcze w 1973 obowigzywato
prawo, wedtug ktorego zabicie przez meza zony i jej kochanka
przytapanych na gorgcym uczynku nie podlegato karze jako
~usprawiedliwione zabdjstwo” (justifiable homicide)*3.

Powyzej przetoczono tylko jeden z eksperymentow przepro-
wadzony przez zesp6t R.E. Nisbetta, ktére wyraznie ukazujg psy-
chologiczne skutki uruchomienia mechanizméw zniewagi i agre-

112 Ibidem.
113 Ibidem.

sji w réznych spotecznosciach. Badanie ukazato, ze wieksza
sktonnosc¢ do kultury honoru wykazujg przedstawiciele spotecz-
nosci z Potudnia niz mieszkancy Potnocy. Obecnie we wspot-
czesnym Swiecie obserwuje sie liczne przypadki odrodzenia sie
kultury honoru, ktéra ,rywalizuje” z kulturg prawa. W przypadku
Europy Zachodniej dotyczy to grup imigrantéw pochodzacych
z Bliskiego Wschodu, Afryki czy Kaukazu. Problem ten jest
wyjatkowo nagtasniany medialnie w zwigzku z niedawnym euro-
pejskim kryzysem migracyjnym (jego apogeum przypadto na rok
2015). Zjawisko kultury honoru, a zwtaszcza krwawej zemsty,
nadal obowigzuje w takich krajach, jak: Albania, Korsyka, Sardy-
nia czy Sycylia. Zwyczaje te obowigzujg tam od wiekdw i nie s3
bynajmniej zwigzane z niedawng falg nielegalnej imigracji z rejo-
noéw objetych konfliktami zbrojnymi czy ubdstwem i bieda.
Albanska krwawa zemsta to ugruntowana tradycja, ktéra prze-
trwata do dzi$ i nadal odnotowuje sie w tym kraju przestepstwa
motywowane kulturowo. Pomimo tego, ze w kraju tym panuje
demokracja i od czasu obalenia komunistycznego rezimu Envera
Hodzy skutecznie sie modernizuje, to jednak prawo zwyczajowe
jest tam silnie zakorzenione.
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3. Albanski kodeks honorowy (Kanun)

3.1. GtOWNE ZAtOZENIA KODEKSU

Albanski kodeks honorowy jest jednym z najstarszych doku-
mentéw tego typu w Europie, ktory funkcjonuje we wspoétcze-
snej Albanii (gtéwnie w regionach wiejskich) i stanowi swoisty
ewenement w tym regionie $wiata. Konstrukcja kodeksu opiera
sie na prawie zwyczajowym, obowigzujacym wérod pétnocnych
rodéw klanowych Albanii poczawszy od XV w. az do XX w. W nie-
ktérych gorskich regionach Albanii normy te funkcjonujg wspat-
czesnie.

Tradycyjna albanska architektura charakteryzuje sie warow-
nymi budynkami (alb. — kulla). Konstrukcja tych doméw symbo-
licznie okresla tradycje albanskiego prawa zwyczajowego, ktére
dziata na podstawie tzw. Kanunu. Termin ten wywodzi sie
z jezyka greckiego i oznacza zasade, miare. Takze staroalbanskie
stowo doke, pochodzace od dukem, oznacza ‘pojawiac sie,
zachowywac sie’. Liczba mnoga za$ to doket i oznacza zbior
praw, ktore podaja reguty prawidtowego zachowania wobec zna-
jomych i obcych®4, Zrédta historyczne dowodza, ze autorem
Kanunu byt Leké Dukagjij. Inne zapisy podajg zas, ze skodyfiko-
wane prawo zwyczajowe funkcjonowato na dtugo przed spisa-

114 Kanun i Leka Dukagjinit. The Code of Leka Dukagjini. Albanian text collected
and aranged by Shtjefén Gjegov translated, with an Introduction, by Leonard Fox,
New York 1989, s. 13.
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niem go przez Leke Dukagjinia (1410-1481)45. Ponadto tego
rodzaju kodekséw zwyczajowych byto znacznie wiecej, jak np.
Kanun Skanderbega. Jednak najbardziej znany autor Kanunu
pochodzit z albanskiej rodziny ziemianskiej, ktérej majatek obej-
mowat terytoria od miejscowosci Zadrimi az do zlewiska Biatej
i Czarnej Driny. Leke Dukagjini walczyt u boku Skanderbega, a po
jego smierci w 1468 roku byt przywoédcg powstania przeciwko
Imperium Osmanskiemu*6. W konicu albanski Kanun zostat opra-
cowany przez chrzescijariskiego mnicha (franciszkanina) pocho-
dzacego z Kosowa dopiero w latach 30. XX wieku — Shtjeféna
Gjecova. Do tej pory funkcjonowat tylko w tradycji i przekazach
ustnych. Drukiem ukazat sie dopiero po jego Smierci.

W Europie Zachodniej albaiskie prawo zwyczajowe pojawito
sie po raz pierwszy w dokumentach watykanskich pochodzacych
z XIll wieku*7. Kodeks ten zawierat r6znorodny zbiér praw: Iliréw,
plemion z pétnocnego Kaukazu oraz fragmenty muzutmanskiego
prawa (szariatu). Caty dokument zostat spisany przez Shtjeféna
Gjecova i pozostaje jedynym tego rodzaju przyktadem prawa
zwyczajowego w tej czesci Europy. Prawo to opiera sie na syste-
mie norm wystepujacych w formie nakazow i zakazéw, uksztat-
towanych w wyniku dtugotrwatej tradycji i jednorodnego poste-
powania podmiotéw, do ktorych normy te zostaty skierowane.

115 Kanun Leka Dukagjini (wybrane artykuty), Krasnogruda 2002, nr 15, s. 118.
116 Ibidem.

117 K. Bielenin, Zgodnie z Kanunem, czyli o prawie zwyczajowym w Albanii, s. 1-3.
http://etnologia.pl/europa/teksty/zgodnie-z-kanunem-prawo-zwyczajowe-w-
-albanii.php (dostep 2.02. 2018 1.).



Bo00n0G60000000666650000006666600000666660000066656500000666566000006665665060¢9

W wielu przypadkach normy prawa zwyczajowego stanowity
fundament prawa stanowionego, przenikajac do formalnego sys-
temu prawa. Potwierdzeniem tej tezy stat sie fakt funkcjonowa-
nia zwyczaju w prawie miedzynarodowym jako réwnomiernego
zrédta prawa obok umowy miedzynarodowe;j*8.

Albanskie prawo zwyczajowe obejmuje swoim zasiegiem
wszelkie sfery zycia cztowieka — od narodzin az do $mierci.
Albanski Kanun wyjatkowo szczegdtowo precyzuje prawa i obo-
wigzki wszystkich cztonkdw rodziny lub szerzej klanu i nadaje im
wtasciwe miejsce w hierarchii danej spotecznosci. Przywigzanie
do prawa zwyczajowego (kultury honoru) w tej czesci Europy
obserwuje sie takze w albanskiej literaturze i sztuce (patrz dzieta
Ismaila Kadarego*9) oraz poezji np. Martina Camaja.

Szczegdlne potozenie geograficzne i gorzysta forma terenu
spowodowaty, ze do XIV wieku pasterskie spotecznosci zamiesz-
kujace potnocng czesé Albanii nie egzystowaty w systemie feu-
dalnym, dominujagcym woéwczas w Europie Zachodniej. System
klanowy zdecydowanie réznit sie od systemu feudalnego, ponie-
waz jego podstawy zostaty utworzone w $cistym zwiagzku z nor-
mami prawa zwyczajowego, ktére byty praktykowane przez spo-
tecznos¢ zamieszkujaca potnocng czes¢ Albaniit?e.

118 R. Bierzanek, J. Symonides, Prawo migedzynarodowe publiczne, Warszawa
2009, s. 20—-30.

119 |. Kadare, Krew za krew, ttum. A. Mencwel, Warszawa 1988, s. 10—20.

120 B. Doll, The Relationship Between the Clan System and Other Institutions In
Northern Albania, ,Journal of Southeast European & Black Sea Studies” 2003,
no 5, vol. 3, issue 2, s. 151.

Zasady Kanunu zaczety rozpowszechniac sie wraz z rozpocze-
ciem tureckiej dominacji na Batkanach. Odrzucono woéwczas
ustawodawstwo osmanskie i funkcjonowanie w systemie tzw.
~timarow"2t. Wyraznie zarysowaty sie wtedy réznice pomiedzy
potnocng a potudniowg czescig albanskiego terytorium®22
W zwiagzku z tym turecka okupacja wzmocnita podziat Albanii
przebiegajacy pomiedzy pétnocg a potudniem, pomiedzy
wyznawcami Kanunu (z elementami chrzeScijanstwa) a konwer-
tytami przyjmujgcymi islam. Okres dominacji osmanskiej sce-
mentowat ten podziat, a czas albanskich powstan narodowych
w XIX wieku znacznie go wzmocnit. W latach miedzywojennych
i w okresie komunizmu za$ wtadze panstwowe podjety probe
wyrugowania zwyczajow zawartych w Kanunie. Jednak jego
zasady byty nadal kultywowane, pomimo drakonskich przepisow
prawa. Wiernos¢ tradycji okazata sie silniejsza niz totalitarny

121 System Timardw — stworzony jeszcze w Sredniowieczu system timaréw —
lenn wojskowych — i zwigzanych z nim formacji rycerstwa feudalnego — spahis
(rodzaj zaciggu wojskowego). Od zarania imperium Osmanow kosécem jego orga-
nizacji militarnej byt system timariocki. Timar byt forma lenna wojskowego,
w ktérym rycerze w zamian za udziat w wyprawach wojennych otrzymywali
dochody z wyznaczonych przez wtadce wsi. Timariocie przystugiwaty chtopskie
daniny w pienigdzu i naturze, nie miat jednak bezposredniej wtadzy nad chto-
pami, ktérzy pozostawali poddanymi suttana. System ten przypominat nieco
europejski feudalizm, cho¢ panstwo zachowato znacznie wigkszg kontrole nad
rycerstwem, chtopstwem i zasobami ziemskimi niz w krajach Zachodu. Zostat
zlikwidowany przez Mahmuda Il suttana tureckiego z dynastii osmanskiej.
http://www.mowiawieki.pl/artykul.html?id_artykul=462, http://encyklopedia.
pwn.pl/haslo.php?id=4383803 (hasto: Turcja, historia) (dostep 2.02.2018 1.).
122 B. Doll, op. cit., s. 151.
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rezim Envera Hodzy, ktérego upadek paradoksalnie przyczynit sie
do wzmocnienia prawa zwyczajowego, szczegblnie w gorskich
regionach kraju*?3. Ponadto prawo zwyczajowe funkcjonowato
takze w niektérych rejonach bytej Jugostawii np. w Serbii, Czar-
nogérze czy Macedonii. Wedtug opinii jugostowianskich badaczy
albanskie prawo zwyczajowe funkcjonowato wsréd wielu spo-
tecznosci tworzacych Jugostawie, takze wsréd regiondw zamiesz-
katych przez ludno$¢ pochodzenia serbskiego (badania z tego
zakresu prowadzit chorwacki antropolog prof. Nikola Pavkovic).

3.2. ZASADY KANUNU (GOSCINNOSC, BEZPIECZENSTWO,
HONOR, ZEMSTA)

Zasady Kanunu sktadajg sie z dwunastu ksiagg, ktére obejmuja
poszczegdlne sfery dziatalnosci cztowieka. Kilka pierwszych
ksigg reguluje kwestie zwigzane z zyciem religijnym i rodzinnym
(kosciot, rodzina, matzenstwo, dom, inwentarz i wtasno$é, praca,
przekazanie wtasnosci) kolejne wyznaczajg okreslone normy
postepowania zwigzane z przysiega, honorem, dopuszczaniem
sie przestepstw, a nastepnie procedury jego egzekwowania.
Fundament systemu klanowego zostat zbudowany na kanwie
wyjatkowo spdjnych gospodarstw domowych — shtepi*?4, potg-

123 Peten raport na temat przypadkéw tamania praw cztowieka w Albanii znaj-
duje sie na stronie Amnesty International, http://report200g.amnesty.org/en/
regions/europe-central-asia/albania (dostep 2.02.2018 r.).

124 A. Pasieka, Spoteczenstwo albanriskie u progu XXI wieku - tradycja i/czy
nowoczesnosc?, http://krytyka.org/pokaz_pracenaukowa.php?id=39 (dostep
3.02.2018 1.).
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czonych ze sobg wiezami spotecznymi, religijnymi, a takze eko-
nomicznymi. System ten sktadat sie z — fis*?5, czyli rodow, ktore
byty wspélnotg poszczegélnych rodzin. Zaleznosci klanowe byty
tak silne, ze ze wzgledu na pewne korzysci nie tylko mozliwe
byto taczenie dwu rodzin (np. zajmujacej sie pasterstwem
i uprawg w celu wymiany débr), ale nawet rodzin dwuwyznanio-
wych?6, Starszyzna klanowa dzierzyta wtadze, podejmowata
decyzje i rozstrzygata lokalne spory. Jednoczesnie zas cztonko-
wie wspolnoty kultywowali egalitaryzm, co stanowito naturalng
opozycje wobec tureckiego systemu feudalnego. Przynalezno$é
do fis byta podstawg identyfikacji kulturowej*?”, wzmacniata
poczucie wiezi i lojalnosci wobec grupy. Ponadto rodzito to takze
odpowiedzialno$¢ i potrzebe zachowania regut goscinnosci
i honoru?® — zasadniczej instytucji Kanunu.

Centralnym miejscem albanskiej wspolnoty rodzinnej pozo-
staje niezmiennie dom, ktéry utozsamia sie z gwarancjg bezpie-
czenstwa. Dom rozumiany nie tylko jako wspdlnota rodzinna, ale
takze jako budynek, ktérego architektura?9 i kulturowe potrzeby
domownikow spetniato realne zabezpieczenie przed niepozada-
nymi gosémi. Chcac dostac sie do Srodka, potencjalny gosc

125 [bidem.

126 P. Vlakovic, Kultura ludowa Serbii, Krakéw 1991, s. 100.

127 Zob. I. Iwasiéw, A. Krukowska, Tozsamos¢ kulturowa i pogranicza identyfika-
¢ji, Szczecin 2005, s. 5-10.

128 P. Resta, Pensare il sangue. La vendetta nella cultura albanese, Meltemi,
Roma 2003, s. 23.

129 Zob: F. Enver, Kultura Albanii, Krakéw 1998, s. 5—10.
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musiat wspinac sie po stromych zewnetrznych schodach3°. Ten
typ architektury albanskiej zostat zdominowany w drugiej poto-
wie XVIII wieku i przetrwat do drugiej potowy XX wieku. W kullas
zamieszkiwata przewaznie zamozna cze$¢ spotecznosci alban-
skiej, osiadtej gtdwnie na terytorium Kosowa. Tego rodzaju archi-
tektura miata takze za zadanie chroni¢ przed zemstg rodowa.

W albaiskim domu go$¢ przyjmowany jest z czcig i szacun-
kiem, ale jednoczesnie powinien uprzedzi¢ o swojej wizycie
i zostawi¢ u gospodarza bron. Ten gest ma podwaéjne znaczenie:
po pierwsze zapewnia bezpieczenstwo, po drugie stanowi gest
pokoju, wolny od przemocy i prawa zemsty. Nastepnie gos¢
zapraszany jest do centralnej czesci domu i otrzymuje positek.
W zaleznosci od statusu spotecznego goscia moze to byc¢ tylko
chleb i sél, ale w przypadku osoby reprezentujacej wyzsze war-
stwy spoteczne takze kawa, rakija czy mieso3t. Gospodarz od
tego momentu odpowiedzialny jest za bezpieczenstwo goscia,
a w przypadku, gdy zostanie on zabity, obowigzek ten obejmuje
rowniez zemste*32. Z drugiej strony takze gos¢ powinien zacho-
wac szacunek wobec gospodarza i podporzadkowac sie regutom
panujacym w jego domu. Ztamanie okreslonych regut goscinno-

130 J. Winnicki, Skuleni w kulli, ,Polityka” nr 29(2714) z dnia 18 lipca 2009 .,
s. 82-83.

131 K. Bielenin, Zgodnie z Kanunem, czyli o prawie zwyczajowym w Albanii,
http://etnologia.pl/europa/teksty/zgodnie-z-kanunem-prawo-zwyczajowe-w-
-albanii.php (dostep 3.02.2018 1.).

132 Watek ten zostat wykorzystany w powiesci albaniskiego pisarza: I. Kadare,
Krew za krew, ttum. A. Mencwel, Warszawa 1988.

$ci przez jedng ze stron prowadzi do utraty osobistego honoru
mezczyzny. Ta zasada goscinnosci jest nierozerwalnie zwigzana
z druga zasadniczg czescig Kanunu, a mianowicie z pojeciem
honoru i zemsty (dost. branie krwi — alb. hakmarrja, gjakmarrja).
Zemsty, ktéra oznacza bezwzgledny obowigzek odwetu, wypet-
nienia spotecznych sankcji i zachowania godnosci. Albaiczyk
stoi na strazy nie tylko swojego honoru, ale takze wystepuje
w roli obroncy catej rodziny, a nawet klanu. Dotyczy to przede
wszystkim zemsty, ktdra wedtug Kanunu nigdy sie nie przedaw-
nia, poniewaz ,krew sie nie starzeje” i ,nie traci koloru”. Ponadto
tego rodzaju zabdjstwo nigdy nie pozostaje anonimowe. Wszy-
scy mieszkancy danej spotecznosci zostajg poinformowani
o danych osobowych zaréwno ofiary, jak i sprawcy. Sad ple-
mienny (tzw. starszyzna) wnioskuje o udzielnie gwarancji bez-
pieczenstwa sprawcy (tzw. besy) przez rodzine ofiary do czasu
wypetnienia niezbednych czynnosci pogrzebowych. Zazwyczaj
prosba zostaje przyjeta i podczas obowigzywania besy sprawca
zabdjstwa pozostaje na wolnosci i posiada gwarancje nietykal-
nosci. Nie moze sie ukrywac ani uciekac. Ma rowniez obowigzek
uczestnictwa w pogrzebie np. idzie za trumna, bierze czynny
udziat w stypielss.

Besa oznacza zapewnienie bezpieczenstwa, zas jej ztamanie
— utrate honoru. Besa to réwniez ,przyrzeczenie, lojalnos¢ czy
zaufanie™s34, Instytucja ta dotyczy przypadkéw dokonania aktu

133 |. Kadare, Krew za krew, przet. A. Mencwel, Warszawa 1988, s. 7.
134 B. Doll, op. cit., s. 148.
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zabdjstwa, po ktdrym sprawca otrzymuje gwarancje, Zze w okres-
lonym czasie nikt nie dopusci sie wobec niego aktu zemsty.
Okres bezpieczenstwa wyznaczajg reguty tzw. matej i wielkiej
besy. W pierwszym przypadku czas obejmuje dobe, w drugim
trwa trzydziesci dni. Nastepnie sprawca staje sie potencjalng
ofiarg i aby unikna¢ kary, zostaje zmuszony do ciggtego przeby-
wania w granicach swojego obejscia. Od tego momentu zostaje
objety stygmatem, a lokalna spotecznos$¢ symbolicznie skazuje
go na ostracyzm, polegajacy w praktyce na zastosowaniu nie-
konczacego sie ,aresztu domowego”, ktérego liczne przypadki
odnotowuje sie w czasach wspétczesnych?®ss.

Bronigcy honoru musi dokonaé zabéjstwa na osobie sprawcy,
a jesli nie jest to mozliwe, to akt zemsty odbywa sie na ktéryms
z cztonkéw rodziny pierwotnego sprawcy. Ofiarg nie mogg by¢
kobiety (z drugiej strony za$ za cudzotostwo kobiety karze sie
Smiercig'3®), dzieci, duchowni, osoby chore oraz objete prawem
goscinnosci. Ponadto aktu krwawej zemsty nie mozna dokonac
w miejscach swietych oraz w obejsciu wroga3’. Akt zabgjstwa
odbywa sie wedtug okreslonego rytuatu. Sprawca dokonuje go
poprzez strzat w tyt gtowy i musi to uczyni¢ z catkowitego
zaskoczenia. Powyzsze rytuaty nie koficzg bynajmniej krwawego
rytuatu zemsty. Od tego momentu inicjatywe przejmuje strona
przeciwna, a prawo zemsty ponownie wraca do pierwotnego

135 A. Pasieka, op. cit.
136 F. Lubonja, Albania wolnos¢ zagrozona, Sejny 2005, s. 130.
137 A. Pasieka, op.cit.
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rodu. W ten sposéb zemsta nigdy sie nie korczy, dopdki oba
zwasnione klany nie przestang istniec lub nie dojdzie do ugody.
Wowczas spor zostaje przekazany posrednikom, negocjatorom,
ktorzy okreslajg od tej pory reguty funkcjonowania pomiedzy
zwasnionymi stronami. Nalezy jednak wyraznie zaznaczyt,
ze wedtug prawa zwyczajowego ugoda nie moze mie¢ charakteru
umowy handlowej, czyli nie podlega ona zamianie na grzywne*3.

Arbitrzy w ten sposcb reguluja funkcjonowanie wspélnoty,
ktérej nadrzedng wartoscig pozostaje zawsze wewnetrzna spoj-
nos¢. Jednak kwestia zwigzana z pojednaniem nie jest tak zako-
rzeniona w spoteczenstwie albanskim jak krwawa zemsta stad
rzadko dochodzi do pogodzenia sie. Prawo zwyczajowe (kultura
honoru) jest tak silnie ugruntowane w albanskiej tozsamosci,
ze panstwowy wymiar sprawiedliwosci w postaci wyrokow skazu-
jacych nie jest wystarczajacym srodkiem represji i nie wypetnia
zados¢uczynienia za doznang krzywde*30. Klanowy rodzaj sadow-
nictwa nierzadko sankcjonuja wtadze samorzgdowe, sprawujgce
wtadze w gdrskich regionach Albanii. Lokalne wtadze wytaniane
sg na zasadach opartych na regutach Kanunu i sktadajg sie
zazwyczaj z przedstawicieli gtdw rodzin poszczegolnych klanow.

Opisane powyzej pojecia krwawej zemsty i besy stanowig swo-
isty ewenement w tej czesci Europy, ich rodowdd siega srednio-
wiecza. Instytucja albanskiej zemsty rodowej po okresie uspienia

138 Ibidem.
139 J. Winnicki, Skuleni w kulli, ,Polityka” nr 29(2714) z dnia 18 lipca 2009 r.,
s. 82-83.
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w czasie komunistycznej dyktatury Envera Hodzy (woéwczas
panstwo bardzo surowo karato za tego rodzaju przestepstwa)
zostata przywrécona w momencie obalenia komunizmu. Wpraw-
dzie albanskie wtadze oficjalnie zaprzeczaja, jakoby na teryto-
rium panstwa byty podtrzymywane tego rodzaju praktyki, jednak
problem istnieje, co potwierdzajg statystyki. W ciggu ostatniego
¢wiercwiecza opisywany proceder dotyczyt ponad 20 tysiecy
albanskich rodzin, a okoto 6 tysigcy mezczyzn stato sie ofiarami
krwawej zemsty*°. W zwigzku z tym wypetnianie zasad Kanunu
przektada sie bezposrednio na funkcjonowanie Zycia spotecz-
nego tego kraju. Kilka tysiecy mtodych mezczyzn i chtopcéw
zostaje uwiezionych we wtasnych domach w obawie przed
utratg Zycia. Wéwczas egzystencja catej rodziny spada na barki
kobiet, ktore oprocz licznych obowigzkéw domowych musza
jednoczesnie pracowaé zawodowo, aby utrzymac rodzine. Ple-
mienne zwyczaje paralizujg zycie tysiecy albanskich rodzin,
a prawo gor ktadzie sie cieniem na catg albafiskg spoteczno$c¢i4:.

3.3. SYMBOLIKA KRWI W ALBANSKIEJ KULTURZE NARODOWE)

Kultywowanie krwawej zemsty we wspoétczesnej Albanii
wigze sie symbolicznie z samym pojeciem krwi. Krew to specy-
ficzny ludzki ptyn ustrojowy — mozna krew mie¢ na rekach, psuc
ja, burzy¢ lub mie¢ cos we krwi. Krew moze nam uderzy¢ do
gtowy, krew nas zalewa, moze by¢ zimna lub gorgca. Bronimy sie

140 Ibidem.
141 Ibidem.

do ostatniej kropli krwi, ale tez powtarzamy, ze krew nie woda.
Wtadystaw Kopalinski wymienia blisko 40 symbolicznych zna-
czen tego terminu i wyraznie zaznacza, ze krew ,..wigze sie
z ofiarg, oczyszczeniem, wtajemniczeniem, meczenstwem,
magiy, braterstwem, ztotem, rasg itd."*42. W sztuce ,lon” Eurypi-
desa pojawia sie watek o dwoch kroplach krwi Gorgony, z kt6-
rych jedna ,od choréb chroni cztowieka, podsyca mu zycie”, pod-
czas gdy druga ,zabija”. Symbolika krwi byta szczeg6lnie widoczna
w mitologii ,....od Gai zaptodnionej krwig, przez poniewieranego
Prometeusza, rozszarpanego Orfeusza i po¢wiartowanego Dioni-
zosa, anemonéw wyrostych z krwi Adonisa, a skonczywszy na
smiertelnych meczarniach Heraklesa spalanego przez krew Cen-
taura™43. Krew we wszystkich monoteistycznych religiach
sSwiata zawsze wigzata sie z zemstg, oczyszczaniem, ale takze
aktem oddania i symbolem wspélnoty. Identycznie ten niezwy-
kty ptyn jest traktowane przez albanskie prawo zwyczajowe,
ktore tgczy zemste z daning krwi. Nawet albanska flaga ma krwi-
stoczerwony kolor, ktéry manifestuje w ten sposéb pewien
rodzaj przemocy symbolicznej*44. Krew wyznacza granice i sta-

142 P. Sarzynski, Krwawa wystawa, ,Polityka” nr 45 (3135), 8—14 listopada 2017
r.,s.76-78.

143 Ibidem.

144 Przemoc symboliczna — jedna z kluczowych kategorii teorii francuskiego
socjologa Pierre’a Bourdieu. Jest to migkka forma przemocy, ktéra nie daje po
sobie poznad, ze jest przemoca. Polega na uzyskiwaniu r6znymi drogami takiego
oddziatywania klas dominujacych czy uprzywilejowanych na catos$¢ spoteczen-
stwa i na klasy podporzadkowane, by podporzadkowani postrzegali rzeczywi-
stos¢, w tym sama relacje dominacji, ktérej sa ofiara, w kategoriach percepgji
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wia mury pomiedzy tym, co ,nasze”, a tym, co ,inne, obce”,
pochodzace z obcej krwi. W zwigzku z tym ,gorgca krew” to
wyznacznik kultury honoru, ,zimna krew” zas to kultura prawa
- racjonalizacja i instytucjonalizm wymiaru sprawiedliwosci.
Generalnie zas$ zdolno$¢ do wspdtdziatania i wypracowania kom-
promisu stanowi miare ugruntowania w okreslonej grupie — kul-
tury prawa, za$ stosowanie norm prawa zwyczajowego — kultury
honoru. Prezentowana powyzej opozycyjna para z jednej strony
opiera sie na wspétdziataniu, kooperacji, dialogu i kompromisie
(kultura prawa), z drugiej zas uwypukla egoistyczne partykularne
interesy jednostki (kultura honoru).

4. Kultura winy i wstydu

4.1. WSTYD | POCZUCIE WINY — WZAJEMNE KORELACJE
I ROZNICE

Kultura winy i wstydu nierozerwalnie wiaze si¢ z szeroko
rozumianym pojeciem ludzkich emocji. Przez dtuzszy czas bada-
cze reprezentujacy nauki spoteczne stali na stanowisku, ze emo-
cjami powinni zajmowac sie wytacznie biolodzy i ewolucjonali-

i oceny, ktdre wyrazajg interes klas dominujacych. W ten sposob podporzadko-
wani postrzegajg swojg sytuacje jako naturalng lub nawet korzystng czy poza-
dang dla nich samych. Zob. A. Suchocka, Przemoc symboliczna jako element ukry-
tego programu ksztatcenia polskiej szkoty, ,Zeszyty Naukowe Marynarki Wojen-
nej” 2011, rok LII, nr 4(187), s. 293-302.
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$ci, zaktadajac z géry, ze emocje to pewien rodzaj atawizmu,
ktéry utatwia dobdr naturalny i przystosowanie do srodowiska,
cztowiek zas jest z definicji istotg racjonalngs. Jednak niniejszy
model ulegt juz znacznej erozji. Wspotczesnie obserwuje sie
wielki powrét emocji, zaréwno w codziennym zyciu, jak i w poli-
tyce (np. wypowiedzi Donalda Trumpa) czy ekonomii (np. emo-
cjonalne decyzje konsumenckie zwigzane z kreowaniem tzw.
~niepotrzebnych potrzeb”).

Zagadnienia zwigzane z kulturg winy i wstydu nalezy rozpa-
trywac interdyscyplinarnie. Problematyka ta wymaga dogteb-
nych badan z zakresu psychologii, socjologii, a takze nauk penal-
nych. Wéréd wielu obszaréw badawczych wymienionych powyzej
dyscyplin naukowych zjawisko wstydu i poczucia winy budzi
szczego6lne zainteresowanie. Konstrukty te pojawiaja sie zaréwno
w zachowaniach behawioralnych, jak i w silnym skupieniu na
jednostce. Socjologia i psychologia charakteryzuje oba pojecia
przy pomocy powigzan wstydu z normami porzadku spotecznego
oraz ukazania roli tej emocji dla podtrzymania porzadkéw inter-
akcyjnych.

Lingwistycznie wstyd identyfikowany jest jako ,nieprzyjemne,
upokarzajace uczucie wywotane $wiadomoscig wtasnych lub
cudzych brakéw (...) potaczone z lekiem przed opinig innych™48,
Poczucie winy zas dotyczy reakcji na wtasny ,czyn, postepek,

145 E. Czykwin, Wstyd, Krakéw 2013, s. 123.
146 B. Dunaj (red.), Stownik wspétczesnego jezyka polskiego, Warszawa 1996,
s. 1253.
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zachowanie uznane za wykroczenie, sprzeczne z normami oby-
czajowymi, moralnymi, z przepisami prawa"4. W naukach
spotecznych (szczegélnie w psychologii) pojecia wstydu i poczu-
cia winy definiowane sg kompatybilnie: wstyd okreslany jest jako
~stan emocjonalny wywotany $wiadomoscig niegodnego lub
o$mieszajacego zachowania™48, za$ poczucie winy to ,stan
emocjonalny wywotany przez $wiadomos$¢é przekroczenia norm
moralnych4e,

Na podstawie powyzszych definicji trudno jednoznacznie
okresli¢ podobiefstwa i réznice charakteryzujace wstyd i poczu-
cie winy. Posrdd cech wspélnych wyréznia sie wyjatkowo specy-
ficzny ludzki charakter obu emocji oraz to, ze obie zwigzane s3
z przekaczaniem norm moralnych, etycznych, a niekiedy takze
prawnych. ,Wskazuja, ze zaréwno wstyd, jak i poczucie winy
pojawiaja sie w kontekscie interpersonalnym i wymagaja doko-
nywania atrybucji wewnetrznych"s°. Obie emocje sg genero-
wane przez negatywne zachowania m.in. przemoc na tle seksu-
alnym, zaburzenia odzywania, alkoholizm itp. Zdolno$¢ do
przezywania obu emocji jest wrodzona, nauki zas wymaga forma
wyrazania owego wstydu i poczucia winy. Zbyt intensywne odc-
zuwanie wstydu i/lub poczucia winy jest szkodliwe adaptacyjnie
i moze prowadzi¢ do obnizenia nastroju, a nawet depresji.

147 Ibidem, s. 1229.

148 A.S. Reber, Stownik psychologii, Warszawa 2000, s. 839.

149 Ibidem, s. 829.

150 A. Kleszczewska-Albinska, R. Albinski, Wstyd i poczucie winy w teorii i bada-
niach, ,Psychologia Jakoéci Zycia” 2009, tom 8, nr 1, s. 83—-100.

.Posrod cech réznicujacych konstrukty wstydu i poczucia winy
badacze wymieniajg m.in. poziom ogélnosci obu emocji, poziom
odczuwanego dyskomfortu, charakter relacji z innymi ludzmi,
stopien kontrolowalnosci czy wtasnosci motywacyjnej"s:.

Z drugiej strony w literaturze przedmiotu pojawity sie réwniez
gtosy, ktére pojecia wstydu i poczucia winy traktujg tacznie.
Takie stanowisko (w polskiej literaturze) przedstawita A. Gro-
chowska, proponujac nastepujacg definicje: ,poczucie winy to
zespot specyficznych reakcji obejmujacych gtéwnie wstyd, zal,
zto$¢ na siebie, niepok6j, negatywng samoocene, powstate na
skutek zachowan niezgodnych z regutami etycznymi, jakie jed-
nostka uznaje"s2.

Badaniami nad emocjami wstydu i poczucia winy zajmujg sie
rowniez antropolodzy kulturowi i miedzykulturowi. Poczatkowo
dokonywali oni rozréznienia tych emocji, dzielgc je na dwa nurty:
ukierunkowania emocji (wewnetrzne vs. zewnetrzne) oraz stan-
dardéw moralnych (publiczne vs. prywatne)'s3. Nastepnie za$
potaczyli oba konstrukty, okreslajgc wstyd jako emocje powsta-
jaca w reakcji na ekspozycje publiczng i dezaprobate niewtasci-
wego zachowania lub wady. Poczucie winy natomiast zdefinio-

151 Ibidem.

152 A. Grochowska, Wybrane metody badania poczucia winy, poczucia kontroli,
poczucia sensu zycia, sympatii, empatii, [w:] S. Siek (red.), Wybrane metody bada-
nia osobowosci, Warszawa 1993, s. 423—467.

153 A. Kleszczewska-Albiriska, R. Albinski, op. cit., s. 83—100.
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wali jako naruszenie osobistych standardéw moralnych, konflikt
pomiedzy ,ja" osoby i jej sumieniem?54,

Zdaniem R. Benedict emocje wstydu i poczucia winy moga
by¢ przypisane do okreslonych, specyficznych, istniejacych na
catym Swiecie kultur. R. Benedict dzieli globalne spoteczenstwo
na kultury indywidualistyczne i kolektywistyczne. Podobne kon-
cepcje przedstawia holenderski badacz G. Hofstede. Jego zda-
niem indywidualizm i kolektywizm charakteryzuje kultury pod
wzgledem zorientowania na jednostke badz grupe. Indywidua-
lizm odznacza sie luznymi wiezami spotecznymi, jednostka
pozostaje w centrum zainteresowania i jest ona skupiona wokét
siebie i wtasnych potrzeb. Natomiast kolektywizm jest ,wtas-
ciwy spoteczenstwom, w ktérych ludzie od momentu narodzin
nalezg do silnych i spéjnych grup. Grupy te przez cate Zycie
zapewniajg im opieke i ochrone, za co ich cztonkowie odwzajem-
niajg sie niekwestionowang lojalnoscig™ss. Geert Hofstede
szczeg6towo okreslit réznice pomiedzy kulturg kolektywistyczng
a indywidualistyczng. W swojej koncepcji wymiaru kultury
postuzyt sie takze kategoriami wstydu i winy. Wedtug G. Hofste-
dego kultury indywidualistyczne sg ,kulturami winy”, zas kolek-
tywistyczne — ,kulturami wstydu”. Wina jest sprawg indywidu-
alng, wstyd staje sie problemem catej grupy. Kolejnym polem
kulturowej odmiennosci jest podejscie do ,zachowania twarzy”

154 Ibidem, s. 84.
155 G. Hofstede, Kultury i organizacje. Zaprogramowanie umystu, Warszawa
2000, s. 17.
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(podejscie kolektywistyczne) lub ,zachowania osobistej god-
nosci” (podejscie indywidualistyczne)s. W spoteczenstwach
azjatyckich, kolektywistycznych, dominuje nastawienie na
grupes’, a wszelkie dziatania determinuje poczucie zobowigza-
nia wobec jej cztonkéw. W zwiazku z tym odczuwaja oni solidar-
nos$¢ oraz tworzg wzajemng siatke zaleznosci. Poza tym wysoki
poziom identyfikacji z grupa wptywa na czeste publiczne ekspo-
zycje niewtasciwych zachowan jednostki. To za$ ewokuje zag-
rozenie odczuwaniem wstydu — stad okreslenie kultury wstydu?s8.
Natomiast spoteczenstwa zachodnie cechuje duzy poziom indy-
widualizmu, czyli koncentracji na jednostce, a wszelkie zacho-
wania s3 interpretowane w kategoriach interpersonalnych.
Jakiekolwiek przekroczenie (uwewnetrznionych) norm i standar-
dow moralnych prowadzi bezposrednio do odczuwania poczucia
winy. W zwigzku z tym kultury indywidualistyczne okresla sa
mianem kultur winy*s°. Zaprezentowane powyzej teoretyczne
konstrukty winy i wstydu zostaty poddane krytyce6°. Wyniki
studiéw empirycznych wskazujg na to, ze obie emocje moga by¢
odczuwane zaréwno przez przedstawicieli kultury zachodniej,
jak i wschodniej. Jednym wyréznikiem moze by¢ sytuacja, w kto-

156 Ibidem, s. 100-103.

157 R. Benedict, Chryzantema i miecz: wzory kultury japonskiej, Warszawa 1999,
S. 47.

158 Ibidem.

159 Ibidem.

160 Zob. J.P. Tangney, Assesing individual differences in proneness to shame and
guilt: developement of the self-conscious affect and attribution inventory, ,Journal
of Personality and Social Psychology” 1990, nr 59, s. 102-111.
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rej powstajg. W kulturach kolektywistycznych kontekstem
powstawania wstydu i poczucia winy jest ztamanie norm
grupowych, podczas gdy w kulturach indywidualistycznych jest
to ztamanie wtasnych norm moralnych®*. To za$ wptywa na
wzrost niepewnosci zaréwno grupowej, jak i indywidualnej,
generujac ciggty niepokéj. W spotecznosciach Zachodu srodkami
unikania niepewnosci stato sie prawo stanowione oraz technolo-
gia. Unikanie niepewnosci zdecydowanie nie jest jednoznaczne
z unikaniem ryzyka. Zdaniem Geerta Hofstedego zakres i sposéb
unikania niepewnosci przez kultury w duzym stopniu warunkuje
ich byt materialny, jednak musi on by¢ potaczony z odpowied-
nimi innymi wymiarami kultury (miedzy innymi indywidualizm
i kolektywizm)62,

Podsumowujac powyzsze rozwazania, stwierdza sie, ze obie
emocje charakteryzuja sie negatywnym tadunkiem afektywnym.
Wymagaja wiedzy i przyswojenia obowigzujacych w danym
srodowisku norm obyczajowych i moralnych. ,Do wzbudzenia
emocji wstydu i/lub poczucia winy niezbedna jest ocena poznaw-
cza zaistniatego wydarzenia wraz ze zdolnoscig przewidywania
jego skutkéw. Jednoczesnie wstyd i poczucie winy roznig sie ze
wzgledu na charakter dokonywanych ocen spoteczno-moral-
nych. Odmienne s3 réwniez wtasnosci motywacyjne i spos6b

161 J.P. Tangney, R.L. Dearing, Shame and guilt, The Guilford Press, New York
2004.
162 G. Hofstede, op. cit., s. 178—186.

radzenia sobie z zaistniata sytuacja wywotujgcg odczuwanie
wstydu lub poczucia winy"3.

4.2. WSTYD W BADANICH SPOtECZNYCH
| KRYMINOLOGICZNYCH

Prekursorami problematyki badania wstydu w mysli spotecz-
nej byli juz Platon, a nastepnie (miedzy innymi) Francis Bacon
oraz Norbert Elias. Wszyscy oni przyczynili sie do rozwoju badan
nad pojeciem wstydu, a badania te jak dotad nie zostaty zakwes-
tionowane. Przeciwnie — weszty w sktad elementarnych twier-
dzen socjologii. W polskiej literaturze za$ problemtyka wstydu
zostata znakomicie opisana przez Elzbiete Czykwin. Autorka
w swojej ksigzce pt. Wstyd*4 opisuje mechanizmy tej emocji,
ilustrujac je za pomoca przyktadéw biograficznych (np. Adolfa
Hitlera i tajemnicy jego dojscia do wtadzy) oraz literackich (np.
postaci Wertera z powiesci Johana Wolfganga Goethego czy
bohateréw utworéw Totstoja). Odwotujgc sie do opartej na dumie
i represjonujacej wstyd wartosci wspélnoty narodowej, A. Hitler
zdobyt wtadze w panstwie, zas znajomos¢ tych mechanizméw
jest szczegélnie istotna w kontekscie przysztosci catych naro-
dow i ewentualnego poszukiwania podobienstw w dziatalnosci
politykow?®s. Za pomocg funkcjonujgcych teorii naukowych

163 A. Kleszczewska-Albinska, R. Albinski, Wstyd i poczucie winy w teorii i bada-
niach, ,Psychologia Jakoéci Zycia” 2009, tom 8, nr 1, s. 83-100.

164 E. Czykwin, op. cit., s. 123-133.

165 Ibidem, s. 123.
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Elzbieta Czykwin prébuje rozwiktac, dlaczego Niemcy nie znali
pojecia wstydu oraz jakie techniki, niejako ,zawieszajace” zna-
czenie norm kulturowych, lezaty u podstaw zachecania ich do
przemocy.

Autorka opisuje takze postac Alberta Speera i na tym przykta-
dzie prezentuje reguty i wzory obowigzujace w modelu charakte-
ryzujgcym spoteczne i intrapsychiczne konsekwencje wstydu.
Ponadto analizuje ona takze interakcjonistyczno-psychoanali-
tyczne teorie dotyczace wstydu w kontekscie ttumienia emocji
i ich tabuizacje oraz odczuwanie wstydu z powodu manifesto-
wanej dumy, a takze zaleznosci pomiedzy stanami emocjonal-
nymi a ich zewnetrzng ekspresja'®6. Badania socjologiczne
dowodza, ze wstyd jest jedng z najbardziej bolesnych i brzemien-
nych w skutki emocji. Elzbieta Czykwin stawia teze o zasadni-
czej roli tej emocji w zyciu jednostki i catych grup spotecznych.
Dzieli wstyd na tzw. wstyd nieskrywany i niewyodrebniony.
Konstruuje teorie, ktéra opiera sie na analizie wypieranego, nie-
Swiadomego wstydu w etiologii depresji. Sktada sie on z naste-
pujacego tancucha przyczynowo-skutkowego: poczucie nieus-
wiadomionego wstydu — indywidualizm — alienacja (,zamykanie
sie na to, co wspélne”) — depresja®’. Ponadto teoria ta zwraca
uwage na nastepujacg pare: dume i wstyd, ktoére staty sie straz-
nikami wiezi miedzyludzkich, a takze na inne emocje towarzy-
szace wstydowi, jak na przyktad strach oraz spirale wstydu-—

166 Ibidem, s. 123-133.
167 Ibidem, s. 102—-106.
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gniewu?®8, Tego rodzaju mechanizmy towarzyszg takze eskalacji
przemocy.

Obrazuje to przyktad wzrostu przestepczosci przeciwko zdro-
wiu i zyciu kobiet w latach 60. i 70. minionego stulecia w USA.
Wowczas polityka kryminalna panstwa zorganizowata zinstytu-
cjonalizowane formy pomocy dla kobiet doswiadczajacych prze-
mocy ze strony mezéw (partneréw) oraz doprowadzita do wdro-
zenia w zycie szybkich procedur rozwodowych. Efektem
wprowadzonych zmian byt wzrost, a nie (zamierzony) spadek
przestepstw z uzyciem przemocy. Badani mezczyzni poddani
zostali nastepujacemu schematowi: odtwarzali w swoich zacho-
waniach tzw. spirale wstydu — wstydu (,wstyd rekursywny”) lub
wstydu — gniewu?8s. Ich wstyd osiggnat tak wysoki poziom, ze
az przerodzit sie w agresje wobec najblizszych. Wstyd i autoagre-
sja koegzystowaty w wiekszosci zarejestrowanych przypadkéow
agresji. Znajomosc tej relacji pozwala ttumaczy¢ wiele mecha-
nizmoéw agresji, a takze eskalacje konfliktéw miedzy narodami.
W przytoczonym powyzej przyktadzie sprawcéw przemocy
domowej w USA stwierdza sie, ze wstyd i poczucie winy charak-
teryzuja sie zblizonym poziomem pobudzenia, odczuwanego
napiecia oraz bolu7°. Powyzsze rozwazania ukazujg wyjatkowo
ztozony system ludzkich emocji, w ktdrych zasadnicze miejsce
zajmujg mechanizmy wstydu i poczucia winy.

168 E. Czykwin, op. cit., s. 80—87.
169 Ibidem, s. 80.
170 Ibidem, s. 87—99.
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Przestepstwa motywowane kulturowo w Polsce
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1. Wprowadzenie

Na przetomie XX i XXI wieku kryminolodzy zaczeli odnotowy-
wac w Polsce eskalacje zjawiska przestepstw motywowanych
kulturowo. Przestepstwa te okreslane sg w literaturze zaréwno
anglojezycznej, niemieckojezycznej, jak i polskiej jako tzw. prze-
stepstwa z nienawisci (hate crimes, Hassverbrechen). W odpo-
wiedzi na coraz powszechniejsze wystepowanie tego patolo-
gicznego zjawiska w Katedrze Kryminologii i Polityki Kryminalnej
Wydziatu Prawa i Administracji Uniwersytetu Warmifnsko-Ma-
zurskiego w Olsztynie podjeto badania majgce na celu wyjasnie-
nie etiologii tej gatezi przestepczosci, scharakteryzowanie jej
form objawowych oraz zaproponowanie metod jej przeciwdzia-
tania. Z uwagi na interdyscyplinarno$¢ problematyki badania
wymagaty analizy aspektdéw prawnych, kryminologicznych, wikty-
mologicznych, kryminalistycznych, socjologicznych, psychologicz-
nych, a nawet lingwistycznych. Poktosiem badan przeprowadzo-
nych pod kierownictwem prof. Wiestawa Ptywaczewskiego przez
piszacego te stowa byta rozprawa doktorska Przestepstwa z nie-
nawisci. Studium prawnokarne i kryminologiczne7*.

Na zjawisko zbrodni motywowanych kulturowo zwrécono
uwage w USA w latach 80. XX w. podczas uchwalania ustawy
Hate Crimes Statistic Act. W Europie problem ten poruszono
w literaturze kryminologicznej w latach go. XX w. w Niemczech

171 M. Duda, Przestepstwa z nienawisci. Studium prawnokarne i kryminologiczne,
Olsztyn 2016, ss. 409.
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w pracach H.J. Schneidera. W Polsce tematyke t3 podnidst
w pierwszych latach XX| w. B. Hotyst72.

Przestepstwa z nienawiéci mogg by¢ rozpatrywane jako grupa
wchodzaca w zakres kryminologicznej kategorii przestepstw
kryminalnych oraz cze$ciowo w obszar przestepstw z uzyciem
przemocy. Z punktu widzenia systematyki Kodeksu karnego s3
to natomiast przestepstwa przeciwko ludzkosci (art. 119 k.k.)
oraz przestepstwa przeciwko porzgdkowi publicznemu (art. 256
i 257 k.k.)'73. Wydaje sie, iz w zwigzku z eskalacjg tego zjawiska,
jego odrebnoscia od innych grup przestepstw oraz obszernym juz
dorobkiem badawczym w tym zakresie zasadne jest wyodrebnie-
nie przestepstw z nienawisci jako kryminologicznej kategorii
przestepstw.

Najczesciej przytaczang w literaturze definicjg przestepstw
z nienawisci jest ta zaproponowana przez Biuro Instytucji Demo-
kratycznych i Praw Cztowieka — Organizacji Bezpieczenstwa
i Wspotpracy w Europie OBWE (ODIHR — OSCE). W tym ujeciu
przestepstwo z nienawisci to ,kazde przestepstwo natury kry-
minalnej, wtgczajac w to przestepstwa wymierzone w ludzi i ich
mienie, w wyniku ktérego ofiara, lokal lub inny cel przestepstwa
s dobierane ze wzgledu na faktyczne lub domniemane powigza-

172 M. Duda, Przestepstwa z nienawisci jako wspdtczesne wyzwanie dla krymino-
logii, [w:] EW. Ptywaczewski, E. Jurgielewicz-Delegacz, D. Dajnowicz-Piesiecka
(red.), Wspdtczesna przestepczosc i patologie spoteczne z perspektywy interdyscy-
plinarnych badan kryminologicznych, Warszawa 2017, s. 40.

173 Ustawa z dnia 6 czerwca 1997 r. Kodeks karny (Dz. U. 2018, poz. 1600, tekst
jednolity).
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nie, zwiazek, przynaleznos¢, cztonkostwo lub udzielanie wspar-
cia grupie wyréznionej na podstawie cech charakterystycznych
wspdlnych dla jej cztonkéw, takich jak faktyczna lub domnie-
mana rasa, narodowos¢ lub pochodzenie etniczne, jezyk, kolor
skory, religia, pte¢, wiek, niepetnosprawnosé fizyczna lub psy-
chiczna, orientacja seksualna lub inne podobne cechy”*74.

Nawigzujac do powyzszej definicji za przestepstwo z nienawi-

Sci sensu largo uzna¢ zatem mozna kazde przestepstwo krymi-
nalne popetnione z motywo6w dyskryminacyjnych (np. przestep-
stwa z art. 148, 156, 157, 158, 280 k.k.). Zgodnie z powszechnie
przyjetg w doktrynie opinig przestepstwami z nienawisci sensu
stricto sg natomiast czyny spenalizowane w art. 119, 256, 257 k.k.
Przestepstwa te polegaja na:

— stosowaniu grézb bezprawnych wobec grupy lub osoby
z powodu jej przynaleznos$ci narodowej, etnicznej, rasowej,
politycznej, wyznaniowej lub z powodu bezwyznaniowosci
(art. 119 k.k.),

— propagowaniu faszystowskiego lub innego totalitarnego
ustroju panstwa lub nawotywaniu do nienawisci na tle roz-
nic narodowosciowych, etnicznych, rasowych, wyznanio-
wych lub ze wzgledu na bezwyznaniowos¢ (art. 256 k.k.),

174 W. Ptywaczewski, Mowa nienawisci jako komponent tak zwanej przestepczo-
sci stadionowej, [w:] W. Ptywaczewski, B. Wisniewski (red.), Przestepczosc sta-
dionowa. Diagnoza i przeciwdziatanie zjawisku, Szczytno 2012, s. 46.

— publicznym zniewazaniu grupy lub osoby z powodu jej
przynaleznosci narodowej, etnicznej, rasowej, wyznanio-
wej lub z powodu bezwyznaniowosci (art. 257 k.k.)*7s.

Niektorzy autorzy do przestepstw z nienawisci zaliczajg row-
niez sui generis pozakodeksowe przestepstwo z nienawisci spe-
nalizowane w art. 55 ustawy o IPN jako tzw. ktamstwo oswie-
cimskie (negacjonizm).

Przestepstwa z nienawisci s nastepstwem stereotypdw,
uprzedzen, nietolerancji, dyskryminacji jednostek nalezacych do
mniejszosci lub catych grup mniejszosciowych. Zgodnie z pol-
skim prawem karnym chronione sg jednostki i grupy wyréznione
z uwagi na pochodzenie: rasowe, narodowe, etniczne, wyzna-
niowe lub bezwyznaniowo$¢78. Aktualnie zaréwno w mediach,
jak i dyskusji naukowej toczy sie spor o ewentualne rozszerzenie
powyzszego katalogu. Scierajg sie poglady popierajgce dodanie
do niego enumeratywnie wyliczonych nowych cech warunkuja-
cych ochrone (np. orientacja seksualna, tozsamos$¢ ptciowa),
postulujagce otwarcie katalogu cech (np. poprzez dodanie zwrotu
Llub z innych przyczyn”) oraz proponujgce zachowania istnieja-
cego status quo.

175 Szerzej na ten temat w: M. Duda, Przestepstwa z nienawisci w Swietle teorii
i praktyki orzeczniczej, [w:] W. Ptywaczewski, P. Lubiewski (red.), Wspétczesne
ekstremizmy. Geneza, przejawy, przeciwdziatanie, Olsztyn 2014, s. 68—79.

176 Szerzej na ten temat w: M. Duda, Prawnokarna ochrona mniejszosci narodo-
wych przed przestepstwami z nienawisci, [w:] A. Chodubski, L. Ozdarska (red.),
Europejskie doswiadczenia mniejszosci narodowych i etnicznych, Warszawa 2013,
s. 67—-95.
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Odnoszac sie do tytutu niniejszej publikacji, stwierdzi¢ nalezy,
iz w Swietle polskiego prawa karnego (art. 7 § 2 k.k.) przestep-
stwa z nienawisci nie sg zbrodniami, a ,jedynie” wystepkami
zagrozonymi karami pozbawienia wolnosci odpowiednio do lat 5
(art. 119 k.k.), lat 2 (art. 256 k.k.) oraz lat 3 (art. 257 k.k.). Zbrod-
niami kulturowymi zwigzanymi z ideologig nienawisci sg nato-
miast przestepstwa z art. 118 k.k. (eksterminacja) oraz art. 118a
(zamach przeciwko ludnosci).

Eskalacje postaw nienawisci do przedstawicieli innych kultur
znakomicie obrazuje tzw. piramida nienawisci autorstwa G. All-
porta’’. Zaczynajac od negatywnych komentarzy poprzez unika-
nie, dyskryminacje, ataki fizyczne po eksterminacje'’8. Jest to
jednoczesnie argument za koniecznoscig zwalczania prze-
stepstw z nienawisci. Brak wtasciwej reakcji na te patologie spo-
teczna stanowi¢ moze sygnat dla spoteczenstwa, ze potencjalni
sprawcy mogg czu¢ sie bezkarni, a pewne grupy mniejszosciowe
mozna wykluczy¢ ze spoteczenstwa. W dalszej perspektywie
doprowadzi¢ moze to do zbrodniczych krokéw wiekszosci wobec
grup mniejszosciowych lub odwetu z ich strony ze doznane od
przedstawicieli wiekszosci krzywdy. Eskalacja zjawiska nienawisci
w najbardziej skrajnej formie prowadzi¢ moze do: zniszczen,

177 A. Teutsch, Budowanie wspélnoty i przeciwdziatanie nienawisci. Lekcje dla
szkét srednich i gimnazjow, [w:] A. Lipowska-Teutsch, E. Rytko (red.), Przemoc
motywowana uprzedzeniami. Przestepstwa z nienawisci, Krakéw 2007, s. 96.
178 B. Mullen, T. Leader, Linguistic factors: Antilocution, ethnophaulisms, ethn-
onyms, and other varieties of hate speech, [w:] J.F. Dovidio (red.), On the Nature
of Prejudice. Fifty Years After Allport, Wiley/Blackwell 2005, s. 192—208.
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rozruchéw, buntéw, zamieszek, zabojstw, linczéw, pogroméw,
konfliktdw zbrojnych, wojen, czystek etnicznych, ludobdjstwa,
terroryzmu?7s,

Przyczyn przestepstw z nienawisci upatrywaé mozna w zja-
wisku migracji miedzykulturowych. Opisat je S. Huntington
i nazwat ,zderzeniem cywilizacji"8°. Jako jedng z gtownych osi
konfliktu wskazat rywalizacje pomiedzy cywilizacja zachodnia,
do ktorej zaliczyt rowniez Polske, a cywilizacjg islamu. W litera-
turze politologicznej i socjologicznej opisuje sie liczne nega-
tywne zjawiska zwigzane z migracjami miedzykulturowymi m.in.
takie, jak: szok cywilizacyjny, wojny kulturowe, etnopsychoza.

Wsréd przyczyn przestepstw z nienawisci wymieni¢ nalezy
takze réznorodne ideologie radykalne, takie jak: rasizm, faszyzm,
nazizm, antysemityzm, islamofobie, cyganofobie, nacjonalizm,
szowinizm, ksenofobie, homofobie, ageizm.

Przestepstwa z nienawisci przybierajg bardzo zréznicowane
formy. Wséréd nich wymienié¢ mozna m.in.:

— uzywanie w dyskursie publicznym zwrotéw okreslanych

jako mowa nienawisci (hate speech);

179 Przyktadem podsycania nienawisci, ktdra w efekcie doprowadzita do ekster-
minacji catych grup ludnosciowych, moze by¢ ludobdjstwo Tutsi dokonane przez
Hutu w Rwandzie w 1994. Zachecaty do niego audycje Radia Tysigca Wzgorz
zwanego ,radiem nienawisci”.

180 S. Huntington, Zderzenie cywilizacji i nowy ksztatt tadu swiatowego, War-
szawa 1997, passim.
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— publikowanie tresci noszgcych znamiona mowy nienawisci
w publikacjach tradycyjnych (np. zony subkulturowe) lub
elektronicznych (np. strony i fora internetowe);

— umieszczanie w przestrzeni publicznej haset nienawisci
(np. white power, Polska dla Polakéw, Zydzi do gazu, heil
Hitler, Jude Rauss);

— umieszczanie w przestrzeni publicznej symboli nienawisci
(np. swastyka, trystyka, krzyz celtycki, 4/20, 88, 18, 14
stow, KKK, NS)8L;

— wykonywanie publicznie gestéw nienawisci (np. salut
rzymski, zacisnieta piesc);

181 Swastyka — symbol graficzny zaczerpniety z mitologii hinduskiej, zwigzany
z ideologia nazistowska; trystyka — symbol graficzny alternatywny do swastyki;
krzyz celtycki — symbol graficzny zaczerpniety z mitologii nordyckiej, uznawany
réwniez przez Kosciot Katolicki, w Polsce zarejestrowany jako legalny symbol
Narodowego Odrodzenia Polski, 4/20 — data urodzin Adolfa Hitlera, alterna-
tywny zapis ,4:20" lub ,420"; 88 — 6sma litera alfabetu to ,H". Dwie dsemki sg
odpowiednikiem hitlerowskiego pozdrowienia ,Heil Hitler” (chwata Hitlerowi);
14 stow — liczba zastepujaca czternascie stow hasta amerykanskich organizacji
rasistowskich: ,we must secure the existence of our people and a future for
white children” (,musimy zapewni¢ istnienie naszych ludzi i przysztos¢ biatym
dzieciom”), KKK — akronim nazwy amerykanskiej organizacji rasistowskiej Ku-
-Klux-Klan; NS — akronim nazwy ideologii nazistowskiej — ,narodowy socjalizm”.
Symbole te uzywane sg przez grupy neonazistowskie, rasistowskie, przez skinhe-
adow i zwolennikéw biatej supremacji. Ponadto symbol 4/20 réwniez przez zwo-
lennikéw marihuany, zatem wieloznaczy. Zob. J. Jurczak, Chuligaristwo stadio-
nowe. Symbole i gesty na polskich stadionach, Szczytno 2011, s. 40-50; J. Jur-
czak, Dziatalnos¢ policji wobec zjawiska stadionowej mowy nienawisci, Warszawa
2015, s. 111-121; M. Duda, Przestepstwa z nienawisci. Studium prawno karne
i kryminologiczne, Olsztyn 2016, s. 53—60.

— wykonywanie i rozpowszechnianie muzyki nienawisci (np.
przez zespoty Legion, Honor, Konkwista 88);

— dokonywanie aktéw wandalizmu ideclogicznego w postaci
graffiti (np. namalowanie hasta ,Byli tatwopalni” i ,Nie
przepraszam za Jedwabne” na pomniku w Jedwabnem,
namalowanie $wini na meczecie w Kruszynianach, nama-
lowanie swastyki na Centrum im. Zamenhofa w Biatym-
stoku);

— propagowanie faszystowskiego lub innego totalitarnego
ustroju panstwa;

— grozby bezprawne wobec 0séb nalezacych do mniejszosci
lub grup mniejszosciowych;

— stosowanie przemocy wobec osdb nalezacych do mniej-
szosci lub grup mniejszosciowych;

— zniewazenie 0s6b nalezacych do mniejszosci lub grup
mniejszosciowych.

Przejawem tego patologicznego zjawiska jest rowniez funk-
cjonowanie tzw. grup nienawisci (hate groups). Sg to grupy
rekrutujace i organizujgce mtode osoby w celu wzbudzenia i pod-
trzymywania nienawisci poprzez dostarczanie ideologii, ktora
fanatyzuje jednostki i racjonalnie uzasadnia uprzedzenia, dyskry-
minacje i przemoc. W grupach tych jednostki umacniaja swoje
ekstremistyczne poglady poprzez kontakty z innymi wyznawcami
podobnej ideologii*®2. Zaliczy¢ nalezy do nich pseudokibicow

182 R.S. Ezekiel, An ethnographer looks at neo-nazi and klan groups, [w:] P.B.
Gerstenfeld, D.R. Grant (red.), Crimes of hate. Selected readings, SAGE Publica-

s6 Q1100022000002000002 00022 AAAATLLAAAALAAAATLAAAATLLAAAALAAA AT AAA AL AAA AT AAA A2 AWM AT A AN



gaaooa00022add000002222Qq00000022q000000022qq000000222q00000002220 000000022

pitkarskich, skinheaddéw oraz nacjonalistéw. Zaznaczy¢ trzeba
natomiast, iz jedyna odnotowana dotychczas w Polsce delegali-
zacja organizacji o charakterze ekstremistycznym miata miejsce
w 2009 1. i dotyczyta grupy ONR Brzeg'#3. Wprawdzie polskie
grupy nienawisci nie majg cech zorganizowanych grup przestep-
czych, jednak nie mozna wykluczy¢ funkcjonowania w Polsce
oddziatéw zagranicznych grup rasistowskich, takich jak Blood &
Honour lub Combat 18. Ponadto dostepna jest w Polsce rasis-
towska strona internetowa Redwatch umieszczona na serwe-
rach w USA84,

Skala przestepstw z nienawiéci w Polsce jest trudna do rze-
telnego oszacowania. W 2017 r. w statystyce prokuratorskiej
odnotowano 1449 postepowan karnych o przestepstwa z niena-
wisci. Zestawiajac tg liczbe z ogdlna liczbg 992 196 postepowan
karnych w kraju stwierdzi¢ mozna, iz przestepstwa z nienawisci
stanowig ok. 0,15% wszystkich przestepstw z Polsce®5. Podkre-
sli¢ nalezy natomiast, iz jest to jedynie liczba przestepstw ujaw-
nionych, czyli objetych statystykami kryminalnymi. Podejrzewac
nalezy, iz liczba przestepstw nieujawnionych jest znacznie
wyzsza. Dotychczas nie podjeto w Polsce badan tego typu.

tions, Thousand Oaks 2004, s. 169-184.

183 Postanowienie Sadu Rejonowego w Opolu z dnia 12 pazdziernika 2009 .
(sygn. akt OP VIII NsRej.KRS 11579/07/460/M).

184 http://www.redwatch.info.

185 Prokuratura Krajowa, Sprawozdanie dotyczgce spraw o przestepstwa popet-
nione z pobudek rasistowskich, antysemickich lub ksenafobicznych prowadzonych
w 2017 roku w jednostkach organizacyjnych prokuratury, Warszawa 2018, s. 1.
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Uzasadnione zatem wydaje sie przeprowadzenie badan wiktymi-
zacyjnych wsrod przedstawicieli mniejszosci, imigrantow, obco-
krajowcow przebywajacych w Polsce.

Zwroci¢ nalezy réwniez uwage na dynamike zjawiska prze-
stepstw z nienawisci. Jest ona wyjatkiem od ogélnego trendu
dynamiki przestepstw kryminalnych. Podczas gdy liczba prze-
stepstw kryminalnych wyraznie maleje, w tym samym czasie
liczba przestepstw z nienawisci ros$nie. Bardzo wyrazny wzrost
(nawet o 50-100% rocznie) odnotowano od poczatku XX w.,
pewne zahamowanie wzrostu nastgpito od 2014 r. (wzrost
0 5-10% rocznie), a rok 2017 byt pierwszym rokiem, w ktérym
odnotowano spadek liczby przestepstw z nienawisci (o 11%).

Przedstawione powyzej czynniki wptywajg na to, iz przestep-
stwa z nienawisci staty sie przedmiotem zainteresowania
naukowcow, politykéw, mediow i zwyktych obywateli. Przedsta-
wiona ponizej syntetyczna analiza zjawiska przestepstw moty-
wowanych kulturowo w Polsce oparta zostanie na klasycznym
podziale zgodnym z gtéwnymi dziatami kryminologii, w ramach
ktérych bada sie przyczyny, przejawy i mozliwosci przeciwdzia-
tania przestepczosci.

2. Etiologia przestepstw z nienawisci
Jednym z zadan kryminologii jest poznanie okolicznosci pro-

wadzacych do przestepstwa. Etiologia przestepczosci, zwana
rowniez etiologig kryminalng, zajmuje sie poszukiwaniem przy-
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czyn zachowan przestepczych i przestepczosci jako zjawisk
masowych. Na pytanie o zrodta przestepczosci prébowali odpo-
wiedzie¢ przedstawiciele niemal wszystkich paradygmatéw
i nurtéw kryminologicznych. Fundamentalny byt spér pomiedzy
zwolennikami determinizmu oraz indeterminizmu. Wyrézniano
podejscie monokauzalne (jednoczynnikowe) oraz multikauzalne
(wieloczynnikowe). Poszczegolni kryminolodzy doszukiwali sie
zrodet przestepstwa i przestepczosci w organizmie cztowieka
(czynniki endogenne, wewnetrzne, biopsychologiczne) lub w uwa-
runkowaniach spotecznych (czynniki egzogenne, zewnetrzne,
socjologiczne)8s.

Wspotczesnie w literaturze kryminologicznej podejmuje sie
proby sformutowania ogélnej, holistycznej teorii wyjasniajacej
przyczyny przestepczosci jako zjawiska masowego. Wydaje sie
jednak, iz bardziej realnym zamierzeniem jest opisanie etiologii
poszczegdlnych kategorii przestepczosci. Rowniez w obszarze
przestepstw z nienawisci, rozumianych jako kategoria krymino-
logiczna, nie sformutowano dotychczas jednolitej koncepcji
wyjasniajacej geneze tej przestepczosci. W zwigzku z tym warto
podjac prébe wskazania teorii kryminologicznych relewantnych
w tym zakresie. Podkreslenia wymaga, iz z uwagi na interdyscy-
plinarno$¢ kryminologii w zestawieniu tym oprécz koncepcji
stricte poSwieconych zjawiskom przestepczym znalezé musza
sie réwniez poglady z zakresu pedagogiki, socjologii, psychologii.

186 J. Btachut, A. Gaberle, K. Krajewski, Kryminologia, Gdarisk 2001, passim.

Przestepstwa motywowane kulturowo popetniane s3 czesto
grupowo. W prawie karnym wystepuja jako wspotsprawstwo®’.
Probg wyjasnienia zachowan zbiorowosci ludzkich jest teoria
psychologii ttumu autorstwa G. Le Bona. W ttumie poglady
i uczucia jednostek kanalizowane sg w jednym kierunku. Ttum
przezywa jedno uczucie i opanowany jest jedng ideg. Pod wpty-
wem sugestii jednostki przekonane sg, ze swoimi czynami reali-
zujg swoj obowigzek wobec grupy. Jednomyslna decyzja czton-
kéw zbiorowosci popycha do dziatania, nierzadko przestepnego.
Nieodtagcznym elementem ksztattowania sie ttumu jest symbo-
lizacja, czyli nadawanie danemu obiektowi okreslonego znacze-
nia, z ktérym tacza sie pozytywne lub negatywne emocje. Przy-
ktadowo wrogg postawe wywotac moze obecnos$é przedstawicieli
mniejszosci narodowych lub etnicznych. Ponadto cechami ttumu
s3: uleganie przesadnym i skrajnym emocjom, impulsywnos¢,
niszczycielstwo, nietolerancja, myslenie obrazami i wyobraze-
niami za pomoca skojarzen, podatno$é na réznego rodzaju halu-
cynacje. Co istotne, ttum wykazuje nizszy poziom intelektualny
niz poszczegolne jednostki tworzace go. W efekcie jednostka
w ttumie zachowuje sie odmiennie niz zachowataby sie poza
nim. Ttum odbiera jednostce odrebnos¢ i indywidualizm, lecz
daje poczucie bezkarnosci i niezwycigzonosci. Czynnikami sprzy-
jajacymi dezindywidualizacji mogg by¢ ciemnos$¢, ustronne miej-
sce czy stroj uniemozliwiajacy identyfikacje. Wyzbycie sie

187 W rozumieniu art. 18 polskiego Kodeksu karnego wspotsprawstwem okresla
sie popetnienie czynu zabronionego wspélnie i w porozumieniu z inng osoba.
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wewnetrznych hamulcéw powoduje pojawienie sie zachowan
aspotecznych. Anonimowos¢ w ttumie wigze sie z zanikiem stra-
chu przed konsekwencjami zachowan aspotecznych i niezgodnych
z prawem. Przebywanie w grupie daje poczucie sity i bezpieczen-
stwa. Szczegdlna role w ttumie spetniaja osoby o przesztosci
kryminalnej lub z zaburzeniami psychiatrycznymi, ktérych dzia-
tania mogg ksztattowaé zachowanie grupy, a takze jej przy-
wadcy, ktdrzy potrafig manipulowac zachowaniami uczestnikow
grupy, szczegdlnie gdy odznaczajg sie charyzmatyczng osobo-
woscig. Hasto rzucone przez przywddce podchwytywane jest
przez pozostatych uczestnikdw. W ttumie zdecydowanie tatwiej
niz w warunkach normalnych nawigzuje sie réwniez kontakty
i komunikuje sie pomiedzy soba, co pozwala na transmisje rady-
kalnych pogladéw. Najszybciej popularyzowane sg proste, dys-
kredytujace przeciwnikow, wielokrotnie powtarzane, radykalne
hasta przekazywane w formie skandowanych okrzykdw,
Spiewanych piesni. Ttum jest podatny na sugestie, tatwo wiec
wskaza¢ mu realnego lub wyimaginowanego wroga w postaci
np. Zydéw, Arabéw, homoseksualistow?88, Powyzsza koncepcja
wyjasnia kryminogenna role zbiorowosci w genezie przestepstw
kulturowych. Najbardziej czytelng egzemplifikacja zachowan
wpisujacych sie w koncepcje psychologii ttumu sg zbiorowe
wystapienia o charakterze kulturowym podczas meczéw pitkar-
skich lub manifestacji ulicznych.

188 G. Le Bon, Psychologia ttumu, Warszawa 1994, passim.
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Przestepstwa motywowane kulturowo czesto majg charakter
przestepstw z uzyciem przemocy. W zwigzku z tym wyjasnienia
ich etiologii mozna doszukac sig réwniez w teoriach agresji.
Wielu autoré6w podejmowato tg problematyke w swoich rozwa-
zaniach naukowych. Wsrdd najwazniejszych koncepcji wyréznic
nalezy poglady: Z. Freuda, K. Lorenza, J. Dollarda i N.A. Millera,
L. Berkowitza oraz E. Fromma. Zdaniem Z. Freuda zachowania
agresywne s3 nieodtaczng czescig ludzkiej natury. Agresywne
zachowania przestepcze majg w Swietle pogladéw psychoanali-
tycznych charakter kompensacyjny i stanowig roztadowanie
kompleksu nizszosci®e. Nie ulega watpliwosci, ze przestepstwa
z nienawisci jako zachowania oparte na nietolerancji i uprzedze-
niach zwigzane sg z kompleksami sprawcéw. Jedng z przyczyn
tego poczucia nizszosSci moze by¢ sukces finansowy odnoszony
w Polsce przez imigrantéw nalezacych do innych kultur. Wedtug
K. Lorenza energia zwigzana z instynktem agresji wymaga rozta-
dowania w postaci zachowan agresywnych. Zdaniem tego autora
agresja petni funkcje terytorialng i ksztattowania hierarchii spo-
tecznejie°. Obserwacje przyrodnicze Lorenza mozna z powodze-
niem przenies¢ na grunt spoteczny. W warunkach rywalizacji
roznych grup kulturowych miejsce agresji miedzygatunkowe;
i walki o pokarm zajmuje walka o wyksztatcenie, miejsca pracy,
pozycje spoteczna. Réwnie interesujgce wyjasnienie zachowan
przemocowych stanowi teoria frustracji—agresji J. Dollarda i N.A.

189 B. Hotyst, Kryminologia, Warszawa 2004, s. 959.
190 K. Lorenz, Tak zwane zto, Warszawa 2003, passim.
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Millera. Opiera sig ona na stwierdzeniu, Ze frustracja zawsze pro-
wadzi do agresji. Frustracja rozumiana jest przez autoréw jako
subiektywnie nieprzyjemny stan niemozliwosci zrealizowania
danego celu. Agresja w tym ujeciu to natomiast dziatania skiero-
wane na wyrzadzenie szkody osobie lub przedmiotowi. Niewyta-
dowanie pobudzenia do agresji w formie zachowarn agresywnych
powoduje pogtebianie sie frustracji. Kryminalne zachowania
agresywne stanowig zatem forme roztadowania napie¢ psy-
chicznych i frustracji*9t. W przypadku przestepstw z nienawisci
agresja moze przyjmowac postac¢ przemocy fizycznej, werbalnej
badz symbolicznej. Jej zrddet mozna natomiast dopatrywac sie
we frustracji wywotanej takimi czynnikami, jak: niezadowolenie
z pojawienia sie w spoteczenstwie imigrantéw, zajmowanie
przez nich miejsc pracy, ich awans spoteczny. Bardzo zblizona
jest koncepcja L. Berkowitza. Do schematu frustracja — agresja
dodat on etap posredni w postaci gniewu. Ta emocja specyficzna
dla agresji podwyzsza gotowos¢ jednostki do zachowan przemo-
cowych. Dtugotrwale odczuwany gniew wywotuje u cztowieka
nawyk agresywnego reagowania, ktére wyzwalane jest przez
dodatkowy bodziec sytuacyjny*92. Przenoszac te rozwazania na
grunt przestepstw z nienawisci zauwazy¢ mozna, ze przy nagro-
madzonym od dtuzszego czasu gniewie bodzcem wyzwalajgcym

191 J. Dollard, N.R. Miller, Osobowosc i psychoterapia. Analiza w terminach ucze-
nia sie i myslenia i kultury, Warszawa 1967, s. 81-8s5.

192 L. Berkowitz, O powstawaniu i regulowaniu gniewu i agresji, ,Nowiny Psy-
chologiczne” 1991, nr1-2, s. 87-105.

agresje moze by¢ sama obecno$¢ potencjalnej ofiary przestep-
stwa. Zdaniem E. Fromma zachowania agresywne moga by¢ bio-
logicznie adaptacyjne np. obronne zachowania agresywne lub
biologicznie dezadaptacyjne np. destrukcyjnosc¢ i okruciefstwo.
Jednoczesnie przemoc, sita i okruciedstwo sg narzedziami zdo-
bycia wtadzy, podporzadkowania i kontrolowania innych.
Zdaniem tego autora niemozliwo$¢ zaspokojenia potrzeby mito-
$ci za pomocg pozytywnych relacji miedzyludzkich skutkuje nie-
nawiscig i reakcjg destruktywna. Problemy z samorealizacja
wywotujg poczucie mniejszej wartosci, co skutkowaé moze
odmawianiem innym jednostkom tej wartosci'®3. W przypadku
przestepstw z nienawisci agresja wobec przedstawicieli innych
kultur stanowi reakcje na realne lub wyimaginowane zagrozenie
z ich strony, a jednoczesnie probe podporzadkowania i kontroli
tych jednostek w ramach ogétu spoteczenstwa.

Przestepczo$é na tle kulturowym w Polsce to zdecydowanie
przestepczo$é miejska. Wyjasnienie jej przyczyn odwotujgce sie
do struktury architektonicznej miast zaproponowali badacze
nalezacy do chicagowskiej szkoty ekologii spotecznej — R.E. Park,
E.W. Burgess, C.R. Shaw i H.D. McKay. Park wskazat, ze zasiedla-
nie miast przez nowo przybytych imigrantéw moze by¢ odbie-
rane jako zagrozenie dla dotychczas dominujacej autochtonicz-
nej czesci spoteczenstwa. Migracje miedzykulturowe powodowac
moga zatem eskalacje napiecia i konfliktéw spotecznycho4.

193 E. Fromm, Anatomia ludzkiej destrukcyjnosci, Poznan 1998, passim.
194 R.E. Park, Human Communities, Macmillan, New York 1952, passim.
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Burgess zaproponowat podziat miasta na 5 stref réznigcych sie
sktadem mieszkancow. Dla kazdej ze stref wskazat specyficzne
typy przestepczosci. Zgodnie z tg koncepcjg najwiekszej liczby
przestepstw nienawisci nalezy spodziewac sie w strefie miesz-
kan robotniczych i strefie przejsciowej. Jednocze$nie zauwazyt,
ze w toku rozwoju miasta nastepuje naptyw grup rasowych
i narodowosciowych o niskim statusie kulturowym do najuboz-
szych dzielnic. W ich dotychczasowych mieszkancach koegzy-
stencja z imigrantami moze wywotywac frustracje, uczucie
ponizenia i niechgc!9s. Natomiast Shaw i McKay prébowali
wyjasni¢, dlaczego w strefie przejsciowej przestepczos¢ jest naj-
wyzsza. Wyréznili oni takie czynniki kryminogenne, jak: duza
gesto$¢ zabudowy, ubéstwo, przeludnienie, niedostateczne
wyposazenie sanitarne, brak urzadzen rekreacyjnych oraz mie-
szany sktad ludnosci. W takich warunkach zanikajg tradycyjne
normy zachowania, stabnie nieformalna kontrola spoteczna,
wzrasta podatnos¢ na dewiacyjne wzorce zachowan, wzrasta
tolerancja, a nawet aprobata dla zachowan przestepczych?9.
Powyzsze teorie pozwalajg wskazaé¢ miejsca szczegélnie zagro-
zone wystepowaniem przestepstw z nienawisci. Wydaje sie,
ze takimi obszarami sg dzielnice robotnicze zamieszkane przez
potencjalnych sprawcow.

195 E.W. Burgess, The Growth of the City, [w:] R.E. Park, E.W. Burgess, R.D. McK-
enzie (red.), The City, Univeristy of Chicago Press, Chicago 1925, s. 47-62.

196 C.R.Shaw, H.D. McKay, Juvenile Delinquency and Urban Areas, Univeristy of
Chicago Press, Chicago 1942, passim.
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Teorig zakorzeniong w dorobku chicagowskiej szkoty socjolo-
gicznej jest rdwniez teoria zroznicowanych powigzan Edwina
H. Sutherlanda. Zdaniem tego autora zachowania przestepcze sg
zachowaniami wyuczonymi w takim samym procesie, jak inne
wzorce zachowan. Spoteczenstwo natomiast jest zorganizo-
wane w czesci wokét norm prawnych, a w czesci wokoét wartosci
przestepczych, co jest powodem konfliktu kulturowego. Kontakt
jednostki ze wzorcami przestepczymi powoduje internalizacje
tych wzorcow. Tego typu transmisja kulturowa zachodzi gtdwnie
w grupach pierwotnych (rodzina). Przestepstwo jest efektem
nadwyzki wzorcdw przestepczych nad nieprzestepczymi, a co za
tym idzie — wyksztatcenia sie postawy nonkonformistycznej
wobec prawa?’. W przypadku przestepstw z nienawisci szcze-
gélna role odgrywa internalizacja stereotypow, uprzedzen, postaw
nietolerancji, niecheci i nienawisci. Tego typu wzorce czesto
przekazywane sg w Srodowisku rodzinnym, réwiesniczym, szkol-
nym. Koncepcje Sutherlanda rozwijali m.in. D. Glaser i G. Tarde.
Zauwazyli oni, ze jednostka internalizuje wzorce przestepcze
woweczas, gdy zaczyna nasladowaé zachowania innej jednostki
lub grupy spotecznej, z ktdra sie identyfikuje. Wzorce zachowar
mogg byé réwniez czerpane z literatury lub filmu. Tego typu
nasladownictwo moze by¢ powodowane panujacg aktualnie
moda*98. Niewatpliwie istniejg srodowiska, w ktérych prezento-

197 B. Hotyst, Kryminologia. Podstawowe problemy, Warszawa 1977, s. 204-207.
198 D. Glaser, Criminality Theories and Behavioral Images, ,American Journal of
Sociology” 1956, nr 5, s. 433—444; M.S. Wilson Vine, Gabriel Tarde, [w:] H. Man-
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wanie np. pogladéw rasistowskich, antysemickich, nacjonali-
stycznych, szowinistycznych uznawane jest za modne.

Jak wskazano powyzej, przestepstwa motywowane kulturowo
moga by¢ réwniez wytworem podkultury. Na gruncie kryminolo-
gii sformutowano liczne teorie wyjasniajace ksztattowanie sie i
funkcjonowanie subkultur. Wsréd autoréw najpopularniejszych
koncepcji wymieni¢ mozna m.in.: FEW. Thrashera, W.B. Millera,
AK. Cohena, R.A. Clowarda i L.E. Ohlina, D. Matze, M.E. Wol-
fganga i F. Ferracutiego. Zdaniem Trashera subkultury sg przeja-
wem rozluznienia wigzi spotecznych i zatamania sie kontroli
spotecznej. Tego typu chaos normatywny wystepuje w szczegol-
nosci na obszarach zamieszkanych przez mniejszosci narodowe,
etniczne, religijne oraz imigrantow. W takich realiach tworzg sie
i funkcjonuja mtodziezowe grupy podkulturowe9s. Natomiast
zdaniem Millera istnienie mtodziezowych grup podkulturowych
jest wynikiem tradycji kulturowych warstw nizszych. Ta grupa
spoteczna wytwarza bowiem wartosci, standardy zachowania,
wzorce osobowe odbiegajgce od tych propagowanych przez war-
stwy wyzsze i Srednie. Warto$ciami aprobowanymi w warstwie
nizszej s takie cechy osobowosci, jak: twardos¢, spryt, autono-
mia, kierowanie sie emocjami oraz umiejetnos¢ radzenia sobie
z ktopotami2°°. Réwniez Cohen zaliczat podkultury do wytwo-

heim (red.), Pioneers in Criminology, London 1973, s. 292—304.

199 FW. Thrasher, The Gang, University of Chicago Press, Chicago 1960, pas-
sim.

200 W.B. Miller, Lower Class Culture as a Generating Milieu of Gang Delinquency,
.Journal of Social Issues” 1958, vol. 14, s. 5-19.

row nizszych warstw spotecznych. Mtodziez z klas nizszych ma
bowiem zablokowane mozliwos$ci samorealizacji, co budzi w niej
frustracje. Taka mtodziez w ramach podkultur szuka rozwigzania
w odwrdceniu wartosci klasy sredniej i zachowaniach przeciw-
nych od spotecznie akceptowanych (negatywizm)2°*. Podobny
poglad zaprezentowali autorzy teorii zréznicowanych mozliwo-
$ci — Cloward i Ohlin. Autorzy ci wyr6znili trzy rodzaje podkultur:
przestepcza, konfliktu i wycofania sie. Ich zdaniem cechg przed-
stawicieli kazdej klasy spotecznej jest dazenie do awansu spo-
tecznego. Podkultury tworza sie natomiast wowczas, gdy nie-
mozliwa jest realizacja aspiracji w sposob legalny?°2. Nieco
odmienny poglad na podkultury przedstawit D. Matza. Zgodnie
z jego koncepcja dryfu nie ma zasadniczych réznic migdzy mto-
dzieza z podkultur a resztg mtodziezy. Nie wigzat tez podkultur
wytacznie z klasami nizszymi. Uwazat takze, ze popetnienie
przestepstwa nie jest nieuniknionym nastepstwem przynalezno-
$ci do podkultury. Przestepstwo jest bowiem popetniane, gdy
jednostka zracjonalizuje sobie zachowanie przestepne i znajdzie
dla niego usprawiedliwienie2°3. Powigzania problemu podkultur
z przemoca dokonali natomiast Wolfgang i Ferracuti. Ich zda-
niem podkultura przemocy jest elementem kultury dominujacej.

201 AK. Cohen, Delinquent Boys. The Culture of the Gang, Free Press, New York
1955, passim.

202 R.A. Cloward, L.E. Ohlin, Delinquency and Opportunity, Free Press, Glencoe
1960, passim.

203 D. Matza, Delinquency and Drift, Transaction Publishers, New York 1964,
passim.
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Réznica polega na stosunku jednostek do zachowan agresyw-
nych. Cztonkowie podkultury nie majg barier w stosowaniu prze-
mocy, a co za tym idzie — takze poczucia winy. Pozwala im to na
swoistg neutralizacje swoich zachowan2°4. W kazdej z powyzej
zaprezentowanych koncepcji podkultur mozna odnalezé ele-
menty wyjasniajgce etiologie przestepstw z nienawisci. Przede
wszystkim nalezy wskazac na takie czynniki kryminogenne, jak:
zatamanie sie kontroli spotecznej na skutek zaniku wiezi spo-
tecznych, wystepowanie w grupie spotecznej wzorcow i stan-
dardéw zachowania zwigzanych z postawa nietolerancji i niena-
wisci, odczuwanie frustracji wywotanej brakiem mozliwosci
awansu spotecznego i realizowania aspiracji, niemoznos$¢ osig-
gniecia kulturowo wyznaczonych celéw za pomoca legalnych
srodkow, racjonalizacja i usprawiedliwienie zachowan przestep-
nych. Przestepstwa te dokonywane sg czesto przez osoby iden-
tyfikujace sie z podkulturami zwigzanymi z ideologig rasistow-
ska, antysemicka, nacjonalistyczng, szowinistyczna.
Internalizacja zachowan prowadzacych do popetniania prze-
stepstw motywowanych kulturowo nastepuje nie tylko w gru-
pach podkulturowych, ale réwniez w relacjach z kulturg dominu-
jaca. Zgodnie z teorig spotecznego uczenia sie A. Bandury uczenie
sie odbywa sie poprzez konsekwentne zachowania oraz przez
modelowanie. Szczeg6lne znaczenie odgrywa uczenie obserwa-
cyjne, czyli modelowanie spoteczne. Jednostka przyswaja

204 M.E. Wolfgang, F. Ferracuti, The Subculture of Violence. Toward an Inte-
grated Theory in Criminology, Travistock, London 1967, passim.
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bowiem wiedze o normach i wartosciach przyjetych w spotecz-
nosci. Modelowanie moze nastgpi¢ zaréwno na skutek wtasnych
doswiadczen, jak i obserwacji zachowan innych. Zeby wystapito
zachowanie przestepne, jednostka musi zaobserwowac je
w spoteczenstwie i zapamietac takie zachowanie2°s. W kontek-
$cie przestepstw z nienawisci zauwazy¢ mozna, ze w ich genezie
istotng role odgrywaja: spoteczne przyzwolenie na nietolerancje
i nienawis¢ oraz brak wtasciwej reakcji organéw Scigania i wymiaru
sprawiedliwosci. Spoteczenstwo nie reagujace lub wrecz apro-
bujace postawy nietolerancji i nienawisci musi sie zatem liczy¢
z wystepowaniem przestepstw z nienawisci.

Popularng teorig wyjasniajacq przestepczos¢ w odwotaniu do
aspektow socjologicznych jest rowniez teoria anomii. Jej podwa-
liny potozyt E. Durkheim, a rozwinat jg twérczo R. Merton. Zda-
niem Durkheima stan anomii okre$lany jako zatamanie sie kon-
troli spotecznej na skutek gwattownych zmian spotecznych,
szczegblnie o charakterze ekonomicznym. W efekcie jednostki
nie czuja sie zwigzane dotychczasowym systemem norm spo-
tecznych. Tego typu dezorganizacja powoduje ujawnienie sie
egoistycznych popedéw jednostek2°6. Wydaje sie, ze wspdtcze-
$nie przyczyng pojawiania sie stanu anomii mogg by¢ zmiany
strukturalne spoteczenstwa zwigzane np. z migracjami lub agre-
sywne Scieranie sie przeciwstawnych ideologii np. liberalnej
i konserwatywnej. Przestepstwa z nienawisci mogg by¢ zatem

205 A. Bandura, Teoria spotecznego uczenia sig, Warszawa 2007, passim.
206 E. Durkheim, Zasady metody socjologicznej, Warszawa 2000, passim.
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skutkiem rozpadu wiezi spotecznych oraz braku jednolitego sys-
temu powszechnie akceptowanych norm etyczno-moralnych.
Merton wyréznit natomiast sposoby adaptacji jednostki do
struktury spoteczno-kulturowej: konformizm, rytualizm, inno-
wacja, wycofanie sig, bunt. Do realizacji kulturowo okreslonych
celow stuzg w tej koncepcji zinstytucjonalizowane $rodki. Ano-
mia pojawia sie, gdy nastepuje rozdzwiek pomiedzy celami
a zgodnymi z prawem S$rodkami ich realizacji>?’. Odnoszac te
teorie do przestepstw z nienawisci, uzna¢ mozna, ze przestep-
stwo moze by¢ traktowane instrumentalnie dla zaprezentowa-
nia swoich pogladéw polityczno-spotecznych i potrzeby wpro-
wadzenia nowego tadu spotecznego.

Do teorii kryminologicznych najtrafniej charakteryzujacych
etiologie przestepstw z nienawisci zaliczy¢ nalezy teorie kon-
fliktu kultur T. Sellina oraz teorie konfliktu grupowego G.B. Volda.
Opieraja sie one na socjologicznym prawie Simmla-Cosera, ktére
gtosi, iz istnienie negatywnej grupy odniesienia powoduje umoc-
nienie wewnetrznej spéjnosci zwalczajacych sie nawzajem grup
niezaleznie od tego, czy zagrozenie jest racjonalne, czy irracjo-
nalne2°8. Zdaniem Sellina konflikt kulturowy pojawia sie w wyniku
zywiotowych migracji i zwigzanej z tym réznorodnosci etnicznej,
narodowej, religijnej, kulturowej, a nasila, gdy ktéras z grup zdo-
bywa wtadze, ksztattuje normy prawne i probuje sitg narzucic¢

207 R.K. Merton, Social Theory and Social Structure, Free Press, New York 1957,
passim.
208 P. Sztompka, Socjologia. Analiza spoteczeristwa, Krakéw 2002, s. 216.

swoje zasady innym grupom. Poszczegélne grupy hotduja
bowiem odmiennym wartosciom oraz przestrzegajg innych norm
postepowania. Zachowania uznawane w jednej grupie spotecz-
nej za dewiacyjne mogg by¢ akceptowane w innej, co generuje
liczne pola konfliktéw, chaos i dezorientacje2°s. W ujeciu Volda
konflikt grupowy rozgrywa sie na tle reform politycznych, zarza-
dzania gospodarkg, intereséw zwigzkéw zawodowych, proble-
mow etnicznych i rasowych. Przestepstwo kulturowe jest nato-
miast efektem naturalnej i normalnej reakcji ludzi walczacych
o utrzymanie dotychczasowego stylu zycia. Wystepujacy kon-
flikt intereséw mobilizuje jedna grupe przeciwko drugiej. Jedno-
cze$nie grupa posiadajaca wtadze moze liczy¢ na protekcje
w postaci kryminalizacji okreslonych zachowan zagrazajgcych
tej grupie?®. W praktyce przejawia sie to m.in. lobbowaniem
grup mniejszosciowych na rzecz zapewnienia sobie prawnokar-
nej ochrony przed przestepstwami z nienawisci.

Przyczyn przestgpstw motywowanych kulturowo doszukiwaé
sie mozna takze w samej jednostce sprawcy przestepstwa. Inte-
resujgcg koncepcje wpisujgca sie w nurt kryminologii klinicznej
przedstawit J. Pinatel, tworzac teorige osobowosci przestepczej.
Stwierdzit on, iz osobowos¢ przestepcy wykazuje sie wigkszym
nasileniem negatywnych cech niz osobowos$¢ osoby o postawie

209 P. Chlebowicz, Wielokulturowosc¢ europejska z perspektywy kryminologicz-
nej, [w:] B. Sitek, G. Dammacco, M. Sitek, J.J. Szczerbowski (red.), Prawo do Zycia
a jakos¢ zycia w wielokulturowej Europie, Olsztyn-Bari 2007, s. 342—346.

210 G.B. Vold, T.J. Bernard, J.B. Snipes, Theoretical Criminology, Oxford Univer-
sity Press, New York-Oxford 1998, passim.
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legalistycznej. Jako cechy charakterystyczne dla osobowosci
przestepczej wymienit on: egocentryzm, zmiennos¢, agresyw-
nosc¢, obojetnos¢ uczuciowa. Sprawca przestepstwa lekcewazy
krzywde ofiary oraz potepienie spoteczne, usprawiedliwia czyn
przestepczy, ma niestabilne cechy osobowosci, charakteryzuje
go brak opanowania, zmiennos$¢ stanu emocjonalnego i podat-
nosc¢ na sugestie, jest agresywny, ma wytaczone poczucie litosci
wobec ofiary przestepstwa. Autor ten zauwazyt rowniez wptyw
kryminogennych zjawisk spotecznych na ksztattowanie sig¢ oso-
bowosci przestepczej sprawcy?t. W odniesieniu do przestepstw
z nienawisci wsrdd cech osobowosci przestepczej wyréznionych
przez Pinatela szczegélnie relewantne wydajg sie: egocentryzm
prowadzacy do relatywizmu etycznego, zmiennos$¢ zwiekszajaca
podatnos¢ na sugestie, szeroko pojetg agresywnos¢ oraz brak
litosci dla ofiary. Jednoczesnie spoteczna akceptacja radykal-
nych pogladéw (rasistowskich, antysemickich, szowinistycz-
nych, nacjonalistycznych) ksztattuje osobowos$¢ przestepcza
cztonkdw tej spotecznosci.

Przyczyn przestepstw z nienawisci upatrywac nalezy przede
wszystkim w czynnikach socjologicznych (Srodowiskowych) oraz
w dalszej kolejnosci w czynnikach psychologicznych (osobowo-
Sciowych). Wydaje sie, ze czynniki biologiczne (somatyczne)
odgrywajg w etiologii tej kategorii przestepstw role drugopla-

211 J. Pinatel, Aktualne tendencje w kryminologii, [w:] B. Hotyst (red.), Zapobie-
ganie przestepczosci w Swietle obrad VIl Miedzynarodowego Kongresu Kryminolo-
gii (Lizbona, wrzesien 1978 ), Warszawa 1979, s. 10-13.
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nowa. Przyja¢ mozna, iz u zrodet tej patologii lezg takie czynniki,
jak: uleganie psychologii ttumu, frustracja wywotana obecnoscia
w spotecznosci jednostek nalezacych do odmiennych kultur,
zaburzenia osobowosci o charakterze dyssocjalnym i psychopa-
tologicznym oraz zwigzane z obnizonym krytycyzmem i zaburze-
niami popedowymi relacje demograficzno-kulturowe, brak
poszanowania powszechnie akceptowanych norm etyczno-
-moralnych, internalizacji stereotypow, uprzedzen oraz postaw
nietolerancji, niecheci i nienawisci, aprobowanie wzorcéw pod-
kultury przemocy, konflikty miedzygrupowe, spoteczne uczenie
sie zachowan agresywnych, przyzwolenie spoteczne na nietole-
rancje i dyskryminacje mniejszosci.

3. Fenomenologia przestepstw z nienawisci

3.1. SPRAWCY PRZESTEPSTW Z NIENAWISCI

W wymiarze indywidualnym - pojedynczego przestepstwa
i jego sprawcy — pojeciu etiologii odpowiada pojecie kryminoge-
nezy. Jest ona definiowana jako ,wpleciony w zycie cztowieka
proces, ktorego finatem jest popetnienie czynu zabronionego”>2.
Na kryminogeneze wptyw majg zardwno czynniki kryminogenne,
jak i antykryminogenne. Pod pojeciem czynnika kryminogennego
nalezy rozumie¢ ,okoliczno$¢ sprzyjajacg bezposrednio lub

212 L. Tyszkiewicz, Kryminologia. Zarys systemu, Katowice 1983, s. 87-88.
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posrednio popetnieniu czynu przestepnego”3. A contrario czyn-
nikiem antykryminogennym jest okolicznos¢ oddalajgca praw-
dopodobienstwo popetnienia czynu zabronionego. Czynniki te
stanowig okolicznosci istotnie zwiekszajgce lub zmniejszajgce
statystyczne prawdopodobieristwo popetnienia przestepstwa,
lecz go nie determinujg. Wyr6znia sie czynniki kryminogenne/
antykryminogenne: somatyczne, S$rodowiskowe, sytuacyjne,
psychologiczne, ztozone oraz zwigzane z trybem zycia?*4. Przed-
stawiona ponizej analiza wynikéw badan aktowych przeprowa-
dzonych przez autora jest prébg wskazania czynnikdw krymino-
gennych, ktére wptynety na popetnienie przestepstwa
Z nienawiscis,

W obszarze przestepstw z nienawisci wystepuje réwniez nie-
mal catkowita maskulinizacja przestepczosci. Prawie wszyscy
sprawcy byli ptci meskiej, odnotowano tylko jedna kobiete. Prze-
stepstwa z nienawisci wykazuja zatem nizszy od ogdtu prze-

213 L. Tyszkiewicz, Kryminogeneza i sposoby jej badania, ,Archiwum Kryminolo-
gii” 2009, t. XXIX-XXX, s. 217.

214 L. Tyszkiewicz, Kryminologia..., op. cit., s. 91-209.

215 Zakres czasowy badarn objat lata 1998—2011. Zakres terytorialny obejmowat
sady Polski Pétnocnowschodniej (w przyblizeniu % kraju). Zbadano wszystkie
prawomocnie zakoriczone postgpowania sadowe o0 przestepstwa z art. 11g, 256
i 257 k.k., ktore toczyty sie w przyjetym okresie na badanym obszarze. Badania
objety 72 orzeczenia, w ktérych 60 sprawcéw uznano za winnych. Wszystkie
przytoczone wyniki badan opublikowane zostaty w pracy: M. Duda, Przestepstwa
z nienawisci. Studium prawnokarne i kryminologiczne, Olsztyn 2016.

stepstw wspoétczynnik feminizacji, ktéry okresla sie na ok.
10-15%26,

Analizujac dane dotyczace narodowosci i obywatelstwa spraw-
cOw, stwierdzi¢ nalezy, iz przestepstwa z nienawisci w Polsce
popetniane s3 przez ludnos¢ rdzenng (autochtoniczng). Wséréd 60
sprawcdow odnotowano tylko 1 osobe innej narodowosci i obywa-
telstwa (biatoruskie).

Badania kryminologiczne wykazuja, iz wsrdd réznych grup
wiekowych najbardziej kryminogenng sg osoby nastoletnie?¥7.
Wiek sprawcow przestepstw z nienawisci w badanych sprawach
oscylowat od 17 do 77 lat, jednakze zdecydowana wiekszos¢
sprawcow byta przed 20. rokiem zycia (40%) lub pomiedzy 20.
a 30. rokiem zycia (46,6%). W starszych grupach wiekowych
aktywnos¢ przestepcza stopniowo malata. W tym zakresie prze-
stepstwa z nienawisci wpisujg sie w ogélne trendy przestepczosci.
Jednoczesnie wyniki badan uzasadniajg konieczno$¢ przeprowa-
dzenia analiz kryminologicznych dotyczacych czynéw karalnych
0 znamionach przestepstw z nienawisci popetnionych przez nie-
letnich.

Przestepstwa z nienawisci maja wyraznie charakter miejski.
Prawie wszyscy sprawcy w badanych sprawach pochodzili z mia-
sta. Wérod 60 sprawcow odnotowano tylko 1 pochodzacego ze

216 G. Kedzierska, Kryminologiczna i kryminalistyczna analiza wybranych ele-
mentéw udziatu kobiet w realizacji przestepstwa, [w:] G. Kedzierska, W. Ptywa-
czewski (red.), Kryminologia wobec wspdtczesnych wyzwan cywilizacyjnych, Olsz-
tyn 2010, s. 23-38.

217 B. Hotyst, Kryminologia, op. cit., s. 277.
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wsi. Szczegotowa analiza miejsc urodzenia sprawcow wskazuje,
ze zdecydowana wigkszos¢ z nich pochodzi w duzych (powyzej
100 tys. ludnosci) i $rednich (10-100 tys. ludnosci) miast.

Potwierdzeniem powyzszego stwierdzenia sg réwniez dane
dotyczace miejsca zamieszkania sprawcy w momencie popet-
nienia przestepstwa. Wéréd 60 sprawcéw tylko 1 zamieszkiwat
na wsi, a dalszych 7 w miejscowosciach bedacych w rzeczywi-
stosci przedmiesciami duzych miast.

W literaturze przyjmuje sie, iz przestgpstwa, a w szczegélno-
Sci przestepstwa kryminalne (pospolite), sg popetniane przede
wszystkim przez osoby stabo wyksztatcone, nieposiadajace
pracy ani kwalifikacji zawodowych:8. Prawidtowos¢ ta zachodzi
rowniez w przypadku przestepstw z nienawisci. Sprawcy prze-
stepstw objetych badaniami legitymowali sie wyksztatceniem
podstawowym (18,3%), gimnazjalnym (40%), zawodowym (15%)
i $rednim (41,2%). Tylko 6,7% sprawcéw miato wyksztatcenie
wyzsze.

Badania kryminologiczne wskazujg, iz najbardziej krymino-
gennym $rodowiskiem sg bezrobotni®¢. Wysokie wskazniki prze-
stepczosci odnotowuje sie réwniez w S$rodowiskach robotni-
czych. Takze w przypadku przestepstw z nienawisci mozna
odnotowa¢ taka wtasciwos¢. Najwiekszg grupe sprawcow

218 K. Kadziotka, Wptyw wybranych czynnikéw o charakterze spoteczno-ekono-
micznym na przestepczos¢ przeciwko mieniu w Polsce, ,Zeszyty Naukowe
Wydziatowe Uniwersytetu Ekonomicznego w Katowicach. Studia Ekonomiczne”
2014, nr 181, s. 20.

219 B. Hotyst, Kryminologia, op. cit., s. 278.
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w badanych sprawach stanowili nisko wykwalifikowani robot-
nicy (26,7%) oraz bezrobotni (25%), w dalszej kolejnosci ucznio-
wie (21,7%), studenci (15%) i inni.

W literaturze kryminologicznej zwraca sig réwniez uwage na
zalezno$¢ pomiedzy sytuacjg ekonomiczng a poziomem prze-
stepczosci??°. Prawie potowa sprawcow (45%) w badanych spra-
wach deklarowata brak dochodu. Pozostali otrzymywali wyna-
grodzenie w wysokosci ponizej minimalnej krajowej, a tylko
jeden z nich wynagrodzenie wyzsze niz wynosi minimalna krajowa.
Brak statych dochodéw lub ich niski poziom ws$rdd sprawcow
przestepstw z nienawisci potwierdza stusznos¢ teorii kryminolo-
gicznych wyjasniajacych etiologie tego typu przestepczosci
poprzez odwotanie do czynnikéw ekonomicznych.

Stabilizacja zyciowa oraz poczucie odpowiedzialnosci za
rodzine zmniejsza prawdopodobienstwo stania sie sprawca prze-
stepstwa??.. Prawidtowos$¢ ta znajduje réwniez potwierdzenie
w obszarze przestepstw z nienawisci. Wsrdd 60 sprawcow
w sprawach objetych badaniami 50 byto stanu wolnego, a jedy-
nie 10 pozostawato w zwigzku matzenskim. Ponadto dzieci
posiadato tylko 11 sprawcow.

220 J.J. Sztaudynger, M. Sztaudynger, Ekonometryczne modele przestepczosci,
.Zeszyty Naukowe Uniwersytetu Szczecinskiego. Prace Katedry Ekonometrii
i Statystyki” 2004, nr 15, s. 277-297.

221 T. Kotlarczyk, J.R. Kubiak, P. Wierzbicki, Przestepczosc¢ kobiet. Aspekty kry-
minologiczne i penitencjarne, Warszawa 1984, s. 53.
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Nosnikiem podkultury przestepczej, wzorcéw zachowan
przestepczych oraz sprawcami przestepstw sg recydywisci??2.
Niemal taki sam wynik uzyskano w toku prowadzonych badan
nad przestepstwami z nienawisci. Wéroéd sprawcéw w sprawach
objetych badaniami 38% byto uprzednio karanych. Najczesciej
odpowiadali oni za przestepstwa: pobicia (art. 158 k.k.), rozboju
(art. 280 k.k.), posiadania narkotykéw (art. 62 ust. 1 ustawy
0 przeciwdziataniu narkomanii), znecania sie nad cztonkiem
rodziny (art. 207 § 1 k.k.), komunikacyjne (art. 177 k.k., 178a k.k.)
oraz kradziezy (art. 278 k.k.). Zauwazy¢ nalezy, iz odnotowano
tylko jeden przypadek ponownego popetnienia przestepstwa
Z nienawisci??.

Nie ulega rdwniez watpliwosci, iz czynnikiem kryminogennym
jest alkohol. Ostabia on hamulce moralne i spoteczne oraz ogra-
nicza zdolno$¢ do samokrytycyzmu, a jednoczesnie zwieksza
prawdopodobienstwo podejmowania zachowan agresywnych?24,
Dlatego jest jednym z czynnikdéw wptywajacych na popetnianie
przestepstw kryminalnych o charakterze przemocowym.
W badanych sprawach potowa sprawcéw w momencie popetnie-
nia przestepstwa z nienawisci byta pod wptywem alkoholu.

222 J. Btachut, A. Gaberle, K. Krajewski, Kryminologia, Gdansk 2001, s. 223—
224.

223 Byt to przypadek znanego z antysemickich wypowiedzi i publikacji lidera
Polskiej Partii Narodowej — Leszka Bubla. Wyrok Sadu Rejonowego dla Warszawy
Pragi-Potudnie z dnia 28 pazdziernika 2005 r. (sygn. akt IX K 68/01) oraz wyrok
Sadu Rejonowego w Grdjcu z dnia 31 maja 2004 r. (sygn. akt Il K 534/03).

224 J. Btachut, A. Gaberle, K. Krajewski, op. cit., s. 393.

Sprawcy przestepstw z nienawisci wywodzg sie czesto ze
srodowisk podkulturowych, okreslanych w literaturze krymino-
logicznej jako tzw. grupy nienawisci (hate groups). Ideclogia nie-
nawisci jest w nich przyswajana przez jednostki, ktére w kontak-
cie z innymi osobami wyznajacymi podobne poglady wzajemnie
sie radykalizujg?®s. W toku przeprowadzonych badan stwier-
dzono, ze prawie potowa sprawcéw (45%) przestepstw z niena-
wisci nalezata do takich grup nienawisci, jak skinheadzi, naro-
dowcy czy pseudokibice pitkarscy.

Warto réwniez zwroci¢ uwage na zachowanie sprawcy po
popetnieniu przestepstwa z nienawisci. Wéréd 60 sprawcéw 20
wyrazito zal za popetnione przestepstwo, a 40 nie okazato
takiego zalu i skruchy. Problematyczne pozostaje stwierdzenie,
na ile zal byt autentyczny, a na ile byt prébg wptyniecia na
wymiar kary.

Profil sprawcy przestepstwa z nienawisci uzupetniajg wnioski
z opinii psychiatryczno-psychologicznych wykonanych na
potrzeby poddanych badaniu postepowan. Powotani w nich bie-
gli stwierdzili, iz opiniowane osoby charakteryzujg sie sptyconym
krytycyzmem, zaburzeniami popedu, objawami psychopatolo-
gicznymi, osobowoscig o cechach nieprawidtowych, osobowo-
$cig dyssocjalng, uzaleznieniem od alkoholu lub narkotykéw.

225 M. Duda, Propaganda Panistwa Islamskiego (ISIS) jako przejaw mowy niena-
wisci oraz metoda rekrutacji i radykalizacji, [w:] W. Ptywaczewski, M. Duda (red.),
Mowa nienawisci a prawo na tle wspétczesnych zjawisk spoteczno-politycznych,
Olsztyn 2017, s. 147-155.
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Na podstawie przytoczonych powyzej danych dotyczacych
sprawcOw przestepstw z nienawisci stworzy¢ mozna profil
potencjalnego sprawcy. Jest to mezczyzna, osoba narodowosci
polskiej, obywatel Polski, w wieku od 17 do 30 lat, mieszkaniec
duzego lub $redniego miasta, stabo lub $rednio wyksztatcony,
bezrobotny lub nisko wykwalifikowany robotnik, nieposiadajacy
dochodu lub o niskim dochodzie, stanu wolnego, bezdzietny,
czasami recydywista, czesto popetniajacy czyn pod wptywem
alkoholu, czesto nalezacy do grupy nienawisci i niewyrazajacy
zalu ani skruchy z powodu popetnionego czynu.

3.2. OFIARY PRZESTEPSTW Z NIENAWISCI

Ofiary przestepstw z nienawisci sg dobierane ze wzgledu na
ceche, ktéra $wiadczy o ich przynaleznosci do danej grupy mniej-
szoSciowej. Moze to by¢ kolor skory, pochodzenie, jezyk, wyzna-
nie. Zgodnie z poglagdem E. Goffmana osoby nalezace do mniej-
szosci maja tzw. stygmat plemienny. Przenoszony jest poprzez
dziedziczenie i rozcigga sie na wszystkich cztonkéw danej spo-
tecznosci??8. Stygmat plemienny moze by¢ jawny (np. Romowie,
Murzyni, Azjaci) lub ukryty (np. Niemcy, Rosjanie, Ukraincy).
Poziom zagrozenia potencjalnych ofiar przestepstw z nienawisci
jest zréznicowany — najbardziej widocznym przejawem styg-
matu plemiennego jest kolor skary.

226 E. Goffman, Cztowiek w teatrze zycia codziennego, Warszawa 1977, passim.
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Ofiara przestgpstwa dobierana jest ze wzgledu na jej innosc
i przynalezno$¢ do grupy, a nie z uwagi na indywidualny konflikt
ze sprawca. Ofiara postrzegana jest przez sprawce nie jako indy-
widualna jednostka, lecz jako przedstawiciel okreslonej, zniena-
widzonej grupy spotecznej. Przestepstwa z nienawisci wymie-
rzone sg przeciwko catym grupom mniejszosciowym, wobec
ktérych sprawcy zywia niechec i stanowig sui generis komunikat
majacy na celu ich zastraszenie. Popetnienie przestepstwa z nie-
nawisci stanowi przestanie dla zaatakowanej grupy, a nawet
pozornie drobny incydent ma swaojg symbolike i powoduje okre-
$lone reperkusje.

Swoistym wstepem moggcym poprzedzi¢ popetnienie prze-
stepstwa z nienawisci sg tzw. incydenty z nienawisci bedace
forma przemocy symbolicznej. Do tego typu zachowan mozna
zaliczy¢: wyzwiska, obelzywe tyrady, gniewny wzrok, uporczywe
gapienie sie lub odwracanie wzroku, wrogie komentarze, odrzu-
cajace gesty, impertynenckie pytania, odmowa przyjecia do
pracy, wynajecia mieszkania, sprzedazy produktu, utrzymywania
stosunkdw towarzyskich, zajecia miejsca siedzacego obok
cudzoziemca??’. Zachowania te moga nie spetnia¢ znamion prze-
stepstw z nienawisci, lecz sg niewatpliwie nakierowane na dys-
kryminacje i wykluczenie spoteczne (ekskluzje) pewnych jedno-
stek i grup ze spoteczenstwa.

227 H. Flam, B. Beauzamy, Przemoc symboliczna, ,Kultura i Spoteczenstwo”
2006, nr1-2, s. 179-197.
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Weztowymi zagadnieniami wiktymologii s m.in pojecia:
wiktymnosci, przyczynienia sie wiktymizacji, wiktymizacji pier-
wotnej i wtornej, wiktymizacji bezposredniej i posredniej.
Wiktymno$¢ to podatnos¢ i predyspozycja do stania sie ofiarg
przestepstwa??8. Stwierdzi¢ nalezy, iz cztonkowie grup mniej-
szoSciowych charakteryzujg sie statg i wysoka podatnoscig na
stanie sig ofiarg przestepstwa z nienawisci. Przyczynienie sie do
wiktymizacji to aktywna rola ofiary w genezie przestepstwa,
spowodowanie stania sie ofiarg przestepstwa??s. W przypadku
przestepstw z nienawisci nie obserwuje sie takiego zjawiska.
Wiktymizacja pierwotna jest to proces stania sie ofiarg przestep-
stwa, polega w przewazajacych przypadkach na doznaniu straty
finansowej, krzywdy fizycznej lub psychicznej. Zjawiskiem
szczegolnie zagrazajacym ofiarom przestepstw z nienawisci jest
natomiast wiktymizacja wtorna. Jest to sytuacja doznawania
powtdrnych szkoéd i krzywd w wyniku reakcji spotecznej na wik-
tymizacje pierwotng. Powodowaé ja moga dziatania organéw
Scigania i wymiaru sprawiedliwosci skutkujgce ponownym prze-
zywaniem przez ofiare krzywdzacego zdarzenia oraz negatywna
reakcja i stygmatyzacja ze strony spoteczenstwa. W kontaktach
ze stuzbami doj$¢ moze rowniez do odmowy przyjecia zgtosze-
nia, bagatelizowania wiktymizacji badZ wmawiania ofierze,

228 H. von Hentig, The Criminal and His Victim, Yale University Press, New
Haven 1948, s. 38.

229 M. Wolfgang, Analytical Categories for Research and Theory on Victimiza-
tion, [w:] Kriminologische Wegzeichen: Festschrift fiir Hans von Hentig zum 80
Geburtstag, Hamburg 1965, s. 165-183.

Ze jest gorsza i sama sobie winna (blaming the victim)23°. Wikty-
mizacja bezposrednia dotyka indywidualnej ofiary przestepstwa.
Natomiast wiktymizacja posrednia ma znacznie szerszy zasieg.
W przypadku przestepstw z nienawisci dalszymi ofiarami moga
by¢ zaréwno rodzina, jak i bliscy bezposredniej ofiary, cata grupa
mniejszosciowa, do ktorej nalezy ofiara, a takze inne grupy
mniejszosciowe w danym spoteczenstwie?3,

W postepowaniach karnych objetych badaniami pokrzywdzo-
nych zostato 27 os6b. Zdecydowana wiekszos¢ z nich (92,6%)
roznita sie wygladem (kolor skéry) od autochtonicznych miesz-
kancow Polski. Tylko dwie ofiary narodowosci polskiej (7,4%)
doznaty wiktymizacji z powodu posadzenia przez sprawce
o zydowskie pochodzenie. Wsréd ofiar najwigcej byto osob
pochodzacych z Afryki (15), Azji (6) i Ameryki (3). Powyzsze
wyniki potwierdzajg relewantnos¢ koncepcji stygmatu plemien-
nego Goffmana w kontekscie ofiar przestepstw z nienawisci.

Ofiary przestepstw z nienawisci s3 najczesciej osobami
obcymi dla sprawcy. Bardzo czesto stajg sie ofiarg na skutek
przypadkowego spotkania. W 81,5% badanych spraw ofiare
i sprawce nie taczyta zadna relacja. Tylko w 18,5% przypadkéw
ofiara i sprawca znali sie, a relacje te mozna byto okresli¢ jako
.s3siad z osiedla”, ,chtopak kolezanki” lub ,,maz kolezanki z pracy”.

230 W. Ryan, Blaming the Victim, New York 1976, s. 254.

231 Zob. M. Duda, UchodZcy, imigranci i mnigjszosci jako ofiary przestepstw
z nienawisci, [w:] W. Ptywaczewski, M. Ilnicki (red.), Uchodzcy — nowe wyzwania
dla bezpieczeristwa europejskiego na tle standardéw praw cztowieka, Olsztyn
2015, s. 180-189.
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W toku badan podjeto rowniez probe oceny roli ofiary w gene-
zie przestepstwa z nienawisci. Wérod 27 pokrzywdzonych prze-
stepstwem z nienawisci w postepowaniach objetych badaniami
tylko w 1 przypadku mozna byto méwic¢ o aktywnej roli ofiary,
poniewaz spozywata ona wspélnie ze sprawca alkohol, o ktéry
nastepnie wywigzat sie konflikt. Odnoszac powyzsze dane do
koncepcji przyczynienia sie do stania sie ofiarg, stwierdzi¢ nalezy,
iz ofiarom przestepstw z nienawisci nie mozna przypisac ,winy”
w tym zakresie.

Ofiary przestepstw z nienawisci zaliczaja sie do grupy tzw.
ofiar wrazliwych (vulnerable victims). Pokrzywdzeni najczesciej
unikajg kontaktu ze sprawcg, odczuwajg w stosunku do niego
strach lub Zal, czasami odrzucajg pojednawcze gesty sprawcy.
Z drugiej strony czesto sprawcy nie poczuwajg sie do winy, nie
wyrazaja checi ani nie widzg mozliwosci pojednania. W efekcie
pojednanie pomiedzy sprawcg a ofiarg w badanych sprawach
nastagpito tylko w 22,2% postepowan.

Na podstawie przytoczonych powyzej danych dotyczacych
sprawcow stworzy¢ mozna potencjalnego sprawcy. Jest to mez-
czyzna pochodzacy z Afryki lub Azji, osoba obca dla sprawcy,
ktora sama nie przyczynia sie do stania sig ofiarg przestepstwa,
lecz staje sie nig ze wzgledu na wizualng odmiennos$¢ od wigk-
szosci spoteczenstwa.

Warto réwniez zwrdéci¢ uwage na skutki popetnionego prze-
stepstwa odczuwane przez ofiary. W literaturze kryminologicz-
nej wskazuje sie, ze mogg one mie¢ charakter materialny,
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fizyczny lub emocjonalny?32. Adekwatnie do tego podziatu u ofiar
przestepstw z nienawisci najczesciej wystepujacymi skutkami
sq: uszczerbek fizyczny (sttuczenia, siniaki, rany ciete), strach
przed spetnieniem grézb sprawcy (obawy przed wychodzeniem
z domu, obawy o zycie i zdrowie) i zniszczenie mienia (pomnik,
elewacja budynku, plakat wyborczy).

Zaznaczy¢ takze nalezy, ze w przypadku wielu przestepstw
z nienawisci (36,7%) nie mozna wskaza¢ bezposrednio ofiary.
Taka sytuacja ma miejsce wowczas, gdy przestepstwo polega
np. na zniewazeniu lub nawotywaniu do nienawisci do catej
grupy mniejszosciowej, umieszczaniu w przestrzeni publicznej
rasistowskiego graffiti, wykonywaniu muzyki nienawisci, publi-
kowaniu rasistowskich tresci w Internecie, rasistowskich publi-
kacji ksigzkowych i prasowych itp. Trzeba jednak z catg stanow-
czoscig stwierdzi¢, ze réwniez w powyzszych przypadkach nie
mozna uznac przestepstw z nienawisci za tzw. przestepstwa bez
ofiar (victimless crimes)?33.

W Swietle danych statystyki prokuratorskiej nalezy zwrécic
uwage na pewien trend dotyczacy ofiar przestepstw z nienawi-
$ci. Analizujac przynalezno$é ofiar do grup narodowosciowych,
rasowych, etnicznych, politycznych, wyznaniowych na prze-

232 M. Kotowska, Uprowadzenia dla okupu jako forma wywierania wptywu na
ofiare z perspektywy podmiotéw gospodarczych, [w:] W. Ptywaczewski (red.),
Przeciwdziatanie patologiom na rynkach finansowych. Od edukacji ekonomicznej
po prawnokarne Srodki oddziatywania, Warszawa 2015, s. 168-175.

233 Zob. E. Schur, Crimes without victims: Deviant behavior and public policy:
Abortion, homosexuality, drug addiction, Prentice Hall, Englewood Cliffs 1965.
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strzeni ostatniej dekady, stwierdzi¢ mozna, iz nastgpito przenie-
sienie obiektu nienawisci na nowe grupy imigrantéw. Dotych-
czas najczesciej przestepstwa z nienawisci dotyczyty w Polsce
Zydéw, Romow i 0s6b czarmoskérych. Natomiast w 2017 r. do
najczestszych ofiar przestepstw z nienawisci nalezeli muzutma-
nie (328 przypadkéw) oraz Ukraincy (190 przypadkéw)?34. Jest to
niewatpliwie skutek migracji miedzykulturowych w ostatnich
latach?35. Powyzsze dane Swiadczg o tym, iz przestepstwa z nie-
nawisci sa fenomenem dynamicznym i zmiennym. Powoduje to
rownoczesnie, ze trudno precyzyjnie okresli¢ jego dalszg ewo-
lucje.

3.3. OKOLICZNOSCI POPELNIANIA PRZESTEPSTW Z NIENAWISCI

Obraz danej przestepczosci czesto przedstawia sie w postaci
triady: ,sprawca — czyn — ofiara”. Dopetnieniem opisu fenomenu
przestepstw z nienawisci jest zatem opis czynow przestepnych
popetnionych przez sprawcéw w sprawach objetych badaniami.

Jednym z zagadnien kryminologicznych opisujacych czasowa
dystrybucje przestepczosci jest tzw. sezonowo$¢ przestepczo-
Sci. W przypadku przestepstw z nienawisci trudno jednak

234 Prokuratura Krajowa, Sprawozdanie dotyczqce spraw o przestepstwa popet-
nione z pobudek rasistowskich, antysemickich lub ksenafobicznych prowadzonych
w 2017 roku w jednostkach organizacyjnych prokuratury, Warszawa 2018, s. 3.
235 Zob. J. Jurczak, M. Duda, Polscy emigranci w Wielkiej Brytanii jako ofiary
przestepstw z nienawisci, [w:] W. Ptywaczewski, M. Ilnicki (red.), Ochrona praw
cztowieka w polityce migracyjnej Polski i Unii Europejskiej, Olsztyn 2016, s. 288—
301.

uchwyci¢ statystycznie istotng zalezno$¢ pomiedzy pora roku
a czestotliwoscig popetniania tego typu przestepstw. Zupetny
brak zaleznosci statystycznej wystepuje réwniez w kwestii pory
dnia popetniania przestepstw z nienawisci. Rozktad czasowy
popetniania tych przestepstw jest w miare rownomierny w skali
roku i dnia.

Kolejnym aspektem w opisie przestepczosci jest dystrybucja
przestrzenna przestepczosci, czyli tzw. geografia przestepczosci.
W tym konteks$cie zauwazalna jest juz wyrazna zaleznos¢. Prze-
stepstwa z nienawisci popetniane sg w zdecydowanie wigkszym
natezeniu na obszarach miejskich niz wiejskich, w przyblizeniu
w stosunku g:1. Jest to wynik zgodny ze wskazywanym w litera-
turze kryminologicznej rozktadem przestepczosci dla ogotu prze-
stepczosciz3s,

Uszczegotowieniem powyzszych danych jest analiza miejsco-
wosci, w ktérych popetnione zostaty przestepstwa. Najwiecej
przestepstw z nienawiéci popetniono w Biatymstoku (26,7%)
i Warszawie (21,7%), w dalszej kolejnosci w innych duzych mia-
stach Polski pétnocno-wschodniej: w Gdansku, Gdyni, Toruniu,
Bydgoszczy, Olsztynie, Elblagu, Grudzigdzu. W przyblizeniu
odsetek popetnianych przestepstw z nienawisci jest proporcjo-
nalny do wielkosci danego miasta, a co za tym idzie obecnosci
w nim potencjalnych ofiar tego typu przestepstw. Rozktad taki
wpisuje sie w teorie podazy okazji przestepczych M. Felsona

236 A. Siemaszko, Polskie badanie przestepczosci (PBP) 2007-2009: analiza
wybranych rezultatéw, ,Archiwum Kryminologii” 2009, t. XXX, s. 247.
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i R.V. Clarka?¥7. Wyjatkiem jest Biatystok charakteryzujacy sie
wysoka liczbg przestepstw z nienawisci wyraznie wykraczajaca
poza mediane. Wyjasnienie przyczyn tego stanu rzeczy wymaga
odrebnych badan kryminologicznych.

Kolejna analiza dotyczaca topografii konkretnych miejsc
popetniania przestepstw z nienawisci wskazuje, iz tego typu
przestepstwa popetniane sg w miejscach publicznych i w obec-
nosci wiekszej liczby osdb. Zgodnie z wynikami badan miejscami
tymi sa: ulica, park, plac (41,7%), przystanek lub pojazd komuni-
kacji miejskiej (18,3%), a takze dom (16,7%). Duza liczba prze-
stepstw z nienawisci popetnianych w domach prywatnych wynika
natomiast z tego, ze przestepstwa te popetnione zostaty
w Internecie za pomocg komputera domowego.

Narzedzia stuzace do popetnienia przestepstwa okresla sie
w literaturze mianem instrumenta sceleris. Moga to by¢ zaréwno
przedmioty specjalnie wytworzone lub przysposobione do popet-
niania przestepstw, jak i przedmioty codziennego uzytku, kto-
rymi sprawca postuzyt sie do popetnienia przestepstwa. W obje-
tych badaniami postepowaniach tylko w 43,3% spraw wystapity
instrumenta sceleris, np. komputer, farba w sprayu, flamaster,
scyzoryk, klucz francuski, kamien lub gazeta kibicowska (zin).
W pozostatych 56,7% przypadkéw brakowato tego typu narzedzi,
poniewaz czyn sprawcy polegat na ustnym propagowaniu totali-
taryzmu lub nawotywaniu do nienawisci, zniewagach, na groz-

237 M. Felson, R.\V. Clarke, Opportunity Makes the Thief. Practical Theory for
Crime Prevention, Home Office, London 1998, s. 6.

§6095666085666605566608566650556665856665055665055666585666655566658566650556660556665556665555666555666555566658566 73

bach, przemocy lub naruszeniu nietykalnosci cielesnej bez uzy-
cia przedmiotow.

Przestepstwa z nienawisci, jak wskazano powyzej, czesto s
popetniane grupowo. Potwierdzeniem tej tezy sa wyniki przepro-
wadzonych badan. Wsréd 60 sprawcéw w sprawach objetych
badaniami 35 popetnito przestepstwo we wspdtsprawstwie
z jedng, dwoma lub trzema osobami, a 25 sprawcdw popetnito
przestepstwo indywidualnie. Na podstawie powyzszych danych
mozna zauwazyC, iz przestepstwa z nienawisci popetniane sg
czesciej przez sprawcow majacych przewage liczebng nad
pokrzywdzonym (grupowos$¢ dziatania). Podkresli¢ jednakze
nalezy, iz nie odnotowano Zzadnego przypadku przypisania
sprawcy odpowiedzialno$ci za udziat w zorganizowanej grupie
przestepczej (art. 258 k.k.).

Jedno z tzw. ,siedmiu ztotych pytan” kryminalistyki brzmi:
.Dlaczego popetniono przestepstwo?"238. OdpowiedZ na to
pytanie moze da¢ analiza motywu sprawcy. Motyw jest to
bodziec do dziatania, pobudka, powdd. Jak wskazujg wyniki
badan, z pozoru bardzo ideologicznie uwarunkowane przestep-
stwa, jakimi sg przestepstwa z nienawisci, najczesciej popet-
niane s3 bez wyraznego motywu (65% sprawcéw). Motyw
ideologiczny stwierdzono jedynie u 23,3% sprawcow. Pozostate
motywy mozna okresli¢ jako ,wybryk dla zartu”, ,brak
$wiadomosci przestepnosci czynu” lub ,motyw ekonomiczny”.

238 R. Maj, Siedem ztotych pytan. Przewodnik z zakresu kryminalistyki, krymino-
logii, prawa i medycyny sqdowej, Gdynia 2011, s. 7.
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Brak wyraznego motywu wiekszosci sprawcow wynikaé moze
z tego, ze przestepstwo z nienawisci popetniane jest czesto
spontanicznie, sprawcy podejmujg decyzje o dokonaniu go bez-
posrednio w momencie zauwazenia potencjalnej ofiary.

Interesujacym i obszernym zagadnieniem z zakresu opisu
form objawowych przestepczosci jest problematyk modus ope-
randi sprawcow. Modus operandi to charakterystyczne, przed-
miotowe, taktyczne i techniczne elementy celowego i, w mnie-
maniu przestepcy, optymalnego postepowania, bezposrednio
zwigzanego z realizacjg przestepstwa, determinowanego cechami
oraz wtasciwosciami przestepcy?9. Sposoby popetniania prze-
stepstw z nienawisci sg bardzo réznorodne. Ponizej zaprezento-
wane zostaty najczesciej wystepujace modus operandi sprawcéw
przestepstw z nienawisci:

— publiczne pobicie,

— publiczne stosowanie przemocy,

— publiczne naruszenie nietykalnosci cielesnej,

— publiczne zniewazenie,

— publiczne grozby bezprawne,

— publiczne nawotywanie do nienawisci,

— publiczne propagowanie ustroju faszystowskiego,

— wydawanie i kolportaz ksigzek i czasopism o tresci rasi-

stowskiej,
— wypowiedz o tresci antysemickiej w telewizji,

239 M. Kulicki, V. Kwiatkowska-Woajcikiewicz, L. Stepka, Kryminalistyka. Wybrane
zagadnienia teorii i praktyki sgdowo-sledczej, Torun 200g, s. 28-29.

— malowanie sprayem symboli nienawisci na elewacjach

budynkéw i pomnikach,

— zniewazenie lub nawotywanie do nienawisci na portalu spo-

tecznosciowym, forum internetowym, fotoblogu,

— projektowanie, drukowanie, rozdawanie, naklejanie rasi-

stowskich naklejek,

— rozdawanie ulotek wyborczych o tresci antymniejszoscio-

wej,

— obrzucenie pitkarzy bananami, nasladowanie odgtoséw

matp i rasistowskie wyzwiska,

— organizacja koncertu zespotéw wykonujgcych muzyke nie-

nawisci.

Reasumujac przytoczone powyzej dane dotyczace okolicznosci
popetniania przestepstw z nienawisci, wskaza¢ mozna pewne
prawidtowosci oraz cechy wspélne tego typu czynéw przestep-
nych. Przestepstwa z nienawiéci popetniane sg najczesciej
w duzych i $rednich miastach, w miejscach publicznych lub
w Internecie. Do ich popetnienia nie sg potrzebne zadne narzedzia.
S3 one popetniane czesciej grupowo niz indywidualnie. Najcze-
Sciej brak wyraznego motywu sprawcy, rzadziej ma on charakter
ideologiczny lub nosi znamiona wybryku chuliganskiego. Prze-
stepstwa z nienawisci przyjmuja bardzo zréznicowane formy.

Réwniez w zakresie opisu okolicznosci popetniania prze-
stepstw z nienawisci wskaza¢ mozna pewne trendy rozwojowe.
Przestepstwa te sg bowiem coraz czesciej popetniane w Interne-
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cie?4°, W 2016 r. prawie potowa przestepstw z nienawisci popet-
niona zostata za posrednictwem tego medium. Przestepstwa
z nienawisci popetniane w tej formie uzna¢ zatem mozna za tzw.
cyberprzestepstwo. Problem ten zostat rdwniez zauwazony
przez spoteczno$¢ miedzynarodowa. W 2003 r. w Strasburgu
zostat sporzadzony Protokdt dodatkowy do Konwencji Rady
Europy o cyberprzestepczosci z Budapesztu (2001) dotyczacy
penalizacji czynéw o charakterze rasistowskim lub ksenofobicz-
nym popetnionych przy uzyciu systeméw komputerowych?4,

4. Przeciwdziatanie przestepstwom z nienawisci

Jednym z gtéwnych zadan kryminologii jest identyfikacja
i diagnoza wystepujacych patologii spotecznych oraz propono-
wanie skutecznych metod przeciwdziatania. Przeciwdziatanie
przestepczosci stanowi element szeroko pojetej kontroli spo-
tecznej. Jest to dziatalnos¢ ukierunkowana na podporzadkowa-
nie cztonkéw spoteczenstwa normom grupowym. Celem tej
dziatalnosci jest wyksztatcenie u jednostek postawy konformi-

240 Zob. M. Duda, J. Narodowska, Mowa nienawisci w Internecie, [w:] W. Ptywa-
czewski, M. Ilnicki (red.), Ochrona praw cztowieka w polityce migracyjnej Polski
i Unii Europejskiej, Olsztyn 2016, s. 302-312.

241 Protokoét dodatkowy do Konwencji Rady Europy o cyberprzestepczosci
dotyczacy penalizacji czynéw o charakterze rasistowskim lub ksenofobicznym
popetnionych przy uzyciu systeméw komputerowych (Dz. U. 2015, poz. 730).
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stycznej?42. Przeciwdziatanie przestepczosci i patologiom spo-
tecznym realizowane jest poprzez dziatania polegajace na zapo-
bieganiu przestepczosci (przed wystapienie zjawiska) oraz
zwalczaniu przestepczosci (po wystapieniu zjawiska). Jak wska-
zuje sie w literaturze kryminologicznej, w Polsce dominuje
podejscie do przeciwdziatania zjawisku przestepczosci oparte
jedynie na jej zwalczaniu243. W zakresie przeciwdziatania prze-
stepstwom z nienawisci nalezy zwrdci¢ uwage na rozwiazania
prawne, instytucjonalne oraz spoteczne.

Juz sama norma prawnokarna obwarowana sankcjg karng per
se spetnia funkcje zapobiegania przestepczosci, ograniczajac
zachowania niezgodne z ustanowiong norma. W zakresie rozwig-
zan legislacyjnych nakierowanych na przeciwdziatanie przestep-
stwom z nienawisci najwazniejszg role odgrywajg przepisy
Kodeksu karnego. Postanowienia art. 119, 256 i 257 k.k. funkcjo-
nuja w zasadniczo niezmiennej formie od uchwalenia kodeksu
w 1997 r. Jednakze w przypadku powyzszych przepiséw zaobser-
wowaé mozna zjawisko polaryzacji spotecznej. Swoje argument
przedstawiajg zwolennicy zaréwno poszerzenia obszaru krymi-
nalizacji (neokryminalizacja), jak i jego zawezenia (dekryminali-
zacja). Padajg takze argumenty przemawiajgce za catkowitym
usunieciem opisywanych czynéw z katalogu przestepstw.

242 J. Btachut, A. Gaberle, K. Krajewski, op. cit., s. 460.

243 W. Filipkowski, System przeciwdziatania i zwalczania przestepczosci zorga-
nizowanej, [w:] EW. Ptywaczewski (red.), Przestepczos¢ zorganizowana, War-
szawa 2011, S. 175.
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W ogélny trend populistyczny w polityce kryminalnej wpisuja sie
rowniez zgtaszane postulaty zaostrzenia kar za przestepstwa
z nienawisci. Rozsadna polityka karna powinna jednakze opierac¢
sie na rzetelnych badaniach kryminologicznych, a nie tendencyj-
nych doniesieniach medialnych wypaczajacych rzeczywisty
obraz przestepczosci. W efekcie pomimo wielokrotnie zgtasza-
nych inicjatyw ustawodawczych w tym zakresie nadal obowia-
zuje uksztattowany 20 lat temu status quo. Nie mozna nato-
miast zaprzeczy¢, ze poza zakresem ochrony przepisow
dotyczacych przestepstw z nienawisci pozostajg pewne grupy
spoteczne narazone na przejawy dyskryminacji (orientacja sek-
sualna, tozsamos¢ ptciowa, ptec, niepetnosprawnosé).

Gtéwny ciezar instytucjonalnego zwalczania przestepczosci
w Polsce spoczywa na organach Scigania. Instytucjami odpowie-
dzialnymi s3 jest Policja, Prokuratura oraz Agencja Bezpieczen-
stwa Wewnetrznego.

Funkcjonariusze Policji, przede wszystkim stuzby kryminalnej
oraz stuzby prewencji, s3 szkoleni w zakresie identyfikowania
znamion przestepstw z nienawisci, postepowania z ofiarami tych
przestepstw oraz prawidtowej i skutecznej reakcji na tego typu
przestepstwa244, Szczegélng role odgrywa tu ,Kurs specjali-
styczny w zakresie zapobiegania i zwalczania przestepstw z nie-
nawisci” realizowany w Centrum Szkolenia Policji w Legionowie.

244 Problematyce reakgji policji na przestepstwa z nienawisci poswiecona jest
praca: J. Jurczak, Dziatalnos¢ policji wobec zjawiska stadionowej mowy nienawi-
Sci, Warszawa 2015.

Wtasciwa postawe policjanta wobec mniejszosci okresla row-
niez Zarzadzenie nr 805 Komendanta Gtdwnego Policji z dnia
31 grudnia 2003 r. w sprawie ,Zasad etyki zawodowej policjan-
tow". Szczegolnie istotne sg jego nastepujace postanowienia:
§ 6. Postepowanie policjanta w kontaktach z ludZzmi powinna
cechowac¢ zyczliwos¢ oraz bezstronno$¢ wykluczajgca uprze-
dzenia rasowe, narodowosciowe, wyznaniowe, polityczne,
Swiatopogladowe lub wynikajace z innych przyczyn. § 8. Wyko-
nujac zadania stuzbowe policjant powinien dostosowywac swoje
zachowanie do sytuacji i cech osdb uczestniczacych w zdarze-
niu, w szczegdlnosci wieku, ptci, narodowosci i wyznania, a takze
uwzglednia¢ uzasadnione potrzeby tych osob.

Z mysla o kadrze kierowniczej oraz wyktadowcach policyjnych
przygotowane zostaty rdwniez materiaty metodyczne stuzace
przygotowaniu i realizacji szkolen dla funkcjonariuszy, ktérzy
coraz czesciej muszg podejmowac interwencje w Srodowiskach
wielokulturowych i wieloetnicznych?4s.

Poszerzeniu wiedzy funkcjonariuszy Policji stuzg roéwniez
artykuty poswiecone przestepstwom z nienawisci publikowane
w periodykach skierowanych policjantow?45,

245 J. Lange, B. Machul-Telus, L.M. Nijakowski, Poradnik antydyskryminacyjny
dla funkcjonariuszy Policji, Warszawa 2009; K. taszkiewicz (red.), Po pierwsze
cztowiek. Dziatania antydyskryminacyjne w jednostkach policji. Praktyczny porad-
nik, Warszawa 2013.

246 E. Jurgielewicz, Przestepstwa z nienawisci, ,Policja 997" 2013, nr 102,
s. 40—42; J. Jurczak, M. Duda, Stadion jako migjsce ideologicznych manifestacji,
.Policja” 2010, nr 4, s. 55-61.
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W 2004 r. powotano w Policji system petnomocnikéw ds.
ochrony praw cztowieka. Warto podkresli¢, ze system ten jest
jedynym tego typu w Europie. Obecnie system petnomocnikow
ds. ochrony praw cztowieka sktada sie z nastepujacych podmio-
tow: Petnomocnik Komendanta Gtéwnego Policji ds. Ochrony
Prawa Cztowieka, 17 Petnomocnikéw Komendantéw Wojewddz-
kich Policji/Komendanta Stotecznego Policji, 5 Nieetatowych
Petnomocnikow w szkotach Policji (Szczytno, Legionowo, Pita,
Stupsk, Katowice), Petnomocnik w Centralnym Biurze Sledczym
Policji. Podstawowym zadaniem Petnomocnikéw jest propago-
wanie praw cztowieka oraz dbanie o przestrzeganie standardéw
ich ochrony w jednostkach Policji, a takze biezagce monitorowa-
nie dziatan policjantéw pod katem respektowania w swoich
dziataniach godnosci ludzkiej i przestrzegania praw cztowieka
oraz proponowanie rozwigzan majacych na celu utrzymanie
wysokich standardéw w tym zakresie.

W 2014 r. powotano Policyjng Platforme Przeciw Nienawisci.
Jej gtdwnym celem jest integracja dziatan i wymiana dobrych
praktyk miedzy réznymi $rodowiskami w walce z nienawiscig,
przygotowanie materiatéw edukacyjnych, utworzenie laborato-
rium dobrych pomystow, organizacja warsztatéw eksperckich
i wspdlnych kampanii spotecznych, rozpoznawanie nowych form
i metod dziatania sprawcéw przestepstw z nienawisci, wspélne
wypracowanie metod rozpoznawania profili sprawcow.

Ponadto w Departamencie Kontroli, Skarg i Wnioskéw Mini-
sterstwa Spraw Wewnetrznych powotano Zesp6t ds. Ochrony
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Praw Cztowieka (do 2011 r. Zespét ds. Monitorowania Rasizmu
i Ksenofobii). Do jego obowigzkdéw nalezy m.in. prowadzenie
bazy danych o zjawiskach dyskryminacji etnicznej, rasizmu i kse-
nofobii; opracowanie i wdrozenie we wspotpracy z innymi urze-
dami administracji rzagdowej systemu gromadzenia i analizowa-
nia danych spoteczno-demograficznych w celu monitorowania
zjawisk rasizmu, dyskryminacji rasowej i ksenofobii; opracowanie
i aktualizowanie materiatdw dydaktycznych dla Policji, Strazy
Granicznej i organow rzadowej administracji w wojewodztwie,
ksztattujacych postawy antyrasistowskie oraz przeciwdziataja-
cych ksenofobii i nietolerancji; prowadzenie analiz i sporzadzenie
raportdw na temat wystepowania tych zjawisk w Polsce.
Istotnym zadaniem jest rozpoznanie $rodowisk kibicowskich
i podkulturowych. Szczegélng role odgrywajg w tym zakresie
wyspecjalizowani funkcjonariusze — spottersi oraz czesto niedo-
ceniani dzielnicowi?#. W zwalczaniu najpowazniejszych form
przestepczosci ekstremistycznej pomocna jest réwniez analiza
kryminalna248. W zwiazku z coraz czestszym popetnianiem prze-
stepstw z nienawisci w Internecie niezbedne sg rowniez narze-
dzia informatyczne pozwalajgce na ustalenie numeru identyfika-
cyjnego IP komputera, ustalenie danych osobowych i adresu
wtasciciela komputera, zabezpieczenie historii korespondenc;ji

247 A. Swierczewska-Gasiorowska, Instytucja spottersa, ,Bezpieczefistwo. Teo-
ria i praktyk” 2011, nr 3(1V), s. 63—68.

248 Zob. P. Chlebowicz, W. Filipkowski, Analiza kryminalna. Aspekty kryminali-
styczne i prawnodowodowe, Warszawa 2011.
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elektronicznej oraz historii przegladania stron internetowych.
Natomiast z uwagi na dobro ofiary przestepstwa z nienawisci
gtownym zadaniem policjantéw jest przestuchiwanie pokrzyw-
dzonego w sposob zapobiegajacy wtoérnej wiktymizacji.

Przestepstwa z nienawisci sg obszarem szczegélnego zainte-
resowania prokuratury od 2004 r., kiedy to rozpoczeto realizacje
Krajowego Programu Przeciwdziatania Dyskryminacji Rasowej,
Ksenofobii i Zwigzanej z Nimi Nietolerancji na lata 2004-200g9.
Pomimo zakonczenia programu dziatania prokuratury w tym
zakresie s kontynuowane. Program natozyt na prokurature dwa
gtowne cele: upowszechnianie informacji statystycznych doty-
czacych wynikéw postepowan i orzeczen sadowych z zakresu
dyskryminacji rasowej, ksenofobii i zwigzanej z nimi nietolerancji
oraz dazenie do delegalizacji organizacji dziatajacych zgodnie
z ideami antysemickimi lub rasistowskimi. Ponadto w 2006 r.
w prokuraturach apelacyjnych powotano konsultantéw ds. prze-
stepstw z nienawisci.

W celu ujednolicenia praktyki w zakresie sposobu prowadze-
nia postepowan karnych o przestepstwa z nienawisci oraz
z uwagi na potrzebe wyeliminowania wystepowania nieprawi-
dtowosci w ich toku Prokurator Generalny wydat wytyczne?4s.
Podkreslenia wymaga to, ze w zakresie postepowania przygoto-
wawczego sg one wigzace dla wszystkich organdw uprawnio-

249 Wytyczne Prokuratora Generalnego w zakresie prowadzenia postepowan
0 przestepstwa z nienawisci, Warszawa, dnia 26 lutego 2014 r. (sygn. PG VII G
021/54/13).

nych do prowadzenia takiego postepowania, a wiec nie tylko dla
prokuratoréw, lecz takze Policji i ABW.

Na podstawie wytycznych Prokuratora Generalnego w zakresie
prowadzenia postepowan o przestepstwa z nienawisci z 2014 r.
w obrebie wtasciwosci kazdej prokuratury regionalnej (do 2016 .
prokuratury apelacyjnej) wyznaczone zostaty jednostki organi-
zacyjne wyspecjalizowane w prowadzeniu postepowan karnych
w sprawach dotyczacych przestepstw z nienawisci. W Prokura-
turze Krajowej (do 2016 r. Prokuraturze Generalnej) przeszkolono
po dwoch prokuratoréw ze wskazanych prokuratur rejonowych
wyznaczonych do prowadzenia postepowan o przestepstwa
Z nienawiscize,

Zaznaczy¢ réwniez nalezy, iz wszystkie prawomocne decyzje
merytoryczne konczace postepowania o odmowie wszczecia
postepowania lub jego umorzeniu sg badane przez jednostki
nadrzedne prokuratur.

Cennym zrédtem informacji statystycznych o przestepstwach
z nienawisci w Polsce sg statystyki prokuratorskie. Departament
Postepowania Przygotowawczego Prokuratury Krajowej prowa-
dzi od 2007 r. staty monitoring spraw o przestepstwa z nienawi-
$ci. Na koniec kazdego potrocza przedstawia Prokuratorowi
Generalnemu sprawozdanie z przeprowadzonych badan poste-

250 Wady i zalety tego rozwigzania oméwiono w: B. Gadecki, E. Katedek, Prze-
stepstwa z nienawisci w orzecznictwie i dziatalnosci prokuratury, [w:] W. Ptywa-
czewski, M. Ilnicki (red.), Ochrona praw cztowieka w polityce migracyjnej Polski
i Unii Europejskiej, Olsztyn 2016, s. 265—275.
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powan karnych tego typu. Sprawozdanie to jest publikowane
oraz kierowane do podlegtych jednostek organizacyjnych proku-
ratury wraz z zaleceniami merytorycznymi?s.

Agencja Bezpieczenstwa jako stuzba specjalna rozpoznaje
i zwalcza zagrozenia godzace w bezpieczenstwo wewnetrzne
panstwa, a takze zapobiega im. Jest wtasciwa w zakresie najpo-
wazniejszych czynéw o znamionach przestepstw z nienawisci,
w szczeg6lnosci tych o charakterze przestepczosci zorganizo-
wanej. Wérdd wtadz Agencji dyskusyjne jest jednak, czy prze-
stepstwa z nienawisci nie charakteryzuja sie zbyt matym cieza-
rem gatunkowym, aby angazowa¢ w ich zwalczanie ABW?22,
W zwigzku z tym Agencja prowadzi monitoring dziatalnosci
ruchéw o charakterze ekstremistycznym, zwtaszcza skrajnie
prawicowych. Dziatania o charakterze operacyjno-rozpoznaw-
czym nakierowane sg m.in. na takie zjawiska, jak: pozyskiwanie
nowych cztonkéw przez organizacje ekstremistyczne, koncerty
muzyczne zespotéw wykonujacych muzyke nienawisci, ekstre-
mistyczna agitacja i propaganda nienawisci w Internecie.

Rola pozostatych organéw $cigania (Zandarmeria Wojskowa,
Centralne Biuro Antykorupcyjne, Straz Graniczna, Stuzba Celno-
-Skarbowa) w zakresie zwalczania przestepstw z nienawisci

251 Sprawozdania te sg dostepne na stronie: https://pk.gov.pl/dzialalnosc/spra-
wozdania-i-statystyki.

252 T. Plaszczyk, Wyktadnia przepisoéw art. 256 k.k. — kilka uwag praktycznych,
[w:] W. Ptywaczewski, P. Lubiewski (red.), Wspdtczesne ekstremizmy. Geneza,
przejawy, przeciwdziatanie, Olsztyn 2014, s. 91-92.
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wydaje sie mniej istotna ze wzgledu na odmiennie uksztatto-
wang wtasciwosc¢ rzeczowa.

Istotng role w przeciwdziataniu przestepstwom z nienawisci
odgrywajg réwniez rozwigzania spoteczne, w szczegdlnosci ini-
cjowane przez organizacje pozarzagdowe (NGO). Wsréd nich
nalezy wymieni¢ m.in. Stowarzyszenie ,Nigdy Wiecej”, Stowa-
rzyszenie przeciw Antysemityzmowi i Ksenofobii ,Otwarta
Rzeczpospolita” lub Kampanig Przeciw Homofobii oraz wiele
mniejszych, lecz réwnie skutecznych. Wsréd licznych inicjatyw
wpisujacych sie w przeciwdziatanie spoteczne wskaza¢ mozna
np. akcje przeciwko stadionowej mowie nienawisci ,Wykopmy
rasizm ze stadiondw”, akcje zamalowywania przez mieszkancow
Biategostoku rasistowskich graffiti ,Zamaluj zto”, akcje spotecz-
nego monitoringu tresci internetowych ,dyzurnet.pl”, akcje pro-
pagowania tolerancji i edukacji miedzykulturowej. Powyzsze
formy wpisuja sie w spektrum profilaktyki kryminologiczne;.

Warto zwrdci¢ réwniez uwage na rozwigzania z zakresu profi-
laktyki kryminalistycznej. Zaliczyé mozna do nich m.in. takie
aspekty, jak: oddolne inicjatywy spoteczne w postaci stazy oby-
watelskich wspierajacych dziatania Policji (neighborhood watch),
inicjatywy zwigzane ze wspotpracg spoteczenstwa lokalnego
z Policjg (community policing), policyjne strategie polegajace na
natychmiastowej i zdecydowanej reakcji na zjawiska patolo-
giczne (zero tolerance strategy), modele przeciwdziatania
przestepczosci przez ksztattowanie bezpiecznej przestrzeni
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publicznej (defensible space, CPTED), srodki technicznego prze-
ciwdziatania przestepczosci (gated community, CCTV).

Konieczne jest wypracowanie spdjnego, kompleksowego
i przede wszystkim skutecznego modelu przeciwdziatania prze-
stepstwom z nienawisci. Zadanie to wydaje sie trudne, poniewaz
przedmiotowe zjawisko stale ewoluuje. Uprawnione jest nato-
miast stwierdzenie, iz w przeciwdziataniu tego typu patologii
spotecznej opiera¢ sie powinno raczej na polityce spotecznej,
anie tylko polityce kryminalnej. Niezwykle aktualny jest bowiem
w tym zakresie poglad K. Laskowskiej, iz ,zwalczanie przestep-
czosci powinno odbywacé sie nie tylko droga represji karnej, ale
przede wszystkim przez wychowanie, nauke kultury i poszano-
wanie norm. Przestepczosci nie da sie bowiem ograniczac tylko
przez prawo, trzeba tez wtozy¢ duzo pracy w edukacje spote-
czenstwa"2s3,

253 K. Laskowska, Przestepstwo chuliganstwa w rosyjskim kodeksie karnym —
przesztos¢, wspdtczesnosc i przysztosc, [w:] A. Michalska-Warias, I. Nowikowski,
J. Pidrkowska-Flieger (red.), Teoretyczne i praktyczne problemy wspdtczesnego
prawa karnego. Ksiega jubileuszowa dedykowana Profesorowi Tadeuszowi Bojar-
skiemu, Lublin 2011, s. 448.
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Rozdziat 1V

Religijne uwarunkowania przestepczosci
— Vodou i haitanskie case study

Vodou to — w ortografii haitanskiej — nazwa kultu pochodzenia afrykaniskiego, w ramach ktérego inicjowani wyznawcy wpadaja w trans i zostajg owtadnieci przez duchy
lub bogow. (Jezykiem haitaniskim nazywam odmiane kreolskiego — a wiec jezyka przez wieki jedynie méwionego — uznang w Konstytucji Haiti z 1987 r. za jezyk panstwowy
— jeden z dwdch, obok francuskiego — ktdrego oficjalng ortografie haitanskie ministerstwo edukacji opublikowato 31 stycznia 1980 r.). ,Nowy stownik ortograficzny PWN"
pod red. Edwarda Polaniskiego podaje pisownie spolszczong wudu, ktéra jest z naukowego — afrykanistycznego, jezykoznawczego, etnograficznego, religioznawczego
punktu widzenia niepoprawna. Haitanska (kreolska) nazwa vodou (pisownia francuska vaudou) wywodzi sie bowiem — wbrew temu, co podaje z kolei , Stownik wyrazow
obcych PWN. Wydanie nowe” (oprac. etymologii: Andrzej Bankowski) — z wyrazu vodd, ktéry w jezyku Fonéw (bedacym wtasciwie dialektem jezyka ludu Ewe), zamiesz-
kujacych potudniowy Benin, oznacza ,ducha” lub ,istote boska” (zob. np. http://en.wikipedia.org/wiki/Haitian_Vodou), w szczegélnosci ,odziedziczone po przodkach
bostwo opiekuricze” (L. Hurbon: Les mystéres du vaudou, Gallimard, Paris 1993, s. 14). Pisownia wudu przejeta zostata — btednie — z jezyka angielskiego (voodoo), ktéry
etymologicznie nie ma tu nic do rzeczy i — nie mniej btednie, a na pewno niepotrzebnie — kojarzy kult z czarng magia (i wtasnie jako rodzaj magii definiuje je w swoim hasle
.Stownik wyrazéw obcych PWN. Wydanie nowe”). Proponuje pisownie spolszczong wodu — znang z licznych polskich publikacji afrykanistycznych, etnograficznych i reli-
gioznawczych (zob. M. Skrzypek, Wodu - ,peryferyjna” religia Haiti, ,Euhemer” 1984, nr 4, s. 69—82; (...) przektad fragmentéw monografii Alfreda Métraux Opetanie
w wodu, przet. Katarzyna tawniczak [Lezeniska] (...). A jesli nie pisownie spolszczong, to przynajmniej haitanska (kreolska) — zgodna z zalecang tam ortografia: vodou.
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1. O granicach naukowego poznania religii

Dyskusja dotyczaca wzajemnych relacji pomiedzy naukowym
poznaniem i religig pojawia sie juz w pismach starozytnych filo-
zofow i pozostaje szczegdlnie zywa réwniez dzié. Wiara czesto
przeciwstawiana byta rozumowi, religijne zatozenia — naukowej
obserwacji, potoczna wiedza religijna — scistej wiedzy naukowe;.
Dla wielu czotowych badaczy religia ,nie byta zjawiskiem, ktére
miato by¢ wyjasnione, lecz raczej wrogiem do przezwycieze-
nia"?54, Wielu naukowcéw zaréwno w naukach humanistycz-
nych, jak i spotecznych uwaza, ze naukowe badanie religii jest
problematyczne (a nawet niemozliwe) z kilku powoddw.
Po pierwsze ludzie sg istotami $wiadomymi, a obserwacja ludz-
kiego zachowania znieksztatca samo to zachowanie, dajac nie-
adekwatny wynik badania. Zgodnie z tzw. hipotezg poprawnosci
teologicznej, osoby religijne majg sktonno$¢ do deklarowania
w badaniach przekonan zgodnych z okreslong doktryng religijng
nawet wowczas, gdy zywig inne, sprzeczne z nig przekonania2ss.
Po drugie Boga nie mozna uznaé za ,hipoteze”, ktdra wymaga
weryfikacji. Boga mozna poznac tylko po jego owocach, ktérym
i tak zawsze mozna zaprzeczy¢. Po trzecie dziatania religijne
zwigzane sg z przekonaniami, postawami, emocjami oraz moty-

254 R. Stark, L.R. lannaccone, R. Finke, Religion, Science, and Rationality,
~American Economic Review” 1996, nr 86 (2), s. 433—437.

255 J. Barrett, Theological Correctness: Cognitive Constraint and the Study of
Religion, ,Methods & Theory in the Study of Religion” 1999, nr 1, s. 325-339.

wami, ktdre sktadajg sie na subiektywny wymiar religijnosci.
Jako zjawiska subiektywne sg one nieobserwowalne i nie podle-
gajg badaniom naukowym. Czy mozliwe jest zatem empiryczne
zbadanie dowodéw na istnienie Boga?

Czotowy polski filozof Stanistaw Lem wykluczat mozliwos¢
wsp6tpracy miedzy religia a naukg. Pisat: ,Moim zdaniem, ktére
na pewno nie wynika z mojej nieomylnosci, tadunek rozszczepia-
jacy jedynos¢ wiary, i to nie tylko katolickiej, podktada pod
fundamenty tej wiary, pod jej dogmatyki, globalny ruch cywiliza-
cyjny, w znacznej mierze napedzany przyrostami wiedzy o proce-
sach zycia, zwtaszcza ludzkiego, za$ w przypadku katolicyzmu
probleméw natalistycznych”. Niewatpliwie istniejg obszary wie-
dzy religijnej, do ktérych nauka nigdy nie bedzie miata dostepu.
Swiety Tomasz z Akwinu gtosit, ze istnienie Boga nie jest prawda
oczywista, ktdéra nie wymaga zadnego udowodnienia; nie jest to
tez prawda wrodzona, przystugujgca kazdemu cztowiekowi
z racji jego cztowieczenstwa, potrzebny jest dowadd 238,

Odwotujac sie do literatury anglojezycznej, naukowe podej-
$cie do religii mozna okresli¢ mianem podejscia redukcjonistycz-
nego. Zgodnie z tym pogladem zadaniem nauki o religii jest
wyjasnienie zjawisk religijnych w kategoriach ,zjawisk innego
rodzaju”. Oznacza to, ze naukowe badanie religii tworzy perspek-
tywe, w ktérej zjawiska religijne pozbawiane s3 religijnego cha-
rakteru, odarte z tajemniczosci, innosci i wielu innych cech,
ktére kojarza sie z sacrum. W redukcyjnym podejsciu do religii

256 Z. Kuksewicz, Zarys filozofii sredniowiecznej, Warszawa 1973, s. 147.
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stanowi ona zespdt przekonan i praktyk, ktére sktadajg sie na
pewien sposéb zycia wielu ludzi. Nauka i religia postrzegane
bywaja zas$ jako alternatywne sposoby odnoszenia sie cztowieka
do $wiata (rozumienia Swiata).

Mozna zywi¢ uzasadnione obawy, ze naukowe badania religii
wpisujg sie w pewien trend, ktéry stanowi o kryzysie kultury
europejskiej. Jesli zgodzi¢ sie z przekonaniem, ze nauka opiera
sig na zinstytucjonalizowanym sceptycyzmie, wiara za$ taki
sceptycyzm wyklucza, pojawia sie problem konfliktu postaw —
naukowej i religijnej. Wiara religijna z istoty minimalizuje wszel-
kie watpienie i jest na nie mato podatna. Tam, gdzie watpienie
bierze gdre, wiara zostaje zagrozona. Chociaz zapewne istnieja
formy racjonalnosci, ktore wspétgrajg z mysleniem religijnym lub
stanowig jego podstawe, racjonalnos¢ naukowa zasadniczo rézni
sie od racjonalnosci wiary. Samo naukowe badanie religii nie
oznacza ani jej instrumentalizacji, ani jej ,unaukowienia”, zasad-
niczo podwaza jednak kulturowy status religii — przypisywany jej
status zrédta sensu i wartosci.

W zwigzku ze ztozonoscig systemu wierzen oraz poznawczym
wymiarem relacji cztowiek — Bag, religia, vodou zostato zdefinio-
wane jako formy, czynnosci i wytwory poznawania rzeczywisto-
Sci, ktorg mozna by okresli¢ mianem ,innego Swiata” lub ,odle-
gtej warstwy aksjologicznej, lecz takze realnego Swiata psychiki
oraz przyrody”?7. ,Inny $wiat” rozumiany jest jako swiat duchéw

257 A.P. Kubiak, O podobienistwach miedzy poznaniem naukowym a religijnym,
.Scripta Philosophica 2. Zeszyty Naukowe Doktorantéw Wydziatu Filozofii KUL”
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i przodkéw, uznany przez biatego cztowieka za niebezpieczny
i grzeszny. Biaty cztowiek przestepujac granice obcego Swiata,
wprowadza do niego swoje przekonania i obyczaje jako podstawy
jego religii i moralnosci, doprowadzajgc do obdarcia z sacrum
tego, co jest dla innej kultury Swiete. Desakralizacja religii pro-
wadzi do propagowania znieksztatconego wizerunku religijnych
prawd na ten obraz, ktéry staje sie ,prawdg” cztowieka Zachodu.

1.1. VODOU WOKOt NAUKOWEGO DYSKURSU

Powstato wiele antropologicznych i historycznych monografii
dotyczacych religii vodou. Dyskurs o ciemnej stronie tej religii ma
swoje poczatki latach 30. XX wieku. Przetomowg teorig okazata
sie praca Melville J. Herskovits'a Life in a Haitian Valley (1937)
oferujgca obszerne studium na temat wierzen ludowych i ducho-
wosci vodou, obalajgca popularny obraz vodou jako krwiozer-
czego poganskiego kultu. Herskovits byt pierwszym, ktéry okre-
$lit vodou jako kompleks afrykanskich wierzen, kierujacych
zyciem religijnym haitanskich chtopéw. Praca Herskovitsa byta
inspiracja do kolejnych naukowych opracowan. Zora Neale Hur-
ston’s w Tell My Horse (1938) uzupetnia odkrycia Herskovitsa,
podczas gdy Alfreda Métrauxa (1959) koncentruje sie metafi-
zycznej symbolice vodou, ceremonialnych rytuatach w odniesie-
niu do ludowych guset. Duchowy $wiat vodou zostat doktadnie
opisany przez Maya Deren w ksigzce Divine Horsemen: Voodoo

2013, Nr 2, s. 59.
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Gods of Haiti (1970). W swaojej antropologicznej monografii
doktadnie opisuje role kaptanéw vodou w ceremoniach, obrzedy
vodou oraz role muzyki w odprawianych rytuatach. W roku 1991
stynna amerykanska antropolog religii McCarthy Brown wydata
ksigzke Mama Loa, ktéra byta jednym z najbardziej przetomo-
wych krokéw w kierunku destygmatyzacji vodou. Mama Lola
przetamuje stereotypy, oferuje intymny portret vodou w zyciu
codziennym wyznawco6w. McCarthy Brown stara sie zgtebi¢ zto-
zong nature religii vodou tak, by zrozumie¢ i zdekonstruowac
gteboko zakorzenione zrédta takiej stygmatyzacji, odnajdujgc ich
poczatek w czasach brutalnego kolonializmu. Kolejng znaczaca
naukowg pozycjg jest ksigzka Claudine Michel i Christian Belle-
garde-Smith Vodou in Haitian Life and Culture: Invisible Powers,
ktéra koncentruje sie na roli, jakg vodou odgrywa na Haiti. Auto-
rzy badajg wptyw duchowych wierzenn na praktyki kulturowe,
tozsamos$¢ narodowa, kulture popularng, literature i sztuke.
Ta pozycja wprowadza czytelnikéw w historie i praktyke vodou,
wyjasnia przy tym wiele nieporozumien i mitéw zwigzanych z tg
religia.

Wraz z pojawieniem sie organizacji pomocowych po tragicz-
nym trzesieniu ziemi w 2010 wydano wiele monografii na temat
vodou, przedstawiajacych ja jako czarng magie. W wiekszosci
przypadkéw niniejsze publikacje zostaty sfinansowane przez
organizacje chrzescijanskie promujace konwertyzm. Wyraznie
dostrzega sie w nich antyvodouistyczne nastawienie, jak na
przyktad w publikacji From the Fear of Vodou to the Fear of God

Frantza Michela z 2015 roku. Autor ksigzki jest protestanckim
nauczycielem Biblii i prezesem fundacji Enfant Utile Foundation
(Useful Child Foundation — Haiti). Monografia wyraznie prezen-
tuje vodou jako praktyki okultystyczne. Wysnuwa nawet teorie,
ze Kosciét katolicki promuje vodou, czczac obrazy Swietych,
ktére reprezentuja duchy loa. Kolejng kontrowersyjng pozycja
jest Voodoo Intersection: Poverty, Crime and Disease in Haiti
autorstwa Yonie Richard, ktoéra stara sie udowodni¢, ze prze-
stepstwa na Haiti podyktowane sg wiarg w vodou. Autorka
ksigzki kierowana fantazjg i kulturowo uwarunkowanym stra-
chem opisuje, ze codziennie na targu mijata zombie, ktérzy robili
zakupy dla swoich panéw. Naukowe dowody na wystepowanie
opisywanych przez nig zjawisk sg dla autorki mato istotnym
dodatkiem do tak obszernej pracy.

Niniejsze pozycje nie zawierajg zadnych naukowych podstaw
czy wynikéw badan, $miato snujg natomiast teorie o zbrodni-
czym vodou. ,Kiedy to Bég vodou Bondye porzucit Swiat po jego
stworzeniu, otworzyt drzwi do religii pozbawionej jakiejkolwiek
moralnosci. Odtaczajac sie od swego stworzenia nie byt w stanie
wydawac moralnych sagdéw na temat zycia i kara¢ za czyny nie-
moralne i grzeszne. Ten brak boskiego nadzoru i wizji potepienia
przez Boga potozyt fundamenty pod niemoralne zycie. Wyznawcy
vodou proszg o taski duchy, ktdre catkowicie pozostajace poza
kontrolg Bondye"258. Modlitwa nie jest prosbg o duchowe wspar-
cie, lecz aktem chciwosci i rzadzy débr materialnych. Zatem, czy

258 F. Michel, Fear of Vodou to the Fear of God, Xulon Press, Miami 2015, s. 12.
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w religii vodou jest miejsce na tradycyjne religijne wartosci, takie
jak moralnos¢, przebaczenie, mitosierdzie? Mimo stereotypizacji
i demonizacji wierzen vodou religia ta jest wszechobecna i na
tyle silna, by istnie¢ w $wiadomosci Haitanczykdw, spetniajac
kluczowe funkcje we wszystkich aspektach zycia spotecznego
i politycznego jej wyznawcow. Vodou stanowi niezwykle rézno-
rodny, bogaty system kulturowy, przenikajacy cato$¢ haitan-
skiego spoteczenstwa. Jest religig teatralnej formy i ekspres;ji,
drogg zycia, strozem narodowej historii, norm, obyczajow. Zawiera
~nasiona prawdy"”, ,ziarna Stowa” (semina Verbi), ktére moga stu-
zy¢ budowie ogélnoludzkiego Swiata wartosci.

1.2. VODOU | AFROKARAIBSKA DUCHOWOSC

W grudniu 1492 roku Krzysztof Kolumb odkryt wyspe zamiesz-
katg wowczas przez ludnos¢ rdzenng Taino (Tayino). Zrodta
historyczne podajg, ze plemie Taino nalezato do Indian Arawak
oraz mniejszej grupy Ciboney — co w jezyku Indian Taino ozna-
czato ludzi mieszkajacych w jaskiniach. Wyspa zostata nazwana
Hispaniolg i catkowicie zostata przejeta przez Hiszpanéw, ktérzy
liczyli na ukryte ztoza ztota. Niestety bardzo szybko zorientowali
sig, ze na wyspie nie zadnego ztota. W zamian tego obfituje
w bogactwo trzciny cukrowej, bawetny i kawy. Krél Hiszpanii
Karol I podpisat formalny kontrakt na sprowadzenie z Afryki
czarnoskérych niewolnikéw do pracy na plantacjach. Pierwszy
statek z niewolnikami przybyt na Haiti w 1510 roku, a wraz z nimi
religia vodou. Po przewiezieniu przez ocean vodou przyjeto nowa
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forme — przestato byc¢ religig afrykanska, a stato sie elementem
kultur, ktére spotkaty sie na karaibskiej wyspie. Haitanskie vodou
ma zatem trzy rézne afrykanskie Zrodta: wierzenia zachodnio-
afrykanskiego ludu Joruba, zyjagcego w dawnym Dahomeju, obej-
mujacym dzisiejsze tereny Nigerii, plemienia Fon zamieszkuja-
cego dzisiejsze tereny Beninu oraz ludéw Kongo. Samo stowo
vodun oznacza w jezyku Fon ,ducha”. W autochtonicznych kul-
tach plemienia Fon cze$¢ oddawana bdstwom i przodkom byta
ze sobg scisle powigzana. Rod, wies czy ksiestwo czcity wta-
snych vodoundw, ktérzy zapewniali im ochrone oraz prestiz,
a takze posiadali tak samo czcigodne rodowody, klany i dynastie
wtadcéw. W ramach skomplikowanych ceremonii, ktére poczat-
kowo obejmowaty ofiary nie tylko z koz i kur, lecz takze z ludzi,
grozne bdstwa byty proszone o opieke kaptandéw zwanych huno
- w formie zenskiej hunsi. Juz wtedy przywotywany vodun obja-
wiat sie poprzez opetanie kaptana czy ktérego$ wtajemniczo-
nego stuge Swigtynnego. Do dzisiaj wystepujace w vodou powie-
dzenie, ze loa ,dosiada” nawiedzonego jako swego ,konia”
pochodzi z dawnej kultury Dahomeju23e.

Najwyzsze béstwo kultdw wodunéw nosi imie Mawu-Lisa
i podobnie jak wiele pierwotnych béstw jest ptci androginiczne;.
Wizerunek Mawu-Lisa przedstawia jg jako istote o dwdch obli-
czach lub jako nierozdzielone bliznieta. Kult boskich bliznigt
(Marassa), ktéry zaréwno w autochtonicznych kultach wodunéw
Beninu, jak i w haitafnskim vodou odgrywa do dnia dzisiejszego

259 A. Gofiling, Voodoo. Bogowie, czary, rytuaty, Krakéw 2010, s. 24-25.
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ogromng role, wywodzi sie od tego wtasnie bostwa z czasow
pierwotnych.

Dzigki nazwom afrykanskich bastw, ktére ,zmartwychwstaty”
w haitanskim vodou, skapym relacjom niewolnikéw i niekom-
pletnym dziennikom poktadowym handlarzy niewolnikami
mozna odtworzy¢ i okresli¢ pochodzenie czarnych niewolnikéw,
ktérzy od XVII wieku przybywali na Haiti. Gtéwnie chodzi tu
o woduny pochodzace z panteonu plemion Fon i Joruba. Najcze-
$ciej wspominanymi byli: Bég-posrednik Legba, bez ktérego nie
spos6b przywota¢ zadnego loa, czcigodny bég wezy Damballa
i jego matzonka Ayida, Ezuili, bogini piekna i mitosci, czy Ogun,
niebianski patron kowali i wojownikéw. Wszyscy oni przywedro-
wali do Hispanioli wraz z poddanymi dahomejskich krélow.
Do tego doszto kilka podrzednych béstw pochodzenia sudan-
skiego czy kongijskiego, ale przewazajaca wiekszos¢ afrykan-
skich loa wywodzi sie bezposrednio od wodunéw z plemion Fon
i Joruba. Jeszcze do dzi$ haitanskie loa rozrézniane sa wedtug
pierwotnych afrykanskich ,narodéw” (nanchons), wedtug regio-
noéw, w ktorych byty kiedy$ zadomowione oraz ludéw Afryki,
ktére w dawnych czasach oddawaty im cze$¢. Odréznia sig na
przyktad nanchons Congo czy Nago, Ibo czy Wangol, a w wielu
przypadkach jeden i ten sam loa, naznaczony tylko specyfika
plemienng, zajmuje miejsce w panteonie wielu nanchons.
Do dzi$ nazwy najwazniejszych przedmiotéw rytualnych uzywa-
nych przez kaptanéw w ceremoniach voodoo pochodza z jezyka
plemienia Fon. Dotyczy to govi (kultowych dzbanéw dla duchow

i dusz), assona (rytualnej grzechotki), swiatyni voodoo zwanej
humfé oraz wielu innych pojec.

Wiele loa wystepuje takze w panteonie Jorubow i nosi nie-
kiedy odmienne imiona. Sg wsréd nich takie bostwa, jak Obtala
— Pan Biatych szat Jemandza — Matka ryb; Szango — bég pioru-
néw i btyskawic, Ogun — bég zelaza, wojny i opiekun mysliwych,
Olokun — Pan morza, Ibedzi — patron blizniakdw i inne.

Mimo trudnych warunkéw zycia niewolnikom udato sie ozy-
wi¢ na nowo afrykanski kult vodou. Odcieci od swych korzeni,
pozbawieni swych tradycji i wspomnien, reszte swojego zycia
mieli spedzi¢ na spetnianiu rozkazéw swoich panéw do chwili,
az zostang wymienieni na $wiezg site roboczg z Dahomeju. Vodou
ksztattowato sie w cierpieniu i nadziei na lepsze jutro. Zdani cat-
kowicie na taske i nietaske swoich swieckich panéw, wykluczeni
z kregu taski biatego Boga, pozbawieni swego cztowieczenstwa,
byli zmuszeni do podjecia ostatniej rozpaczliwej préby ponow-
nego ozywienia wtasnych tradycji. Poniewaz nie mogli liczy¢ na
pomoc ukrzyzowanego biatego Zbawiciela, musieli prébowac
wybtaga¢ wolnos¢ u Legby, Damballi i OgunaZ2®e,

Dzisiejsze vodou byto ksztattowane nie tylko przez afrykan-
skie wierzenia, lecz takze politeistyczne wierzenia rdzennych
Indian Taino i Ciboney, ktdrzy zamieszkiwali wyspe przed przy-
byciem Hiszpanéw. Indianie uznawali jednego stworce i podleg-
tych mu duchéw ziemi, ktére sprawujg kontrole nad sitami
natury. Niektére z nich mieszkajg w niebie, niektére w rzekach

260 Ibidem, s. 24—25.
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czy leczniczych ziotach. Do tego nalezy dotaczy¢ wierzenia
chrzescijanskie i europejskie ludowe tradycje. Afrykanscy nie-
wolnicy pod pozorem chrzescijanskich ceremonii w dalszym
ciggu modlili sie o przychylnos¢ duchéw. Niewolnicy utozsamiali
loa z katolickimi $wietymi, przyktadowo Loa Damballah — bég
waz jest odpowiednikiem chrzescijafiskiego sw. Patryka (petro)
i Sw. Mojzesza (rada)?®*. Zatem haitanskie vodou jest religig synkre-
tyczna, gdyz taczy wiele tradycji i wierzen powstatych z ogrom-
nej determinacji wyrwania sie spod jarzma kolonizatorow.

1.3. PANTEON VODOU — CZY BOGOWIE 2ADAJA KRWI | OFIAR

Chrzescijaniski swiat mowi o tym, ze loa s3 bezwzglednymi
duchami, zadajacymi catkowitego podporzadkowania i ofiar
z krwi. Czy wyznawcy vodou, podobnie jak mezoamerykanscy
Majowie, wierza, ze ludzie powinni systematycznie oddawac
bostwom krew i zycie w celu zachowania kosmicznego porzadku?

Vodou to mistyczna jednos¢ cztowieka, natury, metafizyki,
bez rozrézniania kategorii religijny — Swiatowy, Swiety — Swiecki,
duchowy — materialny. Vodou mozna nazwaé¢ dos$wiadczeniem
boskosci w kosmiczno-biologicznym wymiarze cztowieka. Jed-
nostka obdarzona zyciem tworzy niewidzialng relacje ze $wiatem
i jego kosmiczng naturg?%2. Zatem religia vodou poprzez swoja
ztozong nature nie moze by¢ jednoznacznie klasyfikowana jako

261 Rada i petro zostang szerzej oméwione w nastepnym podrozdziale.
262 G.J-M. Botchi, Wodu z Beninu, [w:] Encyklopedia religii $wiata, Warszawa
2002, S. 1155.
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jeden system religijny, tak jak chrzescijanstwo czy judaizm.
W vodou nie ma oficjalnego autorytetu, religia ta nie jest takze
spisana w zadnej Swietej ksiedze. Vodou jest religia monote-
istyczng, w ktorej gtdéwnym stwdrcg jest Bog Bondye. Podsta-
wowa kategorig sacrum sg loa — duchy cztonkéw rodziny, duchy
sit i wszech$wiata oraz poje¢ abstrakcyjnych, takich jak dobro,
ptodnos¢, zdrowie. Sg sitg mogaca wptywac na zycie i los czto-
wieka. Komunikujg sie z ludzmi na ziemi, opetujg ich podczas
ceremonii, przekazujgc im wéwczas dobre i zte wiadomosci. Loa
sg obecne w catej przyrodzie, w drzewach, gérach, strumieniach.
W ofierze loa sktadane sg zazwyczaj owoce, warzywa, chleb, sto-
dycze czy specjalnie przygotowane positki.

Najwazniejszym loa w panteonie rada2%3 vodou jest Legba,
ktéry odgrywa gtéwna role w rytuatach. Jest straznikiem granicy
miedzy Swiatem zywych i umartych, ,opiekunem rozdrozy”,
umozliwia kontakt z duchami zmartych i innymi istotami ducho-
wymi. Czesto czczony pod postacig $w. Piotra, poniewaz tak
samo strzeze on wejscia do $wiata duchowego. Papa Legba

263 Rytuaty vodou dzielg na petro i rada. Rada jest zwana biatg magig i prakty-
kowana jest przez wiekszos¢ wyznawcow. Loa rada sg dobrymi duchami, ktére
przynosza ludziom szczescie. Rytuaty rada wyznawane sa przez 95% vodouistow.
Rytuaty petro (zwane tez congo) powstaty na Haiti w spotecznosci niewolnikow.
Prawdopodobnie nazwa pochodzi od nazwiska don Juana-Philippe’a Pedro,
wychowanego w kulturze hiszpanskiej kaptana voodoo. Kolorem rytuatéw petro
jest czerwien, dlatego wierni ubrani s3 w czerwone stroje i maja pomalowane na
czerwono twarze. Kolorystyka zaczerpnieta jest z indiariskiego plemienia Corib,
zyjacego na wyspie Haiti. Loa w petro sg niebezpiecznymi i msciwymi duchami,
a rytuaty sg bardziej brutalne.
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moze tez uniemozliwi¢ duchom przenikanie do $wiata zywych,
dlatego czesto prosi sie go o pomoc w przypadku egzorcyzméw,
opetania, nawiedzenia domu. Nieokazanie mu szacunku moze
skutkowac pozbawieniem ochrony. Wizualnie jest on reprezen-
towany jako staruszek z kulg i plecakiem, palacy fajke.

Inne loa znajdujace sie w panteonie haitaiskiego vodou to:

— Ayezan (Aizan, Ayizan) — zona Legby, chronigca miejsca
publiczne i instruujaca poczatkujacych hounganéw. Jest
archetypem mambo — pierwszej kaptanki. Wraz ze swoim
mezem Legba sg duchowymi rodzicami kaptanstwa, zaan-
gazowanymi w rytuaty kanzo, w ktérych przyszty Kaptan
otrzymuje Swietg grzechotke — narzedzie kaptanstwa. Jest
odpowiednikiem katolickiej swietej Klary.

— Erzuli Freda - bogini mitosci i luksusu, uosobienie kobie-
cego piekna i wdzieku54. Poprzez rytualne opetanie moze
wstapi¢ zaréwno w kobiete, jak i mezczyzne, a wtedy
obecni na ceremonii musza zaspokajac jej potrzeby. Ptacze,
gdy nie dostanie tego, czego chce. W chrzescijaniskiej iko-
nografii jest czesto utozsamiana z Mater Dolorosa.

— La Sirene — matka wszelkiego zycia i opiekunka dzieci. Jej
liczbg jest 7, a kolorami biel i btekit, ktére symbolizujg
wode. Jej ulubionymi ofiarami sg melony, melasa, smazone
ryby i mieso.

264 M.F. Olmos, L. Paravisini-Gebert, Creole Religions of the Caribbean: An Intro-
duction from Vodou and Santeria to Obeah and Espiritismo, New York University
Press 2011, s. 129.

— Ogun Ferralje (Jakub Starszy) — jest patronem kowali, cywi-

lizacji i nowych technologii. Jego atrybutem jest szabla lub
maczeta, a ulubionymi ofiarami rum, tyton, pieczona wie-
przowina.

Damballah — boég-waz w panteonie religii voodoo, bog-
-stworzyciel kosmosu, ojciec innych duchéw (loa) i ludzi.
Wyznawcy vodou opetani przez Damballaha wijg sie na
ziemi jak weze. Jego bezposrednie porozumiewanie sig
z wyznawcami (typowe dla innych béstw voodoo) nie jest
mozliwe. Odgtosy, ktére wydaje Damballa, przypominajg
syczace i gwizdzace dzwieki, ktdrych nie jest w stanie zro-
zumie¢ najbardziej doswiadczony kaptan. Aby zrozumiec
jego przestanie, wzywa sie innego boga o imieniu Ogoun,
ktéry moze wystgpi¢ w charakterze ttumacza. Wzywac
Damballaha mogg tylko kaptani powyzej 40. roku zycia,
specjalnie do tego szkoleni od dziecinstwa?%s.

— Matka Murassa, czyli $w. Klara, ktdra data poczatek wszyst-

kim loa, w ceremoniach jest pozdrawiana jako pierwsza.
Jest zrédtem ptodnosci. Wzywa sie jg podczas porodu, by
utatwi¢ narodziny dziecka.

— Obatala - stworca Swiata, jest odpowiedzialny za prawi-

dtowy rozwoj dzieci w tonie matki. Jego kolorami sg biel
i srebro, dlatego w takiej kolorystyce dekorowane s3 ottarze.

— Ogoun (Ogorin, Ogu-badagri) jest odpowiednikiem Zeusa

w mitologii greckiej. Ogoun jest potezny, waleczny, trium-

265 Ibidem, s.127.
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falny. Pierwotnie byt bogiem kowalstwa, jednak teraz, gdy
kowalstwo stato sie przestarzate, zmienit sie w wojowni-
czego loa. Obecnie uwazany za przebiegtego i poteznego
przywodce politycznego. Potrafi dawaé site poprzez pro-
roctwo i magie. Méwi sie, ze to Ogoun (Ogu) dat moc nie-
wolnikom, doprowadzit do rewolty w 1804 roku i odzyska-
nia wolnosci. Ogoun jest bédstwem ognia i metalurgicznych
elementdw. Jego kolorem jest czerwony, dlatego w ofierze
sktada sie czesto czerwone Swinie i koguty.
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zrodet. Simbi jest odpowiedzialny za choroby o nadprzyro-
dzonym pochodzeniu i posiada wiedze o tym, jak je leczyc.
Chroni tych, ktérzy majg dobre relacje z nim, ale odwraca
sie od tych, ktérzy nie stojg po jego stronie.

— Ti-Jean-Petro (Petro-e-rouge, ksigze Zandor, Ti-Jean-pied-
-fin, Ti-Jean-Zandor) — ten loa przedstawiany jest jako
karzet z jedng nogg. Cho¢ Ti-Jean-Petro ma francuskie
imie, jego korzenie siegajg Afryki. Ti-Jean-Petro czesto
chroni praktykujacych czarng magie i pomaga im. Ma gwat-

Istniejg réwniez loa zwigzane z rytuatami petro, ktére uwa-
zane sg za demony, odpowiedzialne za czary i klgtwy rzucane na
ludzi. Zalicza sie do nich:

— Bosou Koblamin - jest brutalnym loa zdolnym do pokona-

towny i porywczy charakter, ktéry uwidocznia sie podczas
opetania.

- Kalfou to silny i potezny loa. Stanowi fundament catej litur-
gii i magii vodou. Jest zwigzany z Papa Legba, jego odpo-

nia swoich wrogow. Wykorzystuje sie go w czasie wojny.
Bosou przedstawia cztowieka z trzema rogami, za$ kazdy
rog ma symboliczne znaczenie - site, dzikos¢ i przemoc.
Podczas rytuatu sktada sie w ofierze $winie.

wiednikiem w rytuatach rady. Wierzacy twierdzg, ze gdyby
nie on, Swiat statby sie bardziej racjonalnym i lepszym
miejscem. Podobnie jak Pandora w greckim micie, Kalfou
kontroluje sity zta w Swiecie duchéw. Pozwala na roz-

— Jan Petro jest poteznym obrorica $wigtyn, a takze duchem
morza. Lubi perfumy i balsamy. Jean Petro pochodzi od
imienia Don Juana-Philippe’a Pedro, hiszpaniskiego niewol-
nika, ktory sprowadzit go do haitanskiego vodou. Don Petro
zdobyt uznanie jako prowokator spiskdw w celu obalenia
rzadu. Z tego powodu symbolizuje opér, site, powstania
i rodzaj ideologii czarnej wtadzy.

— Simbi (Simbi Andezo) jest straznikiem fontann i mokradet,
dlatego rytuaty vodou czesto odbywaja sie w poblizu

myslne zniszczenie, nieszczescie, niesprawiedliwosé.

Okreslenie loa jako ,dobrych” i jako ,ztych” jest niejedno-
znaczne. Rada loa moga byc¢ réwniez uzywane do tworzenia wro-
giej magii, podczas gdy petro moze leczy¢ i wywiera¢ pozyteczne
dziatania. Niemniej jednak rytuaty petro sg bardziej brutalne,
a ich loa okazuja sie petne agresji i ztosliwe.

Liczna rodzine loa tworzg Ghedes (Guede) zwigzani ze $miercig
i $wiatem umartych. Guédé wygladajg jak wysocy mezczyzni
w czarnym fraku, cylindrze i ciemnych okularach. Sg straznikami
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granicy miedzy zyciem i $miercig, swoimi madrymi radami poma-
gaja duchom zmartych znalez¢ wtasciwa droge. Sa takze
bostwem erotyki, panami zycia i ptodnosci, dlatego Haitaiczycy
czesto zakopujg w grobach symboliczne fallusy. Guédé poma-
gajg zywym ludziom, ale mogg takze przywréci¢ do zycia zmar-
tych. Zamieszkujg w ozywionych zwtokach — zombie, czasem
opetujg takze zywych ludzi. Wobec takiego opetania sg bezsilni
nawet najbardziej doswiadczeni kaptani vodou. Do najwazniej-
szych Guede zalicza sie Barona Samedi (,Baron Sobota”) przy-
wodca wszystkich duchéw smierci Guede, mistrz magii, ktdrego
Swieto trwa od 30 pazdziernika do 3 listopada. Przebywa na
cmentarzach pod postacig szkieletu (lub starca z dtuga, biata
broda), ubrany w czarny surdut oraz cylinder lub melonik. Jest
lubiezny i chciwy, chetnie zagarnia ofiary ztozone innym ducho-
wym istotom. Baronowi Samedi ofiarowuje sie liscie akacji jako
ofiare przebtagalng. W zamian za cygara, placki i rum spetnia
prosby wyznawcéw vodou. Jego zong jest Maman Brigitte, opie-
kunka cmentarzy i grobdw, kobieta o biatej skérze i rudych wto-
sach, ubrana w czarng suknig z szalem na ramionach, ktérym
przykrywa gtowe. Osoby przez nig opetane uzywajg wulgarnych
stow i obscenicznych gestéow. Wyznawcy vodou modlg sie do
Mamy Brygidy z prosba o uzdrowienie chorego%8. Jej zwierzeciem
ofiarnym jest czarna kura. Bratem Ghede jest Zaka — loa rolnic-
twa, wtadajacy pracami rolnymi i polami. Ich symbolem jest

266 A. Zwoliniski, Swiat voodoo, Krakéw 2011, s. 94.

réwnoramienny krzyz na grobach. W ofierze sktada sie im czar-
nego kozta.

Kolejnym istnieniami duchowymi, ktére podlegajg Bondye sg
bliznieta — tajemniczy zestaw sit przeciwnych takich jak dobro
— zto rado$¢ — smutek. Ich celem jest pomaganie w zyciu tym,
ktérzy sktadajg im czes$é. Stale obecni w zyciu wyznawcow
vodou sg rowniez przodkowie, czyli dusze zmartych cztonkéw
rodziny. Jesli sa ignorowani mogg stanowi¢ zagrozenie, a ci,
o ktérych dba rodzina, mogg by¢ bardzo pomocni.

Haitariskie loa nie s3 m$ciwymi, zagdnymi krwi i ofiar duchami,
na jakie kreuja je zachodnie media i chrzescijanski sSwiat. Loa
symbolizujg zyciowa site, ptodnos¢, ochrone, ojcostwo, czyli
wartosci pozytywne, poszukiwane i pozadane. Pomagajg
wyznawcom vodou ksztattowac zycie w poszanowaniu boskiego
porzadku rzeczy oraz norm naturalnego prawa.

2. Jak narodzit si¢ mit vodou jako czarnej magii

2.1. VODOU JAKO WROG PUBLICZNY OD EPOKI KOLONIALIZMU

Od poczatkdw odkrycia wyspy przez Krzysztofa Kolumba trwa
krwawy konflikt miedzy wyznawcami vodou a jego przeciwni-
kami. Religia vodou byta sposobem na przetrwanie i orezem
w walce z bezwzglednymi kolonizatorami. Wzniecanie buntéw
byto dosy¢ czestg praktyka, niestabngcg nawet pod rzadami
Francuzéw. Francuscy kolonizatorzy jako pierwsi podjeli oficjalng
walke z afrykanskim kultem, opracowujac specjalny zbiér praw
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zwany Code Noir (Czarny kodeks), w ktérym omawia sie sposéb
traktowania czarnych niewolnikéw. Uznali niewolnikow za istoty
ludzkie, ktore powinny by¢ ochrzczone i nawrécone. Czarni nie-
wolnicy nie chcieli jednak porzucac tradycji i religii przekazanych
przez przodkdw, wiec nauczyli sie postugiwac religig katolickg do
maskowania rzeczywistego oblicza praktykowanej przez siebie
magii. Dla innych jedyna droga do wolnosci byta ucieczka w nie-
odkryte obszary gorskie, gdzie otrzymywali pomoc od Indian.
Opracowania historyczne podajg, ze w roku 1720 ponad 1000
niewolnikdw zbiegto z niewoli, za$ do 1751 roku liczba ich wzro-
sta do 3500. Afrykandw i Indian taczyty wspélna nienawis¢ do
biatego cztowieka oraz podobne tradycje religijne, w ktérych
szukali sposobu na uwolnienie sie spod jarzma kolonizatoréw.

Haitanskie vodou uksztattowato sie miedzy 1750 a 1790
rokiem. W poczatkowym etapie afrykanska religia zaintereso-
wata swoja egzotycznoscig wtascicieli plantacji, jednak biali
Europejczycy szybko zaczeli obawiaé sie niezrozumiatych prak-
tyk i zakazywali niewolnikom praktykowania tej religii oraz orga-
nizowania jakichkolwiek zgromadzen religijnych. Kary za odkry-
cie aktow zwigzanych z vodou byty bardzo surowe: obdarcie ze
skary, pogrzebanie zywcem, kastracja czy inne formy okalecze-
nia. Handlarze i duchowni ttumaczyli niewolnikom, ze nie wolno
im poktada¢ nadziei w bozkach, lecz powinni zwracac sie do
Chrystusa.

Historycy sg zgodni, ze poczatkiem powstania haitaiskiego
voodoo byta kultowa ceremonia odprawiona 14 sierpnia 1791
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roku, przeprowadzona przez hungana (wielkiego kaptana) o imie-
niu Boukman (zwanego Bocor). W obrzedzie poSwiecono czarng
Swinie, ktorej krew miata przypieczetowac obietnice oddania sie
duchom za odzyskang wolnos¢. Tydzien po tej ceremonii rewolu-
cja na Haiti nabrata rozmachu. Historycy potwierdzaja, ze vodou
zjednoczyto niewolnikéw, ktérzy jednomyslnie walczyli w imie
wolnosci.

Po roku 1804 haitanski naréd pod dowodztwem Jean Jacqu-
es’a Dessalines odzyskat niepodlegtos¢ i stat sie pierwsza nieza-
lezng czarng republika. Po wygranej rewolucji zostat on wybrany
na gubernatora generalnego i ztozyt przysiege, ze od tej pory
zaden biaty Europejczyk nie bedzie wtadat tg ziemig. Zgodnie
z legendg przerwat flage Francji na pot, zostawiajac tylko barwy
czerwone i niebieski. Stworzyt w ten sposéb nowg haitanska
flage. Po tym symbolicznym gescie Dessaliness rozpoczat
oczyszczanie wyspy ze wszystkich wtascicieli plantacji (niewol-
nikdw). Tych, ktérzy nie opuscili kraju dobrowolnie, skazywat na
kare $mierci (wykonywang publicznie). Dessaliness ztozyt row-
niez deklaracje, ze w kraju juz nigdy wiecej nikt nie doswiadczy
rasizmu i przesladowania. Zgodnie z konstytucjg z 1804 roku
wszyscy obywatele Haiti, bez wzgledu na pochodzenie etniczne
czy kolor skéry, sa uwazani za czarnych. W jezyk kreolskim rze-
czywiscie stowo neg (negh) oznacza zaréwno osobe, jak i kolor
czarny. Historycy przedstawiajg Dessalinessa jako brutalnego
dzikusa, ktéry nie wahat sie¢ mordowac biatych przybyszéw. Jego
nienawis¢ skierowana byta tylko do wtascicieli niewolnikéw,
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ktérzy odebrali czarnym wolnos¢ i godnos¢. Dessalines zagwa-
rantowat obywatelstwo europejskim przybyszom walczacym za
wolnos¢ kraju, tak jak to miato miejsce z polskim legionistami.
Po $mierci Jean-Jacques’a Dessalinesa w 1807 roku Henri Chri-
stophe zostat wybrany dozywotnio na prezydenta painstwa Haiti
w lutym 1807 roku, a w 28 marca 1811 roku zmienit Haiti w krd-
lestwo i nadat sobie tytut Kréla Haiti i Wysp Przylegtych z imie-
niem Henryk |. Stat sie pierwszym monarchg Nowego Swiata.
Niestety, system kréla Henryka | okazat sie despotyczng tyrania.
Zmusit swoich czarnych braci do ciezkiej pracy na plantacjach,
sprowadzit takze kolejng grupe afrykanskich niewolnikow.

Na poczatku XIX wieku religia vodou miata swdj szczytowy
okres rozwoju i ustabilizowania. Koniec kolonializmu, niewolni-
czej pracy i przymusowej emigracji afrykanskich niewolnikdw
byty doskonatg okazja do rozwijania systemu wierzen. W latach
1827-1843, pod panowaniem prezydenta Boyera, Haiti prze-
ksztatcito sie w chtopska republike. Ziemia zostata podzielona na
mate gospodarstwa i przekazana haitanskim rodzinom. Do potowy
stulecia wszystkie plantacje trzciny cukrowej i kawy byty zarza-
dzane przez Haitanczykéw. Rodziny utrzymywaty sie z upraw
i handlu wymiennego. To, czego dana rodzina nie byta w stanie
wyprodukowaé samodzielnie, wymieniata na inny towar lub
kupowata ze $rodkéw ze sprzedazy. Chtopi byli przywigzani do
swojej ziemi, do loa i przodkow?57. W okresie republiki chtopskiej

267 S. Mintz, M-R. Trouillot, The Social history of haitian vodou, [w:] D.J. Con-
sentino (ed.), Sacred Arts of Haitian Vodou, Los Angeles 1995, s. 123—147.

byli niewolnicy mogli spokojnie oddawac sie swoim religijnym
praktykom. Vodou stato sie religia wyznawang przez wigkszosc
chtopskiego spoteczenstwa.

2.2. HISTORIA WSPOLCZESNA — VODOU W LATACH 1915—-1990

Amerykanska okupacja i zajecie kraju przez wojska Marines
odcisnety pietno nie tylko na gospodarce kraju, ale przede
wszystkim na religii vodou, burzac haitaiski swiat budowany od
roku 1804. Haitanska inteligencja wierzyta, ze wraz z konstytu-
cjg i rewolucyjnym zwyciestwem raz na zawsze uporata sie
z dominacja rasowa. Gdy Haiti ugieto sie pod ciezarem imperiali-
zmu, czarni intelektualisci zaczeli broni¢ czarnej kultury ludowej,
krytykujac kapitalizm i imperializm. Ich decyzja o tym, by rzuci¢
wyzwanie globalnym strukturom nieréwnosci rasowej, stworzyta
podstawy nowoczesnhego czarnego protestu politycznego268.
Chociaz okupacja zostata zapamietana jako niewielki epizod
imperializmu Stanéw Zjednoczonych, miata ona gteboki wptyw
na samych Amerykanow. Wedtug historyka Mary A. Renda pole-
mika Marines okupujacych Haiti utwierdzita paternalistyczng
koncepcje imperium i fantastyczng idee ,voodoo” w amerykan-
skiej Swiadomosci?®9. W opublikowanym The Spirits and the Law:
Vodou and Power in Haiti (2011) Kate Ramsey zwraca uwage,

268 M.A. Renda, Taking Haiti: Military Occupation and the Culture of American
Imperialism, 1915-1940, The University of North Carolina Press 2001, s. 282—
293.

269 L. Dubois, Haiti: Aftershocks of History, Picador, New York 2012, s. 213—215.
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ze Marines zaczeli demonizowac religie ludowg vodou, poniewaz
zdali sobie sprawe, ze jest motorem napedzajacym bunt Haitan-
czykow przeciwko ich imperialnej inwazji. Dominujgca rasistow-
ska ideologia Marines przekonata, ze skuteczny op6r haitan-
skiego spoteczenstwa przeciwko zachodniej hegemonii nalezy
przypisac czarnej magii?7°.

Religia vodou za czaséw dyktatury nacjonalisty Frangois
Duvaliera (Papa Doc) stata sie narzedziem terroru i zastraszania.
Zrédta historyczne podaja, ze Papa Doc karat przestepcow i swo-
ich przeciwnikéw politycznych przemiang w zombie. Frangois
Duvalier zanim objat funkcje prezydenta Haiti byt ministrem
zdrowia w czasach rzadéw prezydenta Dumarsais Estimé
w latach 40. XX wieku. Znajac problemy czarnej spotecznosci,
zaczat budowac zaufanie spoteczne, jawiac sie jako obronica
biednych i uci$nionych. Swdj niewinnie brzmigcy przydomek
Papa Doc otrzymat od swoich podopiecznych. Jak na ironie, ta
sama grupa ludzi za czaséw jego panowania cierpiata najbardziej.
Po obaleniu rzadéw Dumarsais Estimé 10 maja 1950 urzad pre-
zydenta objat Paul Magloire. Duvalier zrezygnowat z urzedu
Ministra i powrdcit do pracy lekarza, ukrywajac sie na prowincji
w obawie przed represjami ze strony rezimu Magloire. W roku
1957 powrdcit do Swiata polityki, by objg¢ wtadze i mianowac sie
przywodca kraju. Jego prezydentura w latach 1957-1964 to
okres rezimu i najwiekszego terroru w historii kraju. Oprécz funk-

270 K. Ramsey, The Spirits and the Law: Vodou and Power in Haiti, University of
Chicago Press 2011, s. 32.
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cji dozywotniego prezydenta Papa Doc mianowat sie pierwszym
hounganem Haiti. Aby mie¢ wigkszg kontrole nad spoteczen-
stwem, stworzyt ochotniczg stuzbe bezpieczefstwa narodowego
0 nazwie Tonton Macoute. Nazwa tej organizacji wywodzi sig
imienia jednego z haitanskich duchéw obecnego w tradyc;ji ludo-
wej — Tontona Macoute (Uncle Gunnysack). Wedtug mitologii
haitanskiej porywa on i karze niesforne dzieci, wrzucajac je do
worka i sprawiajac, ze znikaja bezpowrotnie. Wielu cztonkéw tej
organizacji byto kaptanami vodou, co pozwolito przejg¢ kontrole
nad spoteczefistwem nie tylko sitg, ale takze czarami. Jeden
z przywodcow Tonton Macoute — Luckner Cambronne (znany
jako ,wampir z Karaibéw") zyskat niechlubng stawe po tym, jak
prowadzit dochodowg praktyke dostarczania zwtok, organéw
i czesci ciata przeciwnikéw politycznych Duvaliera do szkot
medycznych i szpitali w Stanach Zjednoczonych?”.
Najwiekszym zagrozeniem dla rzagdéw i Duvaliera byt jednak
Kosciét rzymskokatolicki. W latach 60. Papa Doc wydalit z kraju
prawie wszystkich biskupéw. Nie zgodzit sie na ich ponowne
przybycie na Haiti, za co zostat ekskomunikowany przez Stolice
Apostolska. Do krzewienia kultu wtasnej osoby nakazat haitan-
skim proboszczom wprowadzi¢ nowe wersje modlitw, zawiera-
jace odwotania do niego samego. Rozpowszechnit modlitwe
Panska stawiajac siebie w miejscu Boga, nakazat malowania
obrazéw z wtasnym wizerunkiem i stojgcym obok Chrystusem,

271 M.C. Tann, Haitian Vodou — An Introduction to Haiti’s Indigenous Spiritual
Tradition, Llewellyn Publications 2012, s. 721-723.
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z symbolicznym gestem potozenia reki na jego ramieniu ozna-
czajacym, ze zostat wybrany przez Boga. Krazg legendy o tym, ze
zyczyt sobie umieszczania gtéw opozycjonistow w specjalnych
stojach, ktére potem ustawiat w swoim gabinecie. Po $mierci
Duvaliera w 1971 r. jego syn Jean-Claude Duvalier, czyli ,Baby
Doc”, przejat role prezydenta Haiti. To w istocie ustanowito
dynastyczng dyktature, ktora trwata, poki nie zostaty obalona
przez ludowe powstanie w 1986 roku?72.

Po serii nieudanych wyboréw i przewrotéw wojskowych
pierwsze demokratyczne wybory w historii Haiti odbyty sie mie-
dzy 16 grudnia 1990 1. a 20 stycznia 1991 r. Wyrazng przewage
gtosdw zdobyt salezjanin, ksigdz Jean-Bertrand Aristide. Podczas
jego prezydentury vodou zostato ustanowione oficjalng religig
Haiti. Jean-Bertrand Aristide byt doskonatym moéwcg, ktérego
kazania byty czarujace i gteboko poruszajgce, nawotujace do
wolnosci i godnosci. Nic w tym dziwnego, ze zyskat przychyl-
nos¢ i zaufanie Haitafczykéw, ktorzy przez lata zmagali sie
z niewolnictwem, dyktaturg i brakiem wolnosci. Wybranie tego
katolickiego duchownego na prezydenta byto otwarciem puszki
Pandory. Po miesigcach petnienia funkcji prezydenta jego dzia-
talnosc¢ zostata uznana za antydemokratyczng. Opozycja, wojsko
i elity zaczety sie coraz bardziej niepokoi¢ kierunkiem, w ktérym
zmierza prezydentura Jean-Bertrand Aristide. Jako katolicki
duchowny w czasach Duvaliera ,Baby Doc” byt opozycyjnym
dziataczem angazujacym sie w sprawy ubogich. W latach 8o.

272 Ibidem, s. 753-756.

stat sie znany na catym $wiecie jako mitosierny kaptan i dosko-
naty kaznodzieja. Jednak z biegiem czasu jego miedzynarodowa
stawa i pogtoski o zaangazowaniu w handel narkotykami spra-
wity, ze zostat odrzucony przez Kosciot i porzucit Swiecenia.

Aristide wspierat organizacje przestepcze, ktére przybieraty
postac¢ zbrojnych gangéw ulicznych, prowadzonych przez mto-
dych mezczyzn wychowanych w slumsach pod opieka ksiedza
Aristide’a. Niewiele byto badan empirycznych - a juz na pewno
brak postepowania karnego — ktére dowodzitoby, ze Aristide’a
miat powigzania ze Swiatem przestepczym. Ustanowienie vodou
oficjalng religig byto zabiegiem politycznym, ktérym chciat odwro-
ci¢ uwage od swojej osoby i zyskac poparcie spoteczenstwa.

2.3. TRZESIENIE ZIEMI W 20I0 ROKU | PONOWNA
CHRYSTIANIZACJA HAITI

W wyniku trzesienia ziemi nastapit wzrost dziatalnosci misyj-
nej réznych organizacji chrzescijanskich, ktéry doprowadzit do
nowych naciskéw na ograniczenie kultywowania vodou. Pojawity
sie spekulacje, ze kaptani vodou skorzystali na Smierci niewin-
nych ludzi, a samo trzesienie ziemi byto karg za ich niewiernosé.
Publiczna nagonka na kaptandw i kaptanki zaczeta przypominac
Sredniowieczne polowanie na czarownice. Publiczny lincz,
nagrody za schwytanie kaptanéw, samosady sprawity, ze Haiti
stato sie przedmiotem nowej kolonialnej inwaz;ji.

Kolonializm znany jest jako zespét zjawisk, ktére zachodzity
w procesie wymuszonej adaptacji spoteczefistwa zaleznego do
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warunkdw stworzonych przez dominacje. Che¢ podporzadkowa-
nia wszystkich grup tubylczych na nowo zdobytych ziemiach
i bezwzgledna dziatalno$¢ biatego cztowieka, podyktowane byty
przekonaniem o wyzszosci swojej rasy. Nadrzednosc¢ biatej rasy
w sposob oczywisty oznaczata, ze ,czarni muszg na zawsze
pozostac tanig sitg roboczg i niewolnikami“?73. Zatem to rasa jest
nie tylko wyznacznikiem pozycji klasowej, ale takze pozyc;ji
wyznaniowej. Do dzi$ na Haiti obserwuje sie dziatalnos¢, ktéra
utrwala typowo kolonialne schematy, mechanizmy oraz warto-
$ci, bedace dowodem na wyzszos$¢ biatego cztowieka. Cata rze-
sza organizacji pomocowych i humanitarnych, czyli ,wspotcze-
$ni biali kolonialisci” najezdzajg na ten biedny kraj, tworzac
.neokolonialng utopie”?74. Jak w okresie kolonializmu celem ich
najazdow byto przejecie kontroli politycznej nad zajetym teryto-
rium z catym jego dobrodziejstwem, tak obecnie pod ptaszczem
humanitaryzmu gra toczy sie o dusze kazdego grzesznika. Lyonell
Trouillot haitaiski pisarz, dziatacz spoteczny i publicysta nazywa
takg pomoc humanitarng durnym wspoétczuciem. Twierdzi, ze
.kraj jest naszpikowany przedstawicielami spotecznosci miedzy-
narodowej i zachodnimi dyplomatami, ktorzy chcg decydowac,
co jest dla nas dobre. Kiedy méwig o Haiti, sprawiajg wrazenie,
jakby méwili o stadzie owiec, ktore trzeba prowadzi¢"75.

273 A. Loomba, Kolonializm/postkolonializm, Poznan 2011, s. 34—36.

274 W. Easterly, Brzemie biatego cztowieka, Warszawa 2008, s. 24—26.

275 L. Troouillot, Ludzie przyjezdzajq na Haiti i méwig: ,Chce wam poméc”. Nazy-
wam to durnym wspétczuciem rozm. przepr. A. Lipczak, ,Wysokie Obcasy”,
21 stycznia 2017 1., http://www.wysokieobcasy.pl/wysokie-obcasy/7,53668,2125
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W kraju, w ktérym zycie w godziwych warunkach jest przywi-
lejem klasowym, a system kapitalistyczny produkuje parodie
moralnosci, religia staje sie czesto koztem ofiarnym i pretekstem
do usprawiedliwienia czynéw zbrodniczych oraz istniejgcej prze-
stepczosci. Zachodnie media i kultura masowa przygotowaty
grunt dla ponownego procesu chrystianizacji, propagujac vodou
jako czarng magie. Chrzescijanscy misjonarze rozpoczeli gtosze-
nie oredzia chrzescijanskiego, oferujg tez pomoc medyczng
i ekonomiczna. Poczatkowo oferowana pomoc wydawata atrak-
cyjna, jednak dos¢ szybko Haitanczycy zorientowali sie, ze sg to
wysitki skierowane nie tyle na edukacje, ile na konwertyzm
i przemiane ich kultury. Wymagaja od wiernych odrzucenia wiary
w szatanski kult i zaprzestania praktykowania kultu.

Chrzescijanstwo nazywane jest ,$lepa wiarg”, a natura ludzka
zmusza nas do odrzucania tego, co odmienne, dziwne, niezgodne
z naszym $wiatopogladem. Czy wsréd wyznawcdw Chrystusa
nie zadawano pytan wymagajacych od rozumu wspinania sie na
jego szczyty? Przez wieki chrzescijanstwo Scierato sie z pogla-
dami myslicieli poganskich, eksponujac swoja wyzszosé i oswie-
cenie. Religia vodou jest wytworem kultury, ktéry wymyka sie
opisowi stownemu, tworzy pewnego rodzaju wiedze , ukryta” lub
tez ,milczacy”, w przeciwienstwie do wiedzy ,wyraznej”, wyar-
tykutowanej za pomocg jezyka i Zrédet spisanych. W Swietle
chrzescijanskich misjonarzy rzekomo tego typu wiedza ,ukryta”

5772, ludzie-przyjezdzaja-na-haiti-i-mowia-chce-wam-pomoc-nazywam.html
(dostep 15.07.2018 1.).
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jest traktowana jako utomna lub bezwartosciowa. Dodatkowo
wykorzystujac i reinterpretujac fakty historyczne, przedstawiaja
naukowe dowody Swiadczace o zawarciu przez Haitanczykow
paktu z diabtem. Taka sktonno$¢ do osgdzania réwniez wynika
z pragnienia dominacji. Czy Jezus Chrystus nie wzywa do
powsciggliwosci w sadzeniu blizniego? ,Kim jestes ty, co sie
odwazasz sadzi¢ cudzego stuge? Kto sadzi blizniego, ustanawia
sie jego panem i tak naprawde uzurpuje sobie miejsce Boga.
A przeciez zostaliSmy wezwani, zeby ocenia¢ jedni drugich za
wyzej stojacych od siebie?®, (List do Filipian 2, 3). Nie chodzi
o to, zeby poniza¢ samych siebie, ale zeby stuzy¢ innym zamiast
ich osadzac.

2.4. ZBRODNIE RYTUALNE | CZARNA MAGIA VODOU

Nie ulega watpliwosci, ze media demonizujg religie vodou
i przypisujg rytuatom okultystyczny charakter. Wielokrotnie
$wiat obiegty informacje o morderstwach rytualnych popetnionych
przez wyznawcow tej religii. Cho¢ niektére rytuaty vodou wyma-
gajg ztozenia w ofierze zwierzecia, to nie jest to praktyka
Swiadczaca o jego okultystycznym charakterze. Wyznawcy wierza,
ze wszystko na tej planecie ma swoja energie, a najwieksze jej
poktady ma krew zwierzat i ludzi. Kiedy zwierze zostaje zabite
tylko w celach konsumpcyjnych, energia ulatuje. Kiedy zwierze
zostaje poswiecone w rytuale, energia przekazywana jest

276 List do Filipian 2, 3, Pismo Swiete Nowego Testamentu.

duchom. Krew stanowi gtowny napdj podczas rytuatu, a mieso
pochodzace ze zwierzecia zostaje zjedzone przez uczestnikdw
ceremonii.

W wielu innych religiach, na przyktad w judaizmie, ubdj rytu-
alny zwierzat podlega prawu religijnemu i zwyczajowemu. Rytu-
aty petro sg brutalne i przepetnione przemoca. W ich trakcie
sktada sie ofiary z wiekszych zwierzat, takich jak czarne $winie
czy kozy. Petro w rzeczywistosci kultywuje 5% wyznawcow
vodou i wtasnie ten wizerunek stat sie zrodtem powstania mitow
o brutalnych praktykach.

W 2010 roku ,UK Telegraph” donosit, ze w Ugandzie wzrasta
liczba ofiar sktadanych z ludzi. Lekarze-czarownicy morduja
dzieci, by potem sprzedac ich czesci ciata, ktére majg zapewnic
ludziom bogactwo?”7. Ofiarami s zazwyczaj dzieci ponizej dwu-
nastego roku zycia, ktérych krew ma wyjatkowa energie — dzieki
niej mozna zyskac¢ nadprzyrodzone moce. W haitanskim vodou
nie ma udowodnionych przypadkéw sktadania ofiar z ludzi
i dzieci. Niestety statystyki kryminalne na Haiti sg trudne do
zweryfikowania i nie nalezy ich traktowac jako rzetelnego zrodta
informacji. Powodem niskiej liczby zgtoszonych zabdjstw jest
brak zaufania do organéw $cigania. Brak materiatu dowodowego
powoduje, ze czyny majace znamiona przestepstwa usprawiedli-
wiane sg wiarg w czary, a nie porzuceniem spoteczenstwa przez
instytucje publiczne, ktére nie zapewniajg podstawowych ustug.

277 N. M'mboga, Child sacrifices on the Rise in Uganda as Witch Doctors Expand
Their Practices, ,East Africa News” 2010, January 8.
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2.5. ZOMBIE — NAJSLYNNIEJSZA OFIARA RYTUALOW VODOU
| GWIAZDA FILMOWA AMERYKANSKIEGO KINA

Najpopularniejszg ofiarg rytuatéw vodou jest zombie, czyli
inaczej zywy trup. Posta¢ zombie masowo pojawiajgca sie we
wspotczesnych amerykanskich horrorach, kojarzona gtéwnie
z osobg powstajaca z grobu i starajacy sie zaspokoic zadze krwi
poprzez konsumpcje $wiezego ludzkiego migsa. Tak naprawde
zombie nie jest elementem kultu, lecz wierzen ludowych i ma
swoje korzenie w czasach kolonializmu. Brutalnos$¢ kolonizato-
row wobec niewolnikéw zmusita kaptanéw vodou do stosowania
czarnej magii wobec oprawcéw. Zatruwali zapasy zywnosci
i wody przeznaczone dla kolonizatoréw, a niepostusznych braci
karali, podajac im naturalne narkotyki i przejmujac catkowita
kontrole na ich duszg. Guédé Cadavre — tak nazywany przez
Haitanczykdw bezwolny trup i duch $mierci, wykorzystywany
byt na plantacjach i w pracach polowych. Aby zamieni¢ czto-
wieka w zombie, nalezato poda¢ mu trucizne, ktéra powoduje
rodzaj $pigczki nazywanej ,$miercia vodoun?8. Taki proszek
w zawierat swoim sktadzie wydzieliny ropuchy, krocionogéw
i tarantuli, a takze szczatki ludzkie. Po zazyciu tak przygotowa-
nej mikstury ofiara powoli ulegata catkowitemu sparalizowaniu
i zapadata w $pigczke, sprawiajac wrazenie zmartej. Po kilku
dniach od takiej pozornej Smierci czarownik ozywiat swojg ofiare
za pomocg mikstury zwanej ,ogorkiem zombie"?78. Najbardziej

278 J. Krzyzowski, Psychiatria transkulturowa, Warszawa 2002, s. 49.
279 Ibidem, s. 50-51.
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znany przypadek cztowieka-zombie to Clarivius Narcisse, ktory
30 kwietnia 1962 roku trafit do szpitala Alberta Schweitzera
w stolicy Port-au-Prince z objawami gorgczki. Po kilku dniach
zostat uznany za zmartego, po czym pochowano go na cmenta-
rzu niedaleko L'Estére. Niedtugo potem zostat wykopany przez
kaptana vodou i sitg zaciggniety na plantacje trzciny cukrowej,
gdzie pracowat z innymi zombie, bedac regularnie odurzanym
substancjami psychoaktywnymi. Po $mierci kaptana vodou Cla-
irvius Narcisse zbiegt z plantacji i pojawit sie w stolicy Port-au-
-Prince w 1980 roku, gdzie spotkat swoja siostre i opowiedziat jej
swojg historie. Przypadek haitanskiego zombie stat sie inspiracja
badawcza znanego amerykanskiego etnobotanika Wade'a Davisa
z uniwersytetu Harvarda. Jego kontrowersyjne badania z 1980
roku dowiodty, ze kaptani vodou uzywajg trujacych roslin i zwie-
rzat, tworzac magiczny specyfik zamieniajacy ludzi w zombie.
To dzieki jego odkryciom i naukowemu opracowaniu Passage of
Darkness: The etnobiology of Haitian zombie wiemy, jaki sktad ma
stynny proszek zamieniajacy ludzi w zombie.

Dla Haitanczykéw postaé zombie nie pozostaje tylko ludowa
legenda, gteboko zakorzeniong w Swiadomosci spoteczne;.
Pomimo tego, ze obecnie nie ma dowodéw na to, by ktokolwiek
uzywat czaréw i zamieniat ludzi w zombie, to strach przed zom-
bifikacja jest wsrdd Haitanczykéw wcigz zywy. Nic tak nie prze-
raza, zadna kara dozywocia czy wiezienie, jak bycie zniewolonym
przez czary i odrodzenie sig jako niewolnik. Strach przed zombi-
fikacja niewatpliwie zapewnia przestrzeganie norm spotecznych
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w szczeg6lnosci na obszarach wiejskich na pétnocy kraju, gdzie
kultura ludowa jest ciagle zywa.

3. Rodzaje przestepczosci uwarunkowane;j religijnie

3.1. ZAKAZANE AKTY SEKSUALNE — ZOOFILIA

Kontakty seksualne ze zwierzetami od zawsze byty i sg cze-
Scig ludzkiej kultury. Dla wiekszosci ludzi zoofilia stanowi tabu
i rzadko mowi sie o niej publicznie, poniewaz spotyka sie ze spo-
tecznym odrzuceniem. Brakuje opracowan naukowych na temat
zoofilii, ktéra definiowana jest i opracowywana jako ogdlne
zaburzenie seksualne, przez co trudno jest zdobyé¢ aktualne
i doktadne statystyki dotyczace powszechnosci zoofilii we
wsp6tczesnym Swiecie.

Zoofilia zostata umieszczona przez Swiatowg Organizacje
Zdrowia w Miedzynarodowej Klasyfikacji Choréb ICD-10 jako
rodzaj ,innych zaburzenn preferencji seksualnych™8°. Zoofilia,
inaczej sodomia, zooerastia, bestiofilia, to wedtug Zbigniewa
Lwa-Starowicza odmiana parafilii, w ktorej satysfakcja seksu-
alna osiggana jest przez kontakty ze zwierzetami, do ktorej
mamy humorystyczny wrecz dystans jako do zjawiska egzotycz-
nie rzadkiego, ktore jednak wystepuje czesciej, niz sie wydaje8:.

280 Miedzynarodowa Statystyczna Klasyfikacja Choréb i Probleméw Zdrowot-
nych, WHO, Rewizja 10, 2008.
281 Z. Lew-Starowicz, Seksuologia sgdowa, Warszawa 2011, s. 140-142.

Definiowana jest takze jako poped seksualny skierowany do
zwierzat, ktore to wedtug Bohdana Trzeciaka spotyka sie najcze-
$ciej wsréd mtodych mezczyzn majacych staty kontakt ze zwie-
rzetami, pozbawionych mozliwosci normalnego wytadowania
seksualnego?82,

Zgodnie z aktualnymi kryteriami DSM-5 Amerykanskiego
Towarzystwa Psychologicznego zoofilia jest objeta ogdlng kate-
gorig ,inne okreslone zaburzenia parafiliczne” i jest charaktery-
zowana jako ,...nawracajace i intensywne podniecenie seksualne
z udziatem zwierzat"283. DSM-5 nie rozréznia ptci, wieku i rodzaju
zwierzat. W kryteriach diagnostycznych nie ma specyfikacji
dotyczacych tego, jakie czynnosci seksualne zachodzg ze zwie-
rzeciem, w jakich okolicznosciach lub w jakim celu. Zwraca
uwage natomiast na fakt, ze dtugotrwate i intensywne zacho-
wania seksualne ze zwierzetami powoduja klinicznie cierpienie
lub uposledzenie w zyciu spotecznym?®4. W odréznieniu do kli-
nicznej definicji osoby, ktéra uwaza sie za ,zoofila”, podkreslaja
zaangazowanie emocjonalne z seksualnie pozadanym zwierze-
ciem, a nie samg aktywnoscig seksualng?es.

282 B. Trzeciak, Zycie intymne. Wybrane zagadnienia z seksuologii, Kotobrzeg
2012, s. 95.

283 American Psychiatric Association, Diagnostic and Statistical Manual of
Mental Disorders, Washington 1994, s. 705.

284 Ibidem, s. 705—-706.

285 H. Miletski, Understanding Bestiality and Zoophilia, East West Publishing,
Bethesda 2002, s. 56-59.
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3.2. Zoofilia w dziejach

Problem zoofilii ujawnit sie juz w czasach prehistorycznych.
Rysunki z epoki kamienia nie pozostawiajg watpliwosci, ze nasi
prehistoryczni przodkowie utrzymywali relacje seksualne ze
zwierzetami. Wedtug archeologa Timothego Taylora (1996) gra-
werowany pret kostny z jaskini La Madeleine we Francji z p6z-
niejszych epok lodowcowych (okoto 25 000 lat temu) przedsta-
wia lwice lizagcg gigantycznego ludzkiego penisa. Kolejnym
potwierdzeniem jest wtoskie malarstwo jaskiniowe wieku z VII
wieku p.n.e., przedstawiajagce mezczyzne wktadajgcego penisa
do pochwy lub odbytu osta?®5.

W starozytnosci rowniez zoofilia nie byta zjawiskiem prece-
densowym. W pismach greckiego filozofa Herodota czytamy,
Ze tego typu praktyki byty obecne juz w starozytnym Egipcie
w V w. p.n.e., co najprawdopodobniej zwigzane byto z udomo-
wieniem zwierzat. Takim praktykom mogto réwniez stuzyc
pasterstwo i oddalenie sie ludzi od siedzib ludzkich. Moze by¢ to
rowniez echo dawnej sakralizacji zwierzat i przypisywania zwie-
rzetom domowym niezwykle istotnej rangi. W mitologii greckiej
jeden z mitéw moéwi, ze Zeus pod postacig byka posiadt Europe,
drugi opisuje spotkowanie Pazyfae, zony Kréla Minosa, z bykiem.
Motywy zoofilii wystepujace w mitach nie majg tylko seksual-
nego znaczenia, ale réwniez w formie symbolicznej przedsta-

286 E. Gregersen, Sexual Practices: The Story of Human Sexuality, Franklin
Watts, New York 1983, s. 43—45.
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wiajg dzieje tych kultur, przekraczanie granic miedzy $wiatem
ludzkim a boskim?87.

Rzymianie jako pierwsi wymyslili gwatty kobiet i mezczyzn
dokonane przez zwierzeta, ktdre stanowity forme przedstawien
celem rozbawienia publicznosci Koloseum?88. Liczne przyktady
zoofilii podaje réwniez Biblia (Wj. 22,18: Kpt 18,23: 20,15-16),
m.in. w Ksigedze Kaptanskiej, gdzie zoofilia okreslana jako ,oby-
czaj kananejski28s,

W s$redniowiecznej Europie akty seksualne ze zwierzetami
byty powszechne wszedzie tam, gdzie dzielity przestrzen miesz-
kalng ze swoimi wtascicielami. Wspétzycie seksualne ze zwie-
rzetami zwigzane byto z czarng magia i traktowane jak lekarstwo
na wiele przypadtosci i chorgb29°.

W Ameryce Potudniowej oraz na Karaibach w okresie kolum-
bijskim mozna odnalez¢ $lady aktéw seksualnych ze zwierze-
tami. Co prawda, w cywilizacji Inkdw za akty seksualne ze zwie-
rzetami grozito powieszenie, jednak odkrycia archeologiczne
wskazujg, ze byty one dos¢ czestg praktyka?st. Wsrdd Indian
z karaibskiego wybrzeza Kolumbii panowato przekonanie,
ze dorastajacy mezczyzni przed wstapieniem w zwigzek matzen-

287 Z. Lew-Starowicz, op. cit., s. 140.

288 M. Dekkers, Geliebtes Tier — Die Geschichte einer innigen Beziehung, Reinbek
Hanser Carl Verlag 1996, s. 67—68.

289 J.A. Kowalski, Homo Eroticus, Opole 2011, s. 300-301.

290 H. Miletski, History of Bestiality, [w:] A.M. Beetz, A.L. Podberscek (ed.), Bes-
tiality and Zoophilia. Sexual Relations with Animals, Bloomsbury Academic, New
York 2009, s. 7-9.

291 Ibidem, s. 14-15.
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ski muszg osiggnac biegtos¢ seksualng, praktykujgc z ostami2e2,
Kiedy Hiszpanie przybyli na wyspy, wszechobecne praktyki sek-
sualne uznali za ,grzech bestialstwa"293,

3.2.1. Zoofilia w swietle prawa

Pod wptywem chrzescijafistwa i misji chrystianizacyjnych
kontakty seksualne ze zwierzetami uznano za grzeszne, a ich
przypadki surowo karano. Zjawisko spoufalania sie ze zwierze-
tami przybierato tak duzg skale, ze wtadze podjety proby zwal-
czania tych praktyk. | tak w Mezopotamii i Azji Mniejszej za
sodomie ze $winig, owca czy sukg grozita kara $mierci. Ciekawy
wyjatek uczyniono dla wspétzycia cztowieka z klaczg i mulicg,
uznajac ten akt za nieczystos¢ magiczng. Mogto mie¢ to zwigzek
z faktem, ze te zwierzeta zostaty udomowione dosy¢ péznoiich
posiadanie byto kosztowne, na co tylko nieliczni mogli sobie
pozwoli¢?94. Wspotzycia ze zwierzetami zabraniato réwniez
prawo hebrajskie. W Trzeciej Ksiedze Mojzeszowej czytamy
bowiem: ,Nie bedziesz obcowat z zadnym zwierzeciem, bo przez
to statbys$ sie nieczysty” (lll Mojz. 18, 23). ,Kto spétkowat ze
zwierzeciem, miat ponies¢ Smier¢” (Il Mojz 22, 19). ,Karze tej
podlegali zaréwno mezczyzna, jak i kobieta oraz w kazdym przy-
padku zwierze” (lll Mojz. 20, 15—16). Spotkowanie ze zwierze-
tami byto tamaniem praw moralnych i woli Bozej. Biblia odrzuca

292 J. Money, Lovemaps, Prometheus Books, New York 1986, s. 128-129.
293 M. Dekkers, P. Dearest, On Bestiality, Verso, New York 1994, s. 71.
294 J.A. Kowalski, op. cit., s. 301-302.

i potepia w zasadzie kazdy stosunek seksualny, w wyniku kté-
rego nie moze dojs¢ do zaptodnienia. Cztowiek i zwierze nie
mogg mie¢ potomstwa, wiec spétkowanie miedzy nimi uzna-
wano za postepowanie wbrew woli boskiej295. W Sredniowieczu
kobiety, ktére podejrzewano o utrzymywanie kontaktéw seksu-
alnych ze zwierzetami, palono na stosie jako czarownice29S.
Zbiegto sig to z masowymi procesami o czary, w efekcie ktorych
sptonety dziesigtki tysiecy niewinnych kobiet. Dla Tomasza
z Akwinu (X1l wiek) zoofilia byta juz najwiekszym grzechem nie-
czystosci. Ciezszym zaréwno od homoseksualizmu, seksu
w pozycjach innych niz misjonarska, jak i od masturbacji. W jego
czasach seks ze zwierzetami zaczeto utozsamiac z sitami pie-
kielnymi i z czarng magia. Xlll-wieczne prawo fryzyjskie za zoo-
filie przewidywato trzy mozliwe kary: kastracje, zakopanie
zywcem i spalenie na stosie. W wieku XV i XVI stosunki seksu-
alne cztowieka ze zwierzetami staty sie tematem chetnie poru-
szanym przez kaznodziejow. W XVII-wiecznej Europie akty sek-
sualne ze zwierzetami staty sie tak powszechne wsréd pasterzy,
ze kosciot katolicki probowat zakazac¢ zatrudniania mezczyzn do
petnienia tej funkcji.

W wielu kulturach do dnia dzisiejszego akty seksualne ze
zwierzetami sa powszechnym zjawiskiem. Wsp6tzycie cztowieka
z psami, bykami i bawotami mozna znalez¢ w Obszarze Oceanu

295 R. Krajewski, Karnoprawne aspekty zoofilii, ,Prokuratura i Prawo” 2004, nr 4,
S. 40-51.
296 J. Warylewski, Przestepstwa seksualne, Gdansk 2001, s. 402.
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Indyjskiego i na subkontynencie indyjskim (Indie, Bangladesz,
Bhutan, Nepal, Pakistan i Sikkim). Wéréd Tamilow ze Sri Lanki
stosunek z kozami i krowami jest bardzo powszechny. W wielu
krajach na catym $wiecie zoofilia jest legalna, m.in. w Argenty-
nie, Japonii, Argentynie, Finlandii, Rumunii, Wegrzech czy Chile.
W innych z kolei ustawodawstwo nie definiuje zoofilii jako prak-
tyk zakazanych.

Jesli chodzi o Ameryke Potudniowa i region karaibski, to prak-
tyki seksualne ze zwierzetami do dzi$ spotykane sg wsréd popu-
lacji gaucho, mieszkajacej w Brazylii przy granicy z Urugwajem.
Wedtug badan Leal'a gauchos definiujg zoofilie jako tradycje
pasterskg i zwigzang z tym wiarg ludowa. , Barranquear” to regio-
nalny termin okreslajgcy meski zwigzek seksualny ze zwierze-
tami, zazwyczaj klacza. Dla gauchos zoofilia jest $wiadectwem
odwagi: im dziksze zwierze uczestniczy w akcie, tym staje sig on
bardziej prestizowy. Zoofilia jest tolerowana przez spoteczen-
stwo jako cze$¢ dorastania i jako niezbedne doswiadczenie ero-
tyczne. Na Haiti ustawodawstwo nie okres$la stosunkéw seksu-
alnych ze zwierzetami jako wykroczenia i nie naktada na ten
czyn zadnych kar. Co nie jest zabronione, to jest dozwolone.

3.2.2. Zoofilia w religii vodou

Wedtug krazacej opinii wspotzycie seksualne vodoistow?297
ze zwierzetami jest czescig rytuatéw. Wyznawcy vodou wierza,

297 Vodoiust — nazwa zapozyczona z jezyka angielskiego. Okreslajgca wyznaw-
cow religii vodou na Haiti.
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ze droga do pozyskania mocy loa jest akt seksualny. Bondye
stworzyt most pomiedzy Swiatem zywych a Swiatem duchdw,
ktéry mozna przekroczy¢ tylko poprzez akt seksualny ze zwie-
rzetami. Wiele plemion w Afryce Srodkowej uwaza, ze zwierzeta
posiadajg dusze przodkow?28. W afrykanskiej tradycji vodou jesli
kto$ dokonuje aktu z szympansem lub matpa, wchodzi w posia-
danie poteznego ducha Baki. To nie jest loq, ale duch przyjmu-
jacy forme zwierzecia, ktéry daje cztowiekowi zdolno$¢ do posia-
dania bogactwa. Baka jest przeznaczony tylko dla mezczyzna
i jesli cztowiek raz go otrzymat, to juz na zawsze musi pozostac
homoseksualistg lub zoofilem. Kobiety maja swojego ducha
Damballah Wedo, ktérego jest w stanie posigé¢ podczas sto-
sunku z wezem. Damballah jest kluczowym bogiem w religii
vodou. Duchy mieszkajg réwniez w innych zwierzetach, nie tylko
w wezu, matpie czy szympansie, mule, kurczaku i kocie. Wyznawcy
vodou wierzg, ze akt seksualny z czarnym ostem moze wyleczy¢
z wirusa HIV. Takie zoofilskie praktyki spowodowaty wzrost
zachorowania na AIDS czy inne choroby przenoszone droga
ptciowa?9e. Nie ma zadnych opracowan naukowych, ktére
potwierdzityby praktykowanie zoofilii przez wyznawcéw vodou.
Nie ma réwniez raportéw organizacji miedzynarodowych zajmu-
jacych sie ochrong praw zwierzat. Sami praktykujacy vodou czy
haitaiscy katolicy nie méwig o wystepowaniu tego zjawiska.

298 J.R. Rosenberger, Bestiality, Medco Books, Los Angeles 1968, s. 11-12.
299 Y. Richard, Voodoo Intersection. Poverty, crime and disease in Haiti, Out-
skirts Press, Denver 2012, s. 295—296.
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Zoofilia nie jest zjawiskiem nowym przypisanym tylko do
wyznawcow vodou. Tego typu seksualne praktyki istniaty od
czasow pojawienia sie cztowieka i istniejg do dzisiaj na catym
Swiecie. Jesli nawet wyznawcy vodou utrzymujg kontakty sek-
sualne ze zwierzetami, to akt ten podyktowany jest wiarg, a nie
zaspokojeniem seksualnych dewiacji. Kazda zywa istota w religii
vodou powinna by¢ traktowana z szacunkiem, poniewaz jest
czescig Swiata.

3.3. Seks i rytualne gwatty w vodou

Na catym $wiecie setki tysiecy kobiet s3 ofiarami gwattéw lub
zmuszane do utrzymywania stosunkéw seksualnych z bliskimi
cztonkami rodziny. Zgwatcenia, przemoc seksualna, napastowa-
nie seksualne kobiet wystepujg w Swiecie islamskim, Indiach,
Azji Srodkowej czy Afryce Pétnocnej.

Akty przemocy seksualnej i przemocy na tle ptciowym naru-
szajg szereg praw cztowieka gwarantowanych przez migdzyna-
rodowe instrumenty stuzace ochronie tych praw. Kazda jed-
nostka, bez wzgledu na pte¢, jezyk, religie, przekonania polityczne
lub inne poglady, pochodzenie spoteczne, stan majgtkowy ma
prawo do szacunku, ochrony oraz przystugujacych jej praw czto-
wieka i wolnosci. Panstwo ma obowigzek zapewni¢ réwny
dostep do wszelkich praw ekonomicznych, spotecznych, kultu-
rowych, obywatelskich i politycznych kobietom i mezczyznom,
dziewczynkom i chtopcom. Przemoc seksualna i przemoc na tle
ptciowym odnosza sie do takich pogwatcen podstawowych praw

cztowieka, ktore utrwalaja stereotypowe role ptciowe, przeczace
prawu jednostek do godnosci i samookreslenia oraz hamujace
ich rozwdj. UNHCR na podstawie 1 i 2 Artykutu Deklaracji Zgro-
madzenia Ogélnego Narodéw Zjednoczonych o likwidacji prze-
mocy wobec kobiet (1993) oraz Zalecenia nr 1g, par. 6, 11. Ses;ji
Komitetu CEDAW definiuje przemoc seksualng i przemoc na tle
ptciowym jako ,....przemoc stosowang wobec osoby z powodu jej
ptci kulturowej lub biologicznej. Obejmuje ona akty wyrzadza-
jace szkody fizyczne, psychiczne lub seksualne, grozenie takimi
aktami, jak przymus i inne formy naruszenia wolnosci. [...]. Ofia-
rami przemocy na tle ptciowym moga by¢ kobiety, mezczyzni,
chtopcy i dziewczeta, jednak to kobiety i dziewczeta sa jej ofia-
rami najczesciej. [...]"3°°.

W haitainskim ustawodawstwie nie ma jasno sprecyzowanej
definicji gwattu. Ustawodawca w sposéb ogélny i bardzo mini-
malistyczny okresla czyn, ktoéry podlega karze ,ktokolwiek
popetni zbrodnie gwattu lub jest winny jakiegokolwiek napasci
na tle seksualnym, usitowania przemocy, grézb lub psycholo-
gicznego nacisku na osobe dowolnej ptci, podlega karze dziesie-
ciu lat pracy przymusowej” (art. 278, haitanski kodeks karny)3°.
Prawodawca nie okresla jasno czynéw, ktdre podlegajg karze
w ramach dopuszczonego gwattu. Jesli ustawodawstwo pan-
stwowe nie zapewnia dostatecznej ochrony przed przemoca

300 Deklaracja Zgromadzenia Ogdlnego Narodéw Zjednoczonych o likwidacji
przemocy wobec kobiet (1993), art. 1 2.
301 Code Pénal Haitien, art. 278.
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seksualng i przemoca na tle ptciowym, to przemoc ta pozostaje
bezkarna.

Na Haiti gwatt nie ma nic wspdlnego z zadza ,usprawiedli-
wiang” frustracjg seksualng czy z checig ponizenia kobiety ze
wzgledu na ptec¢. Akty seksualne dokonywane na kobietach maja
podtoze religijne i zwigzane sg z mysleniem ,magicznym”.
Sprawcami gwattow na kobietach s3 bardzo czesto kaptani
vodou. Kobiety chcace przerwa¢ cigze przyjmujg miksture
0 nazwie bois d’hommes przygotowang przez kaptana, ktéra
w swoim sktadzie zawiera korzenie roslin, liscie z dodatkiem
aspiryny. Przed wykonaniem aborcji kaptan odbywa stosunek
seksualny z matka nienarodzonego dziecka, by wzmocni¢ dziata-
nie swojej energii i mocy. Sam ptod staje sie formga ofiary dla loa
lub duchéw. Kaptani vodou bardzo czesto zachecajg do aktow
seksualnych z dzie¢mi lub z dziewica. Taki akt seksualny jest
czescig rytuatu vodou majgcego na celu zdobycia seksualnej
mocy i energii. Taka forma rytuatu ma zapewnic takze zdobycie
srodkéw finansowych. W kraju tak biednym jak Haiti, aktywnos¢
seksualna nadal odgrywa wazng role jako $rodek gromadzenia
osobistej mocy i gratyfikacji finansowych. W krajach, w ktérych
dominujacy Swiatopoglad opiera sie na mysleniu magicznym,
wszystkie symptomy przemocy seksualnej czy odmiennosci (sie-
roty, albinosi, dzieci niepetnosprawne) interpretowane sg w odnie-
sieniu do magii. Stosowanie przemocy seksualnej w celach eko-
nomicznych moze by¢ réwniez czesciowo odziedziczone po
czarnej kulturze niewolniczej i jej afrykanskich korzeniach. Przed
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przybyciem biatego cztowieka i jego chrzescijanskich misjonarzy,
kultura plemienna i sita mezczyzny byta liczona w liczbie zon
i dzieci. Wraz z chrzescijariskg monogamia pojecie aktu seksual-
nego z funkcji prokreacyjnej zaczeto przybiera¢ forme aktu
zemsty na biatych bezwzglednych kolonizatorach. Idea seksu
i zemsty, zintensyfikowana przez zubozatg haitaniskg gospo-
darke, zostata wykorzystana przez kaptanéw vodou. W spote-
czenstwach, w ktorych nieszczescie, trudy zycia, cierpienie,
bezrobocie, choroba ttumaczone sg dziataniem demonow wsp6t-
pracujacych z ludzmi, tatwo jest przerzuci¢ winy na tych, niedy-
sponujacych wtadza.

3.4. Handel ludzmi i tamanie praw cztowieka

Handel ludZmi to zjawisko spoteczne i polityczne, ktére nalezy
rozpatrywaé w kategorii zbrodni (jest to tzw. kwalifikowane
przestepstwo). Ta kategoria przestepstw znana byta juz w staro-
zytnosci jako praktyka handlu niewolnikami. Ztota era niewol-
nictwa rozpoczeta sie wraz z odkryciem nowych lagdéw przez
Krzysztofa Kolumba. Europejskie kraje zaangazowaty sie w han-
del z plemionami oraz krélestwami Afryki Zachodniej. Stworzyto
to fundamenty do dalszego rozwoju transatlantyckiego prze-
ptywu towaréw i niewolnikéw, czyli handlu tréjkatnego. Pierw-
sze ruchy na rzecz zakazu handlu ludzmi poczyniono juz w 1772
roku, kiedy to niewolnictwo zostato zdelegalizowane na terenie
Anglii. Natomiast pierwszym panstwem, ktére formalnie zaka-
zato niewolnictwa, byta rewolucyjna Francja w 1794 roku.
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Wspotczesnie problem ten zalicza sie do grupy przestepstw
miedzynarodowych, a zatem jest Scigany i karany na podstawie
umoéw miedzy poszczegdlnymi pafstwami3®2. Organizacja Naro-
doéw Zjednoczonych okreéla handel ludzmi jako ,werbowanie,
transport, przekazywanie, przechowywanie lub przyjmowanie
0s6b, z zastosowaniem grézb lub uzyciem sity albo tez zastoso-
waniem innej formy przymusu, uprowadzenia, oszustwa, wpro-
wadzenia w btad, naduzycia wtadzy lub wykorzystania stabosci,
wreczenia lub przyjecia ptatnosci lub korzysci dla uzyskania
zgody osoby majacej kontrole nad inng osoba, w celu jej wyko-
rzystania”. Wykorzystanie definiowane jest natomiast jako
~wykorzystanie do prostytucji innych oséb lub inne formy wyko-
rzystywania seksualnego, prace lub ustugi o charakterze przy-
musowym, niewolnictwo lub praktyki podobne do niewolnictwa,
zniewolenie lub usunigcie organéw ludzkich”3°3. W Karcie Praw
Podstawowych Unii Europejskiej mozemy przeczytac: ,Nikt nie
bedzie trzymany w niewoli ani w poddanstwie. Od nikogo nie
mozna zadac¢ Swiadczenia pracy przymusowej lub obowigzkowe;.
Handel istotami ludzkimi jest zabroniony3°4.

302 |. Dawid-Olczyk, A. Dospiat, Handel ludZmi, informacje o zjawisku. todz
2004, s. 25; Decyzja Ramowa Rady z dnia 19 lipca 2002 1., art. 1.

303 Protokdt o zapobieganiu, zwalczaniu oraz karaniu za handel ludzmi,
w szczegdlnosci kobietami i dzie¢mi, uzupetniajacy Konwencje Narodéw Zjedno-
czonych przeciwko miedzynarodowej przestepczosci zorganizowanej, przyjety
przez Zgromadzenie Ogélne Narodéw Zjednoczonych 15 listopada 2000 roku
(Dz. U. 2005, Nr 18, poz. 160), art. 3a.

304 Karta Praw Podstawowych Unii Europejskiej, Nicea 7 grudnia 2000 r.
(Dz. U. WE C364 z dnia 18 grudnia 2000 1.), art. 5.

3.4.1. Prawa cztowieka na Haiti

Przestepstwo handlu ludZmi wigze sie nie tylko z tamaniem
podstawowych wartosci demokratycznych, ale przede wszyst-
kim z tamaniem praw cztowieka. Obrona praw cztowieka ozna-
cza odpowiedzialno$¢ nie tylko panstwa, ale takze wszystkich
obywateli i organizacji pozarzagdowych. Podstawy prawne ochrony
praw cztowieka na Haiti znajduja sie w konstytucjach haitan-
skich, zwtaszcza w tej obowigzujacej od 1987 roku, ktéra jest
jawnym gwarantem praw oraz podstawowych wolnosci obywa-
tela Haiti. Po drugie ta podstawa prawna znajduje réwniez
odzwierciedlenie w traktatach i konwencjach miedzynarodo-
wych podpisanych i ratyfikowanych przez Republike Haiti
w odniesieniu do poszanowania, ochrony praw i godnosci oby-
wateli. Dodatkowo istnieje caty szereg uméw miedzynarodo-
wych ratyfikowanych przez Republike Haiti w zakresie obrony
praw cztowieka, np. ratyfikowana przez Haiti Powszechna
Deklaracja Praw Cztowieka z 1948 r. Co wiecej w preambule do
konstytucji z 1987 r. czytamy: ,Naréd haitanski proklamuje te
konstytucje: aby zagwarantowac im niezbywalne i trwate prawa
do zycia, wolnosci i dgzenia do szczescia zgodnie z Aktem Nie-
podlegtosci z 1804 roku i Powszechng Deklaracja Praw Czto-
wieka z 1948 roku305,

305 Constitution de 1987 in Deux siécles de constitutions haitiennes, Fardin,
http://pdba.georgetown.edu/Constitutions/Haiti/haitirg87fr.html (dostep
24.08.2018 1.).
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Pomimo ustanowienia szeregu mechanizméw ochrony praw
cztowieka, zaréwno na arenie miedzynarodowej, jak i na szczeblu
krajowym, tamanie praw cztowieka na Haiti oraz zjawisko handlu
ludZmi sg niepokojaco czeste. Gtéwnymi ofiarami handlu zywym
towarem s3 kobiety i dzieci. Na Haiti handel ludZzmi przybiera
trzy formy: niewolnictwa domowego i pracy przymusowe] dzieci
(zwanej restavek), niewolnictwa seksualnego oraz przestepczo-
Sci nieletnich i cztonkostwa w nielegalnych grupach przestepczych.

3.4.2. Restavek i handel dzie¢mi

Haitaniczycy sa dumni z odzyskanej niepodlegtosci i heroicz-
nej walki stoczonej z francuskim kolonizatorem i niewolnictwem.
To, co dla niektérych wydaje sie wolnoscig, dla innych jest wie-
zieniem, w ktérym musi znosi¢ upokorzenie i wykonywac ciezkg
codzienng prace. Restavec jest formg wspdtczesnego dziecig-
cego niewolnictwa na Haiti. Jedno z haitaniskich przystéw méwi:
Ti Moun se beét (dzieci to zwierzeta). Kolejne, pozornie sprzeczne
przystowie gtosi, ze Ti Moun se richés (dzieci s3 bogactwem).
W odniesieniu do precedensu, jakim jest restavek, te stowa
nabierajg podwojnego znaczenia. Restavek i handel dzie¢mi ma
swoje korzenie w trudnej historii kraju dotknietego niewolnic-
twem, bieda, kleskami zywiotowymi i wieloma innymi proble-
mami. Szacuje sie, ze przymusowa praca dotyka jednego na
10 haitanskich dzieci urodzonych w biednych wiejskich rodzi-
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nach. W jezyku kreolskim restavek oznacza ,pozostac przy"3°s.
W swoim pierwotnym zamierzeniu miato by¢ formg wsparcia dla
dzieci z ubogich rodzin. Rodzice, ktérzy zyja na granicy nedzy
i nie sg w stanie zapewni¢ swoim dzieciom godziwych warunkéw
(zwykle na obszarach wiejskich), decyduja sie powierzyé swoje
dzieci bogatszym rodzinom, aby da¢ im szanse na lepszg przy-
szto$¢. W zamian za otrzymang edukacje dzieci muszg wykony-
wac rézne obowigzki domowe. Rodzice zyjg w ztudzeniu, ze ich
dzieci sg wyksztatcone, dobrze utrzymane i majg lepsze perspek-
tywy na przysztos¢. Prawda jest taka, ze s3 one upokarzane
i wykorzystywane przez rodzing, ktéra nie oferuje im ciepta ani
mitosci. Restavekowie z nadmiaru przydzielonych im obowigz-
kéw opuszczajg szkote lub w ogéle nie uczestnicza w lekcjach.
Ich dzien rozpoczyna sie o Swicie, a konczy p6zno w nocy, po
czym ktadg sie spa¢ w swoim prowizorycznym tézku, ktore zwy-
kle znajduje sie pod kuchennym stotem. Dzieci w wieku 5, 8 lub
10 lat caty dzien spedzajg zamiatajac, czyszczac i polerujgc dom,
a takze przygotowujac positki. Dzieci zostajg uwiezione, bite
i przesladowane za kazdym razem, gdy okazuja cheé powrotu do
swoich wiejskich rodzin. Trudno okresli¢ liczbe dzieci, ktére sg
wykorzystywane do prac domowych i staty sie ofiarami prze-
mocy fizycznej i psychicznej. Szacunkowe dane pokazujg, Ze na
Haiti moze zy¢ nawet p6t miliona dzieci restavek, z ktérych

306 J. McCalla, Restavek no more, Eliminating Child Slavery in Haiti, National
Coalition for Haitian Rights 2012, s. 3.
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wiekszos¢ to dziewczynki — szczegdlnie narazone na wykorzy-
stywanie seksualne i gwatt3°7.

Zjawisko restavek na Haiti jest jedng z najgorszych form pracy
dzieci, ktora istnieje w tym panstwie, pomimo obowigzujacych
przepiséw krajowych i miedzynarodowych. Jednak w Swietle
rosngcego zapotrzebowania na darmowa dzieciecg site roboczg
przepisy te pozostajg nierespektowane. Haiti ratyfikowato kon-
wencje dotyczaca praw dziecka, ktdra zakazuje przymusowej
pracy dzieci i wyzysku, mogacej zaszkodzi¢ edukacji i rozwojowi
dziecka oraz daje prawo do ochrony przed wykorzystywaniem
seksualnyms3°s,

Nie zawsze dziecko jest dobrowolnie oddawane pod opieke
innej rodzinie. Po trzesieniu ziemi w 2010 odnotowano znaczacy
wzrost porwan w szczeg6lnosci osieroconych dzieci przebywaja-
cych w nielegalnych osrodkach adopcyjnych. Przyktadem jest
gtosna sprawa dziesieciu misjonarzy z USA posadzonych
0 porwanie 33 dzieci z Haiti i wywiezieniu ich do pobliskiej
Dominikany w celu oddania ich do nielegalnej adopcji. Handel
haitainskimi dzie¢mi jest doskonatym sposobem wzbogacenia
sig, w szczegoblnosci gdy sg sprzedawane jako tania sita robocza
poza granice kraju.

Praktyka restavek jest wszechobecna, uwarunkowana kultu-
rowo i scisle zwigzana z haitanskimi tradycjami, nierdwnosciami

307 Ibidem, s. 7.
308 Konwencja Praw Dziecka przyjeta przez Zgromadzenie Ogélne Narodéw
Zjednoczonych dnia 20 listopada 1989 roku, art. 32, 34 i 35.

spotecznymi, nierdwnoscig ptci, a przede wszystkim ogromnym
ub6stwem3©s,

3.5. UDZIAt W GRUPACH PRZESTEPCZYCH | HANDEL
NARKOTYKAMI — CASE STUDY

Problematyka przestepczosci zorganizowanej na Haiti jest
przedmiotem debat na forum miedzynarodowym. Dokonanie
diagnozy zjawiska przestepczosci zorganizowanej, jej stanu,
dynamiki i struktury jest trudne do gruntownej i rzetelnej oceny
ze wzgledu na chwiejng strukture wymiaru sprawiedliwosci oraz
nieudolnosci organdéw $cigania. Przestepczo$¢ zorganizowana
jest zjawiskiem ztozonym, w ramach ktérego nielegalne struk-
tury obejmuja swoja kontrolg wiele dziedzin zycia spoteczno-
-gospodarczo-politycznego.

Pojecie przestepczosci zorganizowanej powstato w Stanach
Zjednoczonych (organized crime) — po raz pierwszy zostato one
uzyte w latach 50. XX wieku i odnosito si¢ do scentralizowanej
organizacji przestepczej, sktadajacej sie z osob pochodzenia
wtoskiego (w nawigzaniu do amerykanskich odpowiednikdw
wtoskiej mafii). Oczywiscie mafia nie jest jedynym przyktadem
przestepczosci zorganizowanej — wrecz przeciwnie, istnieje bar-
dzo wiele jej rodzajow. W Stanach Zjednoczonych definicja prze-
stepczosci zorganizowanej zostata opracowana w 1966 roku przez

309 A. Morawska, Handel dzie¢mi - zarys zjawiska, [w:] Z. Lasocik (red.). Handel
ludZzmi. Zapobieganie | $ciganie, Warszawa 2006, s. 57—-90.
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Komisje Specjalng ds. Stosowania Prawa i Wymiaru Sprawiedli-
wosci.

~Zorganizowane przestepstwo jest rodzajem sprzysiezenia
o rozbudowanej, wielocztonowej strukturze, opartego na wew-
netrznej hierarchii, dyscyplinie i zelaznych regutach postepowa-
nia, ktére prowadzi planowg dziatalnos¢ typu »biznes«, zmierza-
jaca do opanowania i monopolizacji okreslonych sfer ekonomii
(zwtaszcza w dziedzinie handlu, ustug, obrotu kapitatem). Pod-
kresla sie, ze dziatania obejmujg zaréwno czyny nielegalne, jak
tez stosowanie nielegalnych $rodkéw (szantaz, korupcja) do
osiggania legalnych celéw"3°. W literaturze przedmiotu przez
pojecie przestepczosci zorganizowanej rozumie sie dziatania
zwigzkéw przestepczych zorganizowanych z checi zysku, dla
dokonywania réznych przestepstw, zaréwno kryminalnych, jak
i gospodarczych, z prawdopodobnym uzyciem sity, szantazu
i korupcji, ktérych celem jest wprowadzenie nielegalnych zyskow
w oficjalny obrot.

Zorganizowane grupy przestepcze na Haiti dziatajg najcze-
Sciej przy przemycie narkotykéw, handlu ludZzmi czy bronia. Stra-
tegiczne potozenie geograficzne i kultura polityczna sprawity,
ze kraj stat sie idealnym miejscem na prowadzenie tego typu
nielegalnych dziatalnosci. W haitanskich realiach przestgpczosé¢
zorganizowana i jej zwalczanie jest powaznym problemem — nie
tylko z punktu widzenia jego znaczenia spotecznego, lecz takze

310 R.Godson, W.J. Olson, International Organized Crime: Emerging Threat to US
Security, National Strategy Information Center, Washington 1993, s. 35-39.
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dlatego, ze dotyczy on w znacznym stopniu wiarygodnosci orga-
néw panstwa i potrzeby zapewnienia bezpieczenstwa wewnetrz-
nego kraju. Brak spotecznego zaufania do organéw stojacych na
strazy prawa, korupcja sedziéw, brak jasno okreslonej procedury
postepowania karnego sprawiaja, ze kraj jest wyjety spod prawa
i stwarza szanse na rozwoj Swiata przestepczego. Kolejnymi pro-
blemeami sg brak oficjalnych kryminalnych statystyk przestep-
czosci oraz niedostatki haitanskiego systemu gromadzenia tych
danych. Uniemozliwia to dokonanie rzetelnej oceny skali wyste-
powania tego zjawiska. Korupcja i brak spotecznego zaufania do
organéw $cigania powodujg, ze przestepstwa tego typu nie s3
zgtaszane, sg wrecz ukrywane przed wymiarem sprawiedliwosci.
Handel narkotykami i dziatalno$¢ przestepcza sg zjawiskami,
ktére bardzo trudno bada¢ przy pomocy dostepnych na gruncie
nauk spotecznych metod i technik ilosciowych czy statystycz-
nych. Chcac opisac jg w sposob petny, musimy bra¢ pod uwage
kwestie obyczajowe, moralne, a takze zwigzane z catoksztattem
stosunkdw spotecznych i instytucjonalnych. Statystyki prze-
stepczosci mogg by¢ zatem jedynie wycinkowym opisem waskiej
kategorii zachowan przestepczych, ale nie catosci zjawiska.
Cite Soleil to przedmiescia stolicy Haiti Port-au-Prince
uznane przez ONZ za najbardziej niebezpieczne miejsce na
$wiecie. Niemoralne miasto, w ktdrym nie ma prawa ani religii,
opuszczone nie tylko przez rzad, ale i przez samego Boga, miej-
sce, w ktdrym zbrodnia i przestepstwo jest symbolem kultury.
Haiti to obraz klasowego apartheidu, w ktorym tylko 1% spote-
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czenstwa ma wtadze i zarzadza krajowa gospodarka. Reszta spo-
teczenstwa wchodzi na droge przestepcza, by moéc z godnoscia
przezywac kazdy dzien. Najtatwiejszym i najszybszym zrédtem
zarobku jest handel narkotykami i zywym towarem, natomiast
w przypadku kobiet — prostytucja. Haiti jest szlakiem dystrybu-
cji narkotykdw pomiedzy Amerykg Potudniowg a Stanami. Zjed-
noczonymi. Kolumbijczycy doskonale wykorzystali moment
zatamania praworzadnosci po odejsciu ,Baby Doc” Duvaliera
w 1987 od wtadzy. Zaczeli wykupywac lokalny biznes, by stwa-
rzac¢ pozory legalnych dziatan i wzmocni¢ swoja pozycje, korum-
pujac lokalnych biznesmenéw i urzednikéw panstwowych.
Dzieki tej niby-legalnej dziatalnosci przez Haiti przedostato sie
ponad 15% catego importu kokainy. Po odejsciu od wtadzy ,Baby
Doc” Duvaliera, jego nastepca prezydent Artistide otrzymat
miano barona narkotykowego, chronionego przez armie duchow
w niestawnym Cite Soleil. Od 2004 roku sady Stanéw Zjedno-
czonych skazaty ponad dwunastu haitanskich urzednikéw pan-
stwowych za przemyt. Wérdd nich byt szef policji Haiti oraz szef
biura bezpieczenstwa rzadu.

Oprocz importowanych substancji psychoaktywnych istniejg
rowniez lokalne narkotyki, produkowane gtéwnie przez kapta-
noéw vodou, ktdre gwarantujg otrzymanie poteznej sity duchdw.
Lokalne narkotyki wytwarzane s3 z naturalnych sktadnikow
i ogélnodostepnych roslin oraz na bazie takich produktéw, jak
pasta do zebow, prezerwatywy, aluminium czy wosk stosowany
w mechanice samochodowej.

W 2007 roku rekordowa ilo$¢ 925 kilogramdw kokainy zostata
przechwycona w miejscowosci Leogane na potnocy Haiti. Nar-
kotyki zostaty znalezione przez kontrole drogowag w pojazdach
na rzadowych tablicach rejestracyjnych. Nie tylko urzednicy
panstwowi czerpig korzysci z przemytu narkotykéw. Rebelianci,
ktorzy wsparli prezydenta Aristide, otrzymywali finansowanie
z karteli narkotykowych. Jeden z przywddcow rebeliantéw Phi-
lipe, bedac komisarzem policji miasta Cap-Haitien, otrzymat
uniewaznienie wizy amerykanskiej za udziat w zorganizowanym
przemycie narkotykow.

W wyniku trzesienia ziemi i ostabienia pozycji rzagdu nastapit
wzrost dziatalnosci gangéw i handlarzy narkotykami. Dodatko-
wym czynnikiem, ktory zintensyfikowat ten proces, byta ucieczka
ponad pieciu tysiecy wiezniéw z krajowego wiezienia w 2016
roku. Wsréd uciekinieréw byli gtéwnie przywdédcy gangow.

Szerzaca sie przestepczos¢ na Haiti jest wotaniem o pomoc,
a nie aktem podyktowanym Zzgdza posiadania. Bardzo czesto
przestepstwo jest jedynym sposobem na przezycie. W dwustu-
letniej historii Haiti spotykamy nieuczciwych kaptanéw vodou
zachecajacych do kradziezy, oferujgcych mikstury, ktére spra-
wiajg, ze stajemy sie niewidzialni. Z pewnoscig istnieje caty sze-
reg niesprawiedliwych oskarzen wobec kaptanéw. Haitanczycy
nigdy nie mieli przywodcéw, ktérzy byliby wzorem moralnosci
i poprowadziliby swéj kraj na droge uczciwosci i sprawiedliwosci.
Strach i obawy przed kradziezg s gteboko zakorzenione w kultu-
rze. Szczegdlnie mozna to zaobserwowac na terenach wiejskich,
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gdzie ludzie nie opuszczajg swojego domostwa po zachodzie
stonca i solidnie chronig drzwi swojego domu w obawie przed
nocnym intruzem.

3.6. MIT 0 HAITANSKIE)J PRZESTEPCZOSCI

Zagadnienia dotyczace przyczyn wystepowania przestepczo-
sci od wiekéw wzbudzajg zainteresowanie kryminologow, psy-
chologow i socjologéw. Powstato wiele naukowych teorii oraz
przeprowadzono szereg badan empirycznych w celu analizy
czynnikéw majacych wptyw na zachowania kryminogenne. Emil
Durkheim stwierdza, ze zjawisko przestepczosci petni okreslone
funkcje i pojawia sie we wszystkich spoteczenstwach. Zwigzane
jest z wystepowaniem kryzysu prowadzacego do rozktadu obo-
wigzujacych norm. To wtasnie w anomii i zatamaniu konstrukgcji
spotecznej Durkheim dopatrywat sie przyczyn przestepczoscid:.
Robert Merton uwazat, iz czynnikiem wptywajacym na dziatania
przestepcze jest wadliwa struktura spoteczna. Stwierdzit,
ze wieksze sktonnosci przestepcze maja ci, ktérzy sg ograniczeni
pod wzgledem mozliwosci zdobywania celéw. S3 to ludzie
wywodzacy sie z nizszych warstw spotecznych. Bunt natomiast
dotyczy rewolucjonistow i reformatoréw, gdyz przyjmujg oni
nowatorski system wartosci okreslajacy nowe Srodki i cele, ktére
stuza do ich realizacji3*2.

311 Z. Majchrzyk, Nieletni, mtodociani, dorosli zabdjcy i mordercy, Warszawa
2004, S. 227.

312 M. Sitarczyk, Nieletni sprawcy zabdjstw. Sylwetki psychologiczne, Lublin
2004, S. 45—-50.
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Nieustannie podejmowane sg préby naukowego uzasadnienia
czynnikéw wptywajacych na zachowania przestepcze. Ustalenie
przyczyn wystepowania zachowan przestepczych ma ogromny
wptyw na obnizenie sie w znacznym stopniu poczucia zagroze-
nia wséréd jednostek spotecznych. Przyczyng wystepowania
przestepczosci na Haiti nie jest wyznawana religia, lecz niewat-
pliwie brak zaufania spoteczenstwa do instytucji panstwowych,
a takze stabos$¢ wiezi spotecznych.

Jeden z norweskich antropologéw Rachelle Charlier Doucet
odrzucit ontologiczng definicje brutalnego haitaniskiego spote-
czenstwa. W latach 2004-2008 wraz ze swoim zespotem
badawczym prowadzit projekt o nazwie The Social Bond, Conflict
and Violence in Haiti. Celem badan byto okreslenie znaczenia
ruchéw migracyjnych w tworzeniu sie slumséw i towarzyszace
temu rozpad wiezi spotecznych, utrata zaufania oraz rodzaca sie
przemac. Projekt podzielony byt na trzy fazy, ktére obejmowaty
rézne obszary geograficzne Haiti z uwzglednieniem stopnia
wystepujacej przestepczosci. Faza | obejmowata Departament
Artibonite i Port-au-Prince, faza Il miata miejsce na potudniu
oraz potudniowym wschodzie Grand-Anse i Nippes, a nastepnie
na pétnocnym i pétnocnym zachodzie w fazie Ill. Zespot badaw-
czy skupiat sie na wieziach spotecznych i koncepcji zaufania
w haitanskiej populacji, ktéra jest stygmatyzowana jako nie-
uczciwa. W swoim raporcie Rachelle Charlier Doucet zaznacza,
ze nieufnos¢ wérdd Haitanczykow jest norma, ktora rzadzi sto-
sunkami spotecznymi. Ujawnia systemowa przemoc o charakte-
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rze liniowym, powigzang z brakiem zinstytucjonalizowanych
relacji miedzy obywatelami Haiti, a ich panstwem. Jak ujawniono
w badaniu, poziom zaufania ponad 70% badanych uczestnikéw
pochodzacych z terenéw wiejskich oraz przedmies$¢ osiggnat
ledwo 40%. Pierwszym czynnikiem powodujgcym tak niski
wskaznik zaufania spotecznego moze by¢ dominacja kultury
oralnej oraz zwigzany z tym ustny charakter zawierania umow.
Zaufanie zwykle zaktada pewne predyspozycje do konfrontacji
z niepewnos$cig. Geert Hofstede stwierdzit, ze wiecej oséb
zaufato sobie nawzajem w spoteczerstwach, ktdre osiggnety
niski wskaznik unikania niepewnosci. W ustnym spoteczeistwie
takie predyspozycje sg prawdopodobnie stosunkowo wysokie,
zwazywszy na brak pisemnego zapisu okreslajacego warunki
umowy3®3. Nieufno$¢ wynika z trudnosci zarzadzania zaufaniem
w oralnym spoteczenstwie. Konsekwencje takiego zaufania
mogg by¢ bardzo wysokie, poniewaz brak pisemnej dokumenta-
cji oznacza, ze umowy sg oparte zasadniczo tylko na obietni-
cach34,

Bardzo niski jest stopien zaufania zaréwno w relacjach mie-
dzyludzkich, jak i w kontakcie z instytucjami spotecznymi.
Powszechnie przyjmuje sie, ze pok6j i stabilizacja wymagaja
panstwa zdolnego do wypetniania kluczowych miedzynarodo-

313 G. Hofstede, Culture’s Consequences. Comparing Values, Behaviors, Institu-
tions and Organizations across Nations, SAGE Publications, Thousand Oaks-Lon-
don-New Delhi 2001, s. 48-58.

314 A. Gilles, The Social Bond, Conflict and Violence in Haiti, PRIO Paper, Oslo
2012, . 112-123.

wych obowigzkéw i dostarczania podstawowych débr i ustug
publicznych swoim obywatelom. Panstwo na Haiti nie spetnia
swoich funkcji zaspokojenia podstawowych potrzeb ludnosci.
Jawi sie raczej jako agent represji i korupcji, a takze biorca finan-
sowej pomocy miedzynarodowe;.

Pomimo wzrostu znaczenia organizacji pozarzagdowych z réz-
nych sektoréw, takich jak edukacja, zdrowie, zywnos$¢, rodzina,
nie wzbudzajg one zaufania populacji. Wigkszo$¢ respondentéw
(60,5%) stwierdzita, ze ,w ogdle” nie ufa organizacjom pozarza-
dowym, a 26,7% deklaruje, ze ufa im tylko ,troche”. Zaledwie
12,8% respondentéw przyznato ,duzg doze zaufania” organiza-
cjom pozarzadowym. Nieustannie podkresla sie, ze organizacje
pozarzadowe s3 gtownymi beneficjentami migdzynarodowej
pomocy udzielanej Haiti, a panstwo uwaza sie za niezdolne do
zarzadzania nim. Tak byto na dtugo przed trzesieniem ziemi z 12
stycznia 2010 r. Jednoczes$nie wydaje sie, ze wptyw na warunki
zycia ludnosci jest niewielki lub zerowy. Niepowodzenie spo-
tecznosci miedzynarodowej w tagodzeniu cierpienia i naprawie
szkdd spowodowanych trzesieniem ziemi z 12 stycznia jest
wykorzystywane do podkreslenia nieefektywnosci organizacji
pozarzagdowych. W opinii ludzi organizacje pozarzagdowe wpro-
wadzity zamieszanie na rynku pracy, zwtaszcza na rynku nieru-
chomosci, gdzie koszt wynajmowanego zakwaterowania w mia-
stach, przede wszystkim w Port-au-Prince, znaczaco wzrést,
poniewaz mieszkania staty sie jeszcze rzadszym towarem po
zniszczeniach spowodowanych przez trzesienie ziemi.
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Stosunki spoteczne nie pogarszajg sie z powodu przyspieszo-
nej urbanizacji, ale z powodu rozwoju slumséw w kazdym mie-
Scie w kraju. Jest to zatem efekt czynnikéw demograficznych
(exodusu wiejskiego) i spotecznych (skrajnej nieréwnosci i pau-
peryzacji klasy sredniej). Chociaz nie ma wyraznej korelacji mie-
dzy wielkos$cig populacji miast a liczbg przestepstw, poziomami
nierdwnosci (wspdtczynnik Giniego), to sg one Scisle ze sobg
powigzane. Kultura przemocy znalazta zyzny grunt dla oséb
mieszkajacych sie w biednych dzielnicach, a akty przemocy
moga by¢ jedynymi $rodkami do wyrazania pewnych zadan.
Obowigzek zapewnienia dobrobytu obywatelom, jaki panstwo
winno spetnia¢ wobec jednostek, nie ma wyraznego znaczenia w
stosunkach miedzy panstwem a spoteczenstwem.

Kwestia przestepczosci na Haiti jest skomplikowana, zatem
wazne jest wieloaspektowe ujecie tego problemu i motywow
uzycia przemocy. Przestepczos$¢ uwarunkowana jest politycznie,
gospodarczo i spotecznie, rzadko religijne. Tendencja do krymi-
nalizacji jest Srodkiem uzasadniajgcym niestabilno$¢ i brak bez-
pieczenstwa spotecznego. Praktykowane od dziesiecioleci na
Haiti rézne formy przemocy sg forma zastraszania. Ta analiza
przestepczosci i jej piramidalnej struktury pozwala okreslic ini-
cjatoréw aktéw przemocy na Haiti i uéwiadomic, ze niepewnosc
i brak zaufania przyczyniajg sie do budowania barier mentalnych,
spotecznych i gospodarczych.
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Zakonczenie

Zaprezentowane Ww niniejszym opracowaniu rozwazania
potwierdzajg oczywista teze o niebywatej réznorodnosci kultu-
rowej wspdtczesnego Swiata. Nauki spoteczne, a szczegélnie
antropologia kulturowa, traktuja te dyferencjacje otaczajacej
nas rzeczywistosci jako truizm, bezdyskusyjny warunek funkcjo-
nowania fauny, flory i cztowieka. Niemniej jednak ten wydawa-
toby sie oczywisty fakt nie byt dostrzegany przez tzw. metropo-
lie, panstwa czy narody, ktére zazwyczaj przy pomocy ,ognia
i miecza” podbijaty, kolonizowaty i narzucaty swojg kulture auto-
chtonicznej ludnosci. Kultura europejska zostata zaimplemento-
wana do innych regiondw $wiata i tym samym zrodzito to wraze-
nie, ze jest ona wzorcem czy uniwersalnym zbiorem wartosci
kulturowych, ktéry powinien zdominowac pozostate zyjace ludy
czy narody. W rzeczywistosci za$ strategia ta poniosta fiasko
i doprowadzita do powstania wielonarodowych bytéw panstwo-
wych, realizujgcych rézne strategie spotkania z .innym -
obcym”. Jedni pozostali przy wielokulturowosci, inni natomiast
zaczeli wprowadza¢ programy miedzykulturowosci czy transkul-
turowosci.

Niezaleznie od tego, jaka forma wspdlnego istnienia réznych
kultur na danym terytorium zostata wprowadzona, predzej czy
pozniej dochodzito do konfliktu kulturowego czy szerzej

etniczno-kulturowego pomiedzy tymi grupami. Te zjawiska
z kolei stawaty sie zrodtem przestepstw motywowanych
odmiennymi kulturami prawnymi i powstania w naukach penal-
nych nowej kategorii czynéw karalnych okreslanych jako obrona
przez kulture. Ta szczeg6lna kategoria przestepstw kulturowych
dotyka gtéwnie takich zagadnien, jak morderstwa honorowe
zwigzane z realizacjg tzw. krwawej zemsty, ktéra odsyta bez-
posrednio do pojecia trybalizmu (plemiennosci) oraz prymatu
prawa zwyczajowego nad prawem stanowionym.

Interesujgcym przyktadem tej swoistej ,instytucji plem-
iennego wymiaru sprawiedliwosci” w Europie jest albanski
kodeks honorowy (Kanun), ktoéry reguluje praktyczne wszystkie
rodzje aktywnosci danej wspélnoty (reguty goscinnosci, bezpiec-
zenstwa, honoru i zemsty). Poza tym kodeks ten uwypukla
wyjatkowo widoczng zaréwno w Albanii, jak i Kosowie symbolike
krwi w albanskiej kulturze narodowej (albariska flaga ma krwis-
toczerwony, szczegélnie prowokacyjny, kolor). Z drugiej strony
zas kultura honoru, zwtaszcza ,kultura zemsty”, nie tylko pro-
wadzi do powstania konfliktéw prawnych i poczucia krzywdy
ofiary, lecz takze uruchamia w osobie sprawcy psychologiczny
mechanizm poczucia winy i wstydu. Ta niekiedy spdjna, a cza-
sem opozycyjna diada moze stac sie katalizatorem przestepstw
kulturowych, w tym przestepstw z nienawisci.

Genezy przestepstw z nienawisci doszukac sie mozna w ste-
reotypach, uprzedzeniach, nietolerancji, dyskryminacji oraz eks-
tremistycznejideologii. Analiza przyczyn ich popetniania wymaga
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odwotania sie do wielu teorii kryminologicznych. Najtrafniej-
szych wyjasnien tego problemu dopatrzy¢ sig mozna w teoriach
o dominacji czynnika socjologicznego (spotecznego, egzogen-
nego) oraz psychologicznego (zaburzenia osobowosci). Czynniki
biologiczne (somatyczne, egzogenne) odgrywajg mniejszg role.
U Zrodet przestepstw z nienawisci lezg takie fakty spoteczne,
jak: udziat w podkulturach, zachowania stadne, przyzwolenie na
zachowania agresywne, uczenie sie zachowan przestepczych,
frustracja wywotana sytuacja ekonomiczna, migracje miedzykul-
turowe oraz wynikajacy z nich konflikt kultur.

Przestepstwa z nienawisci przybiera¢ mogg bardzo zréznico-
wane formy — od przemocy symbolicznej (incydenty z nienawisci)
poprzez przemoc werbalng (mowa nienawisci) po przemoc
fizyczng (czyny nienawisci). Patologia ta moze pojawiac sie
w Srodowisku spotecznym w postaci symboli, haset, gestow,
mowy, muzyki, graffiti, publikacji. Szczegdlng uwage zwrdcic
nalezy takze na przestgpstwa z nienawisci popetniane w Inter-
necie. W $wietle przytoczonych wynikéw badan mozliwe jest
stworzenie profilu potencjalnego sprawcy oraz potencjalnej
ofiary przestepstw z nienawisci. Wskaza¢ mozna réwniez pewne
prawidtowosci oraz cechy wspoélne okolicznosci popetniania tego
typu czynéw przestepnych. W ujeciu kryminologicznym prze-
stepstwa z nienawisci mozna uzna¢ za nowg kategorie prze-
stepstw. Przestepczos$¢ ta pozostaje jednoczesnie w relacjach
z przestepczoscig kryminalng, przestepczoscig z uzyciem prze-
mocy, przestepczoscig zorganizowana, przestepczoscig nielet-
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nich, cyberprzestepczoscia, zjawiskiem chuliganstwa stadiono-
wego, ekstremizmu a nawet terroryzmu.

Przeciwdziatanie przestepstwom z nienawisci odbywa sie na
ptaszczyznie prawnej, instytucjonalnej i spotecznej. W literatu-
rze kryminologicznej wskazuje sie na liczne mankamenty obo-
wigzujacej de lege lata regulacji prawnokarnej dotyczacej prze-
stepstw z nienawisci (art. 119, 256, 257 k.k.). Wymienia sie m.in.
nieostros¢ stosowanych pojec oraz pozostawianie licznych grup
mniejszosciowych poza zakresem ochrony. W zwigzku z powyz-
szym zgtaszane sg liczne postulaty de lege ferenda. Rowniez
w funkcjonowaniu organdéw $cigania i wymiaru sprawiedliwosci
wytyka sie pewne nieprawidtowosci: bezpodstawne umarzanie
postepowan, niehumanitarne podejscie do ofiar przestepstw lub
rozbieznosci w praktyce orzeczniczej. Istotng role w przeciw-
dziataniu przestepstwom z nienawisci przyznaje sie natomiast
organizacjom pozarzadowym, a takze rozwigzaniom z zakresu
profilaktyki kryminologicznej i kryminalistycznej. Niejednokrot-
nie opisane powyzej przestepstwa z nienawisci sg motywowane
nie tylko kulturowo, ale takze religijnie. Zjawisko nienawisci,
niegodziwosci, nieprawosci czy w koncu zta, pozostaje nie-
zmiennie uniwersalnym fenomenem w historii ludzkosci, choc¢
jest ono rozmaicie interpretowane w réznych systemach moral-
nych, etycznych, klanowych, plemiennych, narodowych czy
prawnych.

Animizm, fetyszyzm, poganstwo i czarna magia to tylko nie-
ktére z terminéw niewtasciwie uzywanych na Zachodzie do opi-
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sania opisac religii haitanskiej. Religia vodou w mediach i prasie
zagranicznej prezentowana jest jako religia krwi, erotycznych
orgii, wrogosci. W gaszczu medialnych oskarzen trudno odnalez¢
opinie podkreslajaca wartosci, jakie przekazuje vodou z pokolenia
na pokolenie3:s,

Biali ludzie od wiekéw mieli tatwo$¢ w osgdzaniu innych ras,
innych narodowosci oraz poczucie wyzszosci wtasnej rasy nad
innymi. ,Europejczyk jest bogiem dla dzikuséw i to nie tylko
marynarska tradycja, lecz struktura utrzymujgca sie od dtuz-
szego czasu w europejskiej kulturze i swiadomosci”3*6. Zachod-
nia historiografia naznaczona jest przez imperatyw wtadzy
i dominacji, ktéry Europejczycy eksportowali w najdalsze zakatki
Swiata. Narzucanie wiary chrzescijanskiej rdzennym mieszkan-
com podbitych terenéw byto aktem ,nawracania pogan” na

315 Podobienstwa migdzy dwiema ponizszymi definicjami pokazuja, ze wprowa-
dzanie w btad i dezinformacja dotyczace religii haitanskiej nie zmienity sie
od trzydziestu lat. ,Prymitywne rytuaty i praktyki, oparte na wierze w czarno-
ksigstwo i moc fetyszow czarujacych, itp., znalezione wsrad tubylcow z Indii
Zachodnich i na potudniu Stanéw Zjednoczonych, i ostatecznie pochodzenia
afrykanskiego” (Webster’s New World Dictionary, 1964). ,Prymitywna religia
Pochodzenie z Afryki Zachodniej, znalezione wéréd Murzynéw haitanskich
i zachodnioindyjskich Murzynéw i Murzynéw potudniowe Stany Zjednoczone,
charakteryzujace sie wiarg w czarnoksigstwo i uzywaniem urokéw, fetysze,
czary” (New lllustrated Webster’s Dictionary of the English Language, 1993).
Ksigzki takie jak The Magic Island (Harcourt Brace, New York, 1929) i inne zostaty
przedrukowane i nadal ksztattuja ogdlne postrzeganie vodou przez opinie
publiczng. Zwré¢my tez uwage na szkodliwy wptyw mnéstwa filméw wyprodu-
kowanych dla amerykanskiej konsumpcji, takich jak Angel Heart lub hollywo-
odzka wersja The Serpent and the Rainbow.

316 W. Easterly, Brzemig biatego cztowieka, Warszawa 2008, s. 25-29.

wiare uznawang. Niechrzescijafskie magiczne praktyki Kosciot
interpretowat w kategoriach stuzby demonom, a cze$¢ odda-
wang bozkom za batwochwalstwo.

Ludzie maja naturalng sktonnos¢ do tego, by osadzac to, co
wydaje sie im obce i niezrozumiate. Wszechobecna kultura okru-
cienstwa karmi nas zbrodniami, agresjg, przemoca i aktami bar-
barzyistwa. tatwo jest nam zatem uwierzy¢, ze religia vodou to
czarna magia naznaczona krwig i zemstg ztych i chciwych
duchéw. Nie ulega watpliwosci, ze wielokrotnie w historii przez
wyspe ptyneta rzeka krwi — juz wtedy, gdy pierwsze kroki na
wyspie postawit Krzysztof Kolumb. tatwo jest pomyslec, ze na
Haiti nie ma niczego dobrego i wartosciowego, sg tylko krwawe
rytuaty, mordowanie zwierzat, przelewanie krwi i przestepstwa,
zdrady, ztamane obietnice i ludzkie okrucienstwo. Jak miasto nie
jest tylko zgliszczami po trzesieniu ziemi, tak i kraj nie jest ruing
ludzkich nadziei, a vodou nie jest religig diabta i okultystyczng
praktyka, ktéra moze sprowadzi¢ na ludzi nieszczescie.

Vodou nie jest systemem narzuconym z gory. Jest to religia
demokratyczna, zakorzeniona w codziennosci jej wyznawcow
i ich walce o przetrwanie. Opiera sie na koncepcji rzeczywistosci,
ktéra obejmuje cele zyciowe, sity determinujace los, rzeczy, wta-
$ciwg organizacje spoteczng, zréwnowazone relacje miedzyludz-
kie i praktyki, ktére promujg dobro wspdlnoty wierzacych.
McCarthy Brown zwraca uwage, ze vodou jest ,skarbnicg madro-
$ci zgromadzong przez ludzi, ktorzy przezyli w nadmiarze nie-
wolnictwo, gtdd, choroby, represje, korupcje i przemoc. Vodou
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jest systemem, ktéry Haitanczycy opracowali, aby poradzi¢
sobie z cierpieniem, jakim jest zycie, zminimalizowa¢ bol, unik-
nac¢ katastrofy, wzmocnié¢ ocalatych i instynkty przetrwania"3.
Zatem vodou to zebranie wszystkiego, co dobre w Swiecie, to
duchowe dziedzictwo réznych ludzi zamieszkujgcych Haiti, kto-
rym przy$wiecat jeden cel — przezy¢ w kraju, w ktérym wolnosc
zostata im odebrana. Stworzenie haitanskiego vodou zapewnito
wspolng tozsamos¢ i historie ludziom, ktdérzy nie posiadali
niczego wiecej. Vodou dla Haitaficzykow jest symbolem oporu,
praktyka kulturowa, ktdra jest sposobem na utrzymanie ich afry-
kanskiego dziedzictwa, drogi do wolnosci i duchowego mechani-
zmu uzdrawiania.

Religia vodou nie ponosi odpowiedzialnosci za istniejacy
wysoki wskaznik przestepstw. Wedtug socjologéw przestepstwo
jest produktem proceséw spotecznych, ktdre powoduja, ze pewne
osoby stajg sie przestepcami3:®. Bedzie tak dopdki nie zostang
wyeliminowane lub ograniczone czynniki kryminogenne, jak np.
cechy osobiste przestepcy, uktady sytuacyjne, frustracje, rozpad
wiezi, btedy w dziataniu organizacji spotecznych, dysfunkcje
rodziny, szkoty, panstwa. Wiara w chrzescijafiskiego Boga nie
spowoduje, ze przestepcy znikng z ulic Haiti. Do tego potrzebne
jest sprawnie funkcjonujace panstwo, silny rzad i uczciwa wta-
dza, ktéra sprawi, ze Haitanczykom bedzie zyto sie lepiej.

317 K. McCarthy Brown, Mama Lola. A Vodou Priestess in Brooklyn, University of
California Press 2011, s. 98.
318 B. Hotyst, Socjologia kryminalistyczna, Warszawa 2007, s. 951.
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Powyzsza syntetyczna prezentacja problematyki przestepstw
motywowanych kulturowo w Albanii, na Haiti oraz w Polsce na
pewno nie wyczerpuje tego bardzo obszernego i interdyscypli-
narnego tematu. Autorzy niniejszego opracowania zasygnalizo-
wali jedynie najistoiejsze, ich zdaniem, weztowe zagadnienia.
Zamiast zakonczenia za$ autorzy ksigzki, jako refleksje skiero-
wang do Czytelnika, zamieszczajg stowa Ryszarda Kapuscin-
skiego:

Swiatu groza trzy plagi, trzy zarazy. Pierwsza — to plaga
nacjonalizmu. Druga — to plaga rasizmu. Trzecia — to plaga
religijinego fundementalizmu. Te trzy plagi majg te sama
ceche, wspélny mianownik - jest nim agresywna,
wszechwtadna, totalna irracjonalno$é. Do umyslu porazo-
nego jedng z tych plag nie sposob dotrzec. W takiej gtowie
pali sie swiety stos, ktory tylko czeka na ofiary. Wszelka
proba spokojnej rozmowy bedzie mija¢ sie z celem. Nie
o rozmowe mu chodzi, tylko o deklaracje. Zeby$ mu przy-
taknat, przyznal racje, podpisat akces. Inaczej w jego
oczach nie masz znaczenia, nie istniejesz, poniewaz liczysz
sie tylko jako narzedzie, jako instrument, jako orez. Nie ma
ludzi — jest sprawa. Umyst tkniety takg zarazg to umyst
zamkniety, jednowymiarowy, monotematyczny, obraca-
jacy sie wytacznie wokot jednego watku — swojego wroga.
Mysl o wrogu zywi nas, pozwala nam istnie¢. Dlatego wrdg
jest zawsze obecny, jest zawsze z nami3:e.

319 R. Kapuscinski, Imperium, Warszawa 2015, s. 268.
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F O to g raﬁ e Zdjecia zostaty wykonane przez znanego nowojorskiego fotografa,

podréznika, bytego Zotnierza Marines i cztowieka przetamuja-
cego spoteczne tabu — Anthonego Karena i sg jego wtasnoscia.
Na potrzeby niniejszej ksigzki wyrazit on zgode na wykorzystanie
fotografii wykonanych podczas rytuatu vodou.

Fot. 1. Kaptanka vodou (Mambo) zaczyna przywotywaé¢ duchy
(Loa/Lwa) podczas $wieta $w. Franciszka z Asyzu w odlegtym
rejonie Haiti

Fot. 2. Mambo (kaptanka vodou) pograzona w gtebokiej modlitwie
posrodku jaskini, ktérej Sciany pokryte sg prosbami wiernych

Fot. 3. Wyznawcy vodou przygotowuja koze do ztozenia w ofierze

Fot. 4. Mambo (kaptanka vodou) zostaje opetana przez Loa (istote
duchowa) i wchodzi w stan podobny do transu.

Fot. 5. Wyznawcy vodou sktadajg w ofierze poswiecong koze.
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