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Od Redakgcji

Drodzy Czytelnicy

GoS$ciem niniejszego numeru jest znany i wybitny niemiecki
reporter Franz Alt, ktory dzieli si¢ z Czytelnikami swoimi do-
$wiadczeniami nabytymi w trakcie wieloletniej pracy dziennikar-
skiej. Jego przemyslenia dotycza rdéznych obszaréw zycia czto-
wieka, migdzy innymi poszukiwania takich rozwiazan ekolo-
gicznych, ktore moglyby stuzy¢ w sposob przyjazny Srodowisku
naturalnemu. Autor nawiazuje przede wszystkim do skali obecne-
go zuzycia ropy naftowej, gazu oraz wegla 1 wskazuje na zagroze-
nia ztym zwiazane. Jednoczesnie sugeruje pewne rozwiazania,
chociazby korzystanie z energii stonecznej. Franz Alt parafrazuje
swoja wypowiedZ nastgpujaco ,,Stonce nie wystawia nam rachun-
ku” (,,Die Sonne schickt uns keine Rechnung”).

Dziat artykutow otwiera praca Berta Groena, analizujacego
rzymskie Dyrektorium o poboznosci ludowej i liturgii. Kolejny
autor — Edward Wiszowaty — opisuje organizacjg i strukturg kato-
lickiego duszpasterstwa policji w Polsce. Posrednio z powyzszymi
opracowaniami wiaza si¢ rozwazania Jozefa Kozuchowskiego,
ktory przedstawia zasady zycia wspdlnotowego w ujeciu Josefa
Piepera. Stawomir Ropiak akcentuje rol¢ muzyki sakralnej w pro-
cesie wychowania liturgicznego wedlug biskupa warminskiego
Maksymiliana Kallera. Dzial zamyka opracowanie Stanistawa
Zigby na temat pochodzenia cztowieka. Zagadnienie to autor uj-
muje w wymiarze antropologicznym. Koresponduje ono z mysla-
mi Gos$cia numeru Franza Alta.

Dzial nowych inspiracji w naukach o wychowaniu zawiera
artykut Bogustawa Sliwerskiego, przypominajacego mysli klasyka
pedagogiki Sergiusza Hessena i wskazujacego na ich aktualno$é.

W dziale praktycznym Harald Schwillus przybliza Czytelni-
kom rzeczywistos¢ szkoty katolickiej w Halle w landzie Sachsen-
-Anhalt w Niemczech, ktorej tworcy koncentruja si¢ na okresleniu
roli tej placowki w wielokulturowym i wielowyznaniowym $rodo-
wisku. Leon Smyczek opisuje aspekty religijnosci polskiej mto-
dziezy, zwracajac uwage na jej prospotecznos$¢. Piotr Donarski
przedstawia obraz ksigdza we wloskich serialach telewizyjnych
w odniesieniu do stereotypow i rzeczywistego wizerunku. Prze-
myslenia zawarte w dziale praktycznym zamyka interesujacy arty-
kut Karolin Kiipper-Popp, ktéra dzieli si¢ swoimi spostrzezeniami
dotyczacymi nowatorskich form pracy z osobami objetymi opicka
hospicyjna.
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Von der Redaktion

Liebe Leserin, lieber Leser!

LR

Gast dieser Ausgabe von ,,Keryks™" ist der bekannte und her-
vorragende deutsche Reporter Franz Alt, der dem Leser Erfah-
rungen aus seiner jahrelangen journalistischen Arbeit vermittelt.
Seine Gedanken betreffen unterschiedliche Lebensbereiche des
Menschen, u.a. die Suche nach dkologischen Losungen, die der
natiirlichen Umwelt zugute kommen konnten. Der Autor kniipft
vor allem an den gegenwértigen Verbrauch von Erdol, Gas und
Kohle an und verweist auf die damit verbundenen Gefahren. Gleich-
zeitig schldgt er bestimmte Ldosungen vor, zum Beispiel die
Nutzung der Sonnenenergie. Franz Alt paraphrasiert seine These
so: ,,Die Sonne schickt uns keine Rechnung”.

Die Abteilung ,,Artikel” wird von Bert Groen erdffnet, der das
romische Direktorium iber die Volksfrommigkeit und die Liturgie
analysiert. Der ndchste Autor — Edward Wiszowaty — schildert die
Organisation und Struktur der katholischen Polizeiseelsorge in Po-
len. Mit diesen Arbeiten indirekt verbunden sind auch die Be-
trachtungen von Jozef Kozuchowski, der die Prinzipien des Ge-
meinschaftslebens im Verstindnis von Josef Pieper présentiert.
Stawomir Ropiak schlielich betont die Rolle der sakralen Musik
im Prozess der liturgischen Erziehung im Verstindnis des
ermldndischen Bischofs Maximilian Kaller. Diese Abteilung be-
schlieBBt die Abhandlung von Stanistaw Zigba zum Thema der
Abstammung des Menschen im Neolithikum unter anthropologi-
schen Gesichtspunkt, die mit den Gedanken von Franz Alt, dem
Gastkommentar unserer Ausgabe, korrespondiert.

Die Abteilung iiber neue Inspirationen in den Erziehungswis-
senschaften eroffnet der Artikel von Bogustaw Sliwerski, der an
die Gedankenwelt eines Klassikers der Padagogik — Sergiusz Hes-
sen — erinnert und auf ihre Aktualitdt verweist.

In der Praxisabteilung bringt Harald Schwillus dem Leser die
Wirklichkeit der katholischen Schule am Beispiel von Halle im
Bundesland Sachsen-Anhalt ndher. Leon Smyczek untersucht
Aspekte der Religiositit polnischer Jugendlicher unter besonderer
Beriicksichtigung ihrer prosozialen Einstellung. Der Artikel von
Piotr Donarski schildert das Bild des Priesters in italienischen
Fernsehserien in Bezug auf vorherrschende Stereotypen und das
wirkliche Bild. Die Uberlegungen der Praxisabteilung beschlieBt
sehr interessante Artikel von Karolin Kiipper-Popp, die dem Leser
ihre Beobachtungen zur Hospizbetreuung mitteilt.
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Dziat recenzji zapoznaje z nowymi publikacjami, zar6wno
niemiecko-, jak i polskojezycznymi.

W dziale sprawozdan znajduja si¢ informacje o seminarium
naukowym w Vechcie na temat rdznicy i wspélnoty doswiadczen,
przeprowadzonym dla doktorantow ks. prof. Cypriana Rogow-
skiego i prof. Egona Spiegela z Katedry Katechetyki i Pedagogiki
Religii Wydziatu Teologii UWM w Olsztynie (Beata Sliz).

Redakcja ma nadziejg, ze zawarto$¢ prezentowanego numeru
zainteresuje i jednoczesnie zainspiruje Czytelnikow.

Ks. Cyprian Rogowski
Redaktor Naczelny
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Von der Redaktion KERYKS
V1/2007

Die Rezensionsabteilung macht den Leser mit neuen Ver6ffen-
tlichungen bekannt, sowohl deutsch- als auch polnischsprachigen.

In der Abteilung ,,Berichte” findet der Leser Informationen
iiber das wissenschaftliche Seminar in Vechta iiber unterschiedli-
che und gemeinsame Erfahrungen, das fiir die Doktoranden von
Prof. Cyprian Rogowski und Prof. Egon Spiegel vom Lehrstuhl
fiir Katechetik und Religionspddagogik der Theologischen Fa-
kultdt der Ermléandisch-Masurischen Universitdit (UWM) in Olsz-
tyn durchgefiihrt wurde (Beata Sliz).

Die Schriftleitung hofft, dass der Inhalt dieser Ausgabe fiir
den Leser interessant und sehr inspirierend sein wird.

Cyprian Rogowski
Hauptschriftleiter
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Gos¢ numeru

Franz Alt

Koniec epoki ropy naftowej jako poczatek epoki energii
stonecznej — szanse w kryzysie

Przez dilugi czas nasza naiwno$¢ sklaniala nas do tego, by
sadzié, ze zasoby ropy naftowej nigdy si¢ nie wyczerpia, a benzy-
na bedzie zawsze tania. Jednak zostaliSmy juz wyprowadzeni
z bledu: litr benzyny kosztowaé bedzie wkrotce dwa euro, a nie-
bawem jej cena wzro$nie nawet do trzech lub wigcej euro. Ceny
tradycyjnych nosnikow energii takich jak wegiel, gaz, ropa nafto-
wa czy uran wykazuja juz tylko jedna tendencjg: wzwyz!

Przyczyna takiego stanu rzeczy nie jest, jak si¢ obecnie po-
wszechnie sadzi, dziatalno$¢ spekulantow, lecz w glownej mierze
szybko wyczerpujace si¢ rezerwy ropy naftowej. Obecnie w ciagu
jednego tylko dnia zuzywa si¢ tyle wegla, gazu i ropy, ile powstaje
w przyrodzie w ciagu 500 tysigcy dni. Skutkiem takiego energetycz-
nego szalenstwa jest nie tylko wzrost cen, lecz réwniez zmiany
klimatyczne, ktore moga pociagnac za soba dzi$ jeszcze niewyobra-
zalne kataklizmy i wigksze szkody niz te, ktdre powstaty w wyniku
obu wojen $wiatowych minionego stulecia. Za pomoca opartego na
ropie naftowej ogrzewania oraz transportu samochodowego prowa-
dzimy ,.trzecia wojng Swiatowa” przeciwko przyrodzie, a ta nie
pozostaje nam dtuzna. Skoro ludzie zachowuja si¢ tak, jak gdyby
przyrody nie byto, przyroda wkrotce zacznie zachowywac sig tak,
jak gdyby nie byto nas, ludzi. Dalaj Lama w moim ostatnim progra-
mie telewizyjnym powiedzial: ,,Gdyby nie bylto ludzi, ziemia miata-
by sig lepiej”. To my, amatorzy spalania kopalin, ponosimy wing za
to, ze cena ropy naftowej od 2006 roku podwoita si¢. Wspomnieé
nalezy réwniez o tym, ze cho¢ koncza si¢ rezerwy ropy naftowej, to
jej zuzycie wzrasta gtownie w Chinach, Indiach, Afryce Poludnio-
wej, Meksyku i Brazylii. Krew cywilizacji, jak czasem nazywa si¢
ropg, moze by¢ juz tylko drozsza. Wszystko inne to czysta iluzja,
na ktdra nie mozemy sobie dtuzej pozwolié.

Czy wigc w obliczu konca epoki ropy naftowej i rosnacych
cen ropy i benzyny jesteSmy skazani na bezsilno§¢? Bynajmnie;j.
Kazdy z nas juz dzi$§ moze jezdzi¢ mniejszym samochodem, moze
jezdzi¢ mniej i czesciej korzysta¢ ze Srodkdw komunikacji pu-
blicznej, do palenia w piecach zamiast oleju opatowego uzywaé
peletow, zadbaé o izolacje cieplna swojego domu — i dzigki temu
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Gastkommentar

Franz Alt

Das Ende des Olzeitalters ist der Beginn des Solarze-
italters — Die Chance der Krise

Lange Zeit waren wir so naiv und glaubten, das Ol ginge nie
zu Ende und Benzin wire billig fiir alle Zeit. Inzwischen wissen
wir es besser: Der Liter Benzin kostet bald zwei Euro und mittel-
fristig gar drei Euro oder mehr. Die Preise fiir die alten Ener-
gietriiger Kohle, Gas, Ol und Uran kennen nur eine Richtung:
Nach oben!

Die Ursache sind nicht in erster Linie Spekulanten wie jetzt
wieder iiberall vermutet wird, sondern hauptsichlich die rasch
zu Ende gehenden Olreserven. Wir verbrennen heute an einem
Tag soviel Kohle, Gas und Ol wie die Natur in 500.000 Tagen
angesammelt hat. Dieser Energie-Wahnsinn hat nicht nur immer
hohere Preise zur Folge, sondern auch den Klimawandel mit heute
noch unvorstellbaren Naturkatastrophen und héheren Schiaden als
die zwei Weltkriege im letzten Jahrhundert zusammen. Wir fiihren
mit unseren Olheizungen und Autos einen dritten Weltkrieg gegen
die Natur und die Natur reagiert. Wenn die Menschen so tun als
gibe es die Natur nicht, wird die Natur bald so tun als gébe es
uns Menschen nicht. Der Dalai Lama sagte in meiner letzten Fern-
sehsendung: ,,Ohne Menschen ginge es der Erde besser”. Wir
Pyromanen sind die Ursache dafiir, dass sich der Olpreis seit 2006
verdoppelt hat. Und hinzu kommt noch: Wihrend das Ol zu Ende
geht, steigt hauptsdchlich in China, Indien, Siidafrika, Mexiko
und Brasilien der Olverbrauch. Das Lebensblut der Zivilisation —
wie das Ol auch genannt wird — kann nur teurer werden. Alles
andere ist schiere Illusion, die wir uns nicht mehr ldnger leisten
sollten.

Sind wir dem Ende des Olzeitalters und den steigenden Ol-
und Benzinpreisen hilflos ausgesetzt? Uberhaupt nicht. Jede und
jeder von uns kann schon heute ein kleineres Auto fahren, weniger
Auto fahren, mehr offentliche Verkehrsmittel benutzen, Pellets
statt Ol verbrennen und sein Haus besser dimmen und dadurch
seinen Heizbdlverbrauch mindestens halbieren. Und wer hindert
uns eigentlich daran, Solarwdrmeanlagen und Solarstromanlagen
auf unseren Ddchern zu installieren?

13
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zmniejszy¢ zuzycie oleju opatlowego przynajmniej o potowe. A co
wlasciwie stoi na przeszkodzie, bySmy zainstalowali na naszych
dachach baterie i agregaty stoneczne?

Alternatywy sa znane nie od dzi$ i niektorzy, choé nieliczni, juz
z nich korzystaja. Obecnie jednak nadszedt czas, aby$Smy na duza
skalg przestawili si¢ na tansze i bardziej przyjazne srodowisku tech-
nologie. Jezeli nie teraz, to kiedy? Nawet w Stanach Zjednoczonych
pod rzadami George'a W. Busha bycie ,,eko” juz wkrétce nie bedzie
oznaczato bycia wyjatkiem i obiektem pobtazliwych usmieszkow,
lecz stanie si¢ ogdlnym trendem. Ekologizacja rozpoczeta sig tam,
gdzie mato kto by si¢ tego spodziewal: w Hollywood. Obecnie ten,
kto nie posiada tam ekologicznego auta, takiego jak na przyktad
paliwooszczedny Prius Toyoty, nie powinien juz pokazywac si¢ na
czerwonym dywanie. ,,Eko” jest na fali w Hollywood.

Kazdy kryzys niesie ze soba jaka$ szansg, trzeba ja tylko roz-
pozna¢ i konsekwentnie wykorzysta¢. Na c6z wlasciwie jeszcze
czekamy? Dzialanie bardziej §wiadczy o inteligencji niz biadole-
nie. Stonce przesyta kazdego dnia na nasza pigkna planetg 15 ty-
sigcy razy wigcej energii niz jest w stanie zuzy¢ cala ludzkosc.
Rozwiazanie naszych energetycznych probleméw przychodzi wigc
z nieba. To rozwiazanie jest korzystne dla portfeli, dla Srodowi-
ska, wigze si¢ z nim rdwniez powstawanie wielu nowych, perspek-
tywicznych zawodow.

Na dachu naszego domu w Baden-Baden od 15 lat mamy
dwie baterie stoneczne i mogg Panstwa zapewnié, ze przez caly
ten czas stonce ani razu nie przystato nam rachunku. Wiadomosci
o podwyzkach cen energii przyjmujemy z u$miechem. Podobnie
jak madrzy benedyktyni z Miinsterschwarzach. Rowniez oni
w ciagu ostatnich siedmiu lat niemal w stu procentach przestawili
si¢ na odnawialne zrodta energii. Jest to wigc mozliwe, jesli tylko
naprawdg, naprawdg si¢ tego chee!.

Franz Alt

Franz Alt urodzit si¢ w 1938 roku. Studiowat nauki politycz-
ne, historig, filozofi¢ i teologic. W 1967 roku obronit prac¢ dok-
torska poswigcong Konradowi Adenauerowi.

W 1968 roku Franz Alt zostal redaktorem i reporterem rozgto-
$ni Stidwestrundfunk. W latach 1972—-1992 pehnit funkcje redaktora
naczelnego 1 moderatora magazynu politycznego ,,Report”, od 1992 ro-
ku — kierownika redakcji ,,Zeitsprung” w Siidwestrundfunk, a od
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Die Alternativen sind schon lange bekannt und einige wenige
nutzen sie ja auch schon. Jetzt aber sollten wir im groen Stil auf
preiswertere und umweltfreundliche Technologien umsteigen.
Wann, wenn nicht jetzt? Selbst in den USA unter George W. Bush
ist ,,0ko” bald nicht mehr die beldchelte Ausnahme, sondern allge-
meiner Trend. Die Okologisierung begann an einem Ort, an dem
es die wenigsten vermutet hitten: In Hollywood. Wer heute dort
kein Oko-Auto wie zum Beispiel den spritsparenden ,,Prius” von
Toyota fahrt, hat keine Chance mehr auf den Roten Teppich.
,,Oko” ist sexy in Hollywood.

Jede Krise hat ihre Chance. Man muss sie freilich erkennen
und konsequent nutzen. Worauf warten wir eigentlich noch? Han-
deln ist intelligenter als Jammern. Die Sonne schickt uns jeden
Tag 15.000-mal mehr Energie auf unseren schénen Planeten wie
alle Menschen verbrauchen. Die Losung des Energieproblems
steht am Himmel. Und diese Losung ist gut fiir unseren Geldbeu-
tel, fiir die Umwelt und fiir viele neue, zukunftsfahige Jobs.

Wir haben auf unserem Hausdach in Baden-Baden seit 15
Jahren zwei Solaranlagen und ich kann Thnen versichern, dass wir
in dieser Zeit von der Sonne noch nie eine Rechnung bekommen
haben. Uber héhere Energiepreise kénnen wir nur licheln. Oder
die klugen Benediktiner in Miinsterschwarzach. Auch sie sind in
den letzten sieben Jahren zu beinahe 100% auf erneuerbare Ener-
gien umgestiegen. Es geht, wenn wir es nur wirklich, wirklich
wollen!.

Franz Alt

Franz Alt wurde 1938 geboren. Er studierte Politische Wiss-
enschaften, Geschichte, Philosophie und Theologie. 1967 promo-
vierte er mit der Dissertation iiber Konrad Adenauer.

Seine Tatigkeiten: 1968 — Redakteur und Reporter beim
Stidwestrundfunk, 1972—-1992 — Leiter und Moderator des politi-
schen Magazins ,,Report”, seit 1992 — Leiter der Zukunftsredak-
tion ,,Zeitsprung” im Stidwestrundfunk, und seit 1997 — des Maga-
zins ,,Quer-Denker” in 3SAT, bis 2003 — Leiter und Moderator
des 3sat Magazins ,,Grenzenlos”.

Ab 2003 schreibt Franz Alt Gastkommentare und Hinter-
grundberichte fiir iiber 40 Zeitungen und Magazine und hélt welt-
weit Vortréige.
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1997 — redaktora naczelnego magazynu ,,Quer-Denker” w telewi-
zji 3SAT. Do 2003 roku byt redaktorem naczelnym i moderatorem
magazynu ,,Grenzenlos” w 3SAT.

Od 2003 roku Franz Alt pisze komentarze i felietony do po-
nad 40 czasopism i magazynow oraz prowadzi wyktady na catym
$wiecie. Jest laureatem licznych wyrdznien i nagrod za dziatal-
no$¢ na rzecz ochrony srodowiska.

[l PRZYPISY

! Wigcej informacji na temat wykorzystywania zrédet energii odnawialnej
mozna znalezé na mojej stronie internetowej <www.sonnenseite.com> oraz
w publikacjach: F. Alt, ZUKUNFT ERDE — Wie wollen wir morgen leben und
arbeiten?, Aufbau TB 2006, <http://www.sonnenseite.com/index.php?page-
ID=13&main:0id=d5215>; tenze, Die Sonne schickt uns keine Rechnung. Neue
Energie — neueArbeitspldtze, <http://www.sonnenseite.com/index.php?page-
ID=13&main:0id=d2701>.
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Il ANMERKUNGEN

I Wie es im Detail geht, finden Sie auf meiner Homepage <www.sonnense-
ite.com> oder in Biichern: F. Alt, ZUKUNFT ERDE — Wie wollen wir morgen
leben und arbeiten?, Aufbau TB 2006, <http://www.sonnenseite.com/in-
dex.php?pagelD=13&main:o0id=d5215>; ders., Die Sonne schickt uns keine
Rechnung. Neue Energie — neue Arbeitsplitze, <http://www.sonnenseite.com/
/index.php?pagelD=13&main:0id=d2701>.
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Artykuty
Beitrage

Bert Groen

Stowa kluczowe: liturgia, liturgika,
kosciot ludowy, rytuat

poboznos¢ ludowa,

Wstep

W srodowiskach intelektualnych, w tym row-
niez wérod teologéw, poboznos¢ ludowa wywolu-
je mieszane uczucia. Wielu uwaza ja za religie
,prostych katolikow”, ,,niewyksztatconych” i od-
rzuca jako ,,wiarg nieoczyszczona”. Trzeba przy-
znaé, ze niewatpliwie istnieja tzw. ludowe formy
kultu chrzescijanskiego o charakterze czysto ma-
gicznym, calkowicie sprzeczne z biblijnym Obja-
wieniem, oraz takie, ktore nie dadza si¢ pogodzi¢
z koS$cielng liturgia. Jednak pobozno$¢ ludowa
przemawia znacznie silniej niz akademicka teo-
logia do religijnej sfery emocjonalne;j i taczy si¢
z glgboko zakorzenionymi czynno$ciami kulto-
wymi obejmujacymi catego czlowieka. Oprocz
tego dochodzi w niej do gtosu kultura okre$lone;j
epoki i okreslonej spotecznosci narodowej. Po-
boznos¢ ludowa przyciaga uwage nie tylko osob
zajmujacych sig liturgika, lecz rowniez etnologow
i wszystkich tych, ktorzy paraja si¢ badaniem ry-
tuatdw (Ritual Studies).

Na poczatku niniejszego artykulu przedsta-
wig tres¢ rzymskiego Dyrektorium o poboznosci
ludowej 1 liturgii. Nastgpnie sprobuj¢ dokonad

V1/2007

Ztoty srodek? Rzymskie Dyrektorium o poboznosci
ludowej i liturgii

Die goldene Mitte? Das romische Direktorium tiber
die Volksfrommigkeit und die Liturgie

Schliisselworte: Liturgie, Liturgiewissenschaft, Volksfrommig-
keit, Volkskirche, Ritual

Einfiihrung

Besonders bei Intellektuellen, auch bei Theo-
logen und Theologinnen, ruft die Volksfrommig-
keit gemischte Gefiihle hervor. Viele betrachten
sie als die Religion der ,.einfachen Katholiken”,
der ,,Ungebildeten”, und sie lehnen diese als eine
,hicht purifizierte Glaubensweise” ab. Nun, es
gibt gewiss volkstiimliche Kultgestalten im Chri-
stentum, die rein magisch sind, schlechthin der
biblischen Offenbarung widersprechen oder mit
der kirchlichen Liturgie gar nicht im Einklang
stehen. Aber gerade die Volksfrommigkeit
spricht auch — viel mehr als die akademische
Theologie — die religiose Emotionalitdt an und
hat mit tiefgriindigen gottesdienstlichen Hand-
lungen zu tun, die den ganzen Menschen betref-
fen. Zudem driickt sich in ihr die Kultur eines
bestimmten Zeitalters, einer bestimmten Volks-
gruppe aus. Die Volksfrommigkeit zieht nicht
nur das Interesse der Liturgiewissenschaft an,
sondern auch das von Ethnologen, ja von allen,
die sich mit der Erforschung von Ritualen, mit
Ritual Studies, beschéftigen.
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jego ewaluacji i jednoczesnie podda¢ dokument
krytycznej analizie. Trzecim krokiem begdzie
przedstawienie krajobrazu péinocno-zachodnio-
-europejskiej liturgii i poboznosci ludowe;.

1. Cele i tresé Dyrektorium

17 grudnia 2001 r. Kongregacja ds. Kultu Bo-
zego 1 Dyscypliny Sakramentéow promulgowata
dekretem nowe dyrektorium!. Zostato ono przed-
stawione publicznie na konferencji prasowej
w Rzymie 9 kwietnia 2002 r. Jest to bardzo ob-
szerny dokument: wloska wersja oryginalna liczy
300 stron?. Przektad niemiecki jest raczej skapy
i nie zawiera indeksu®. Dyrektorium sktada sig ze
wstepu 1 dwoch czgsci, a mianowicie teoretycz-
nych ,,Zasad” i praktycznych ,,Orientacji”.

Dyrektorium o poboznosci ludowe;j i liturgii
przede wszystkim przypomina zasad¢ prymatu
liturgii nad pobozno$cia ludowa. Autorzy powo-
huja si¢ oficjalnie na dokumenty Soboru Waty-
kanskiego 114, ktéry w swojej Konstytucji litur-
gicznej Sacrosanctum Concilium stwierdza, ze
liturgia jest ,,punktem kulminacyjnym, do ktore-
go zmierza wszystko, co czyni Kosciol, i jedno-
czesnie zrodtem, z ktorego czerpie cala swoja
sile” (SC, nr 10). Wedtug Soboru liturgia nie jest
jednak identyczna z catym zyciem chrzescijan-
skim, poniewaz rowniez ewangelizacja, kateche-
za 1 caritas (stuzba diakonalna) sa niezwykle
wazne i bez nich liturgia nie moze w ogoble wy-
petnia¢ swego wzniostego zadania (SC, nr 9
i 12). Sobdr zaleca rowniez poboznos¢ ludowa,
nazywana tu ,,poboznymi praktykami ludu
chrzescijanskiego” (pia populi christiani exerci-
tia), pod warunkiem, ze odpowiadaja one prze-
pisom wiladz koscielnych. Jednakze te praktyki
i uroczystosci powinny by¢ dopasowane do cza-
su liturgicznego — np. roku koscielnego, nie-
dziel, godzinek (jutrznia, nieszpory). Powinny, jak
stwierdza Sobor, ,,wspotgraé ze $wigta liturgia,
W pewnym sensie wyptywac z niej i prowadzi¢ do
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In einem ersten Arbeitsschritt werde ich den
Inhalt des romischen Direktorium iiber die
Volksfrommigkeit und die Liturgie vorstellen.
Danach werde ich versuchen, zu einer ersten
Evaluierung zu gelangen und das Dokument
gleichzeitig kritisch befragen. In einem dritten
Schritt werde ich mich der Landschaft der heuti-
gen nordwesteuropdischen Liturgie und Volks-
frommigkeit zuwenden.

1. Ziele und Inhalt des Direktoriums

Am 17. Dezember 2001 promulgierte die
Kongregation fiir den Gottesdienst und die Sa-
kramentenordnung per Dekret das neue Direkto-
rium.! Am 9. April 2002 wurde es bei einer
Pressekonferenz in Rom der Weltoffentlichkeit
vorgestellt. Es ist ein volumindses Dokument:
die italienische Originalversion zdhlt 300 Sei-
ten.? Die deutsche Ubersetzung ist ein wenig
diirftig und enthilt keine Indices.3 Das Direkto-
rium besteht aus einer Einfiihrung und zwei Tei-
len, ndmlich aus den theoretischen ,,Grundsit-
zen” und den praktischen ,,Orientierungen”.

Leitlinien des Direktoriums sind folgende:
es geht zundchst darum klarzumachen, dass die
Liturgie den Primat vor der Volksfrommigkeit
hat. Die Autoren berufen sich hier explizit auf
das Zweite Vatikanische Konzil, das in seiner
Liturgiekonstitution Sacrosanctum Concilium
darlegt,* die Liturgie sei ,,der Hohepunkt, dem
das Tun der Kirche zustrebt, und zugleich die
Quelle, aus der all ihre Kraft stromt” (SC, Nr. 10).
Laut dem Konzil ist die Liturgie jedoch nicht
identisch mit dem ganzen christlichen Leben,
denn auch die Evangelisierung, Katechese und
Caritas / Diakonie sind duflerst wichtig und ohne
diese kann die Liturgie ihre erhabene Aufgabe
gar nicht erfiillen (SC, Nr. 9 und 12). Das Konzil
empfiehlt ebenfalls die Volksfrommigkeit, die
hier ,,Andachtsiibungen des christlichen Volkes”
genannt wird (pia populi christiani exercitia),
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niej lud, poniewaz ona ze swej natury wznosi si¢
wysoko ponad nimi” (SC, nr 13). Na podstawie
tych wypowiedzi autorzy Dyrektorium sa zdania,
ze liturgia jest obowiazujaca, natomiast formy po-
boznosci ludowej fakultatywne, a ponadto, Ze nie
moze dochodzi¢ do mieszania obydwu sfer. Jed-
noczes$nie Dyrektorium podkresla swoj szacunek
i respekt wobec poboznosci ludowej: ma ona by¢
wspierana, a nie zniesiona. Powinna jednakze zo-
sta¢ odnowiona i zharmonizowana z liturgia.
Musi zostaé oczyszczona, a jej btedne niebiblijne
aspekty skorygowane. Magia, przesady, spiry-
tyzm, zadza zemsty i powiazania z seksualnoscia
sa zle. Wazne staje si¢ rowniez zaaprobowanie
publicznych nabozenstw przez biskupa odpowie-
dzialnego za dane miejsce lub konferencj¢ bisku-
péw. Dyrektorium poszukuje wigc zlotego $rod-
ka: docenia warto$¢ oczyszczonej poboznosci
ludowej pod prymatem liturgii.

Omawiany tu dokument dotyczy obrzadku ta-
cinskiego, przede wszystkim rzymskiego. Znaczy
to, ze nie odnosi si¢ do katolickich KoSciotow
wschodnich, a wigc greckokatolickiego Kosciota
na Ukrainie, w Rumunii, na Wggrzech czy
w Izraelu, ani tez do innych katolickich Koscio-
tow orientalnych, jak na przyktad Kosciot chal-
dejski w Iraku czy Ko$ciol maronitow w Libanie.

We wstepie do Dyrektorium m.in. zdefinio-
wano niektore pojecia. Pod pojeciem ,,pobozna
praktyka” (z wloskiego pio esercizio) rozumiane
sa ,,publiczne i prywatne formy, w jakich wyraza
si¢ chrzescijanska pobozno$¢”, bedace w zgo-
dzie z liturgia. Oddawanie czci (devozioni) to
zewngtrzne wyrazy poboznosci, takie jak teksty
modlitw, medaliki i czg$ci ubrania. Pod poje-
ciem ,,poboznos$¢ ludowa” (pieta popolare) ro-
zumie¢ nalezy ,,r6zne zebrania shuzace kultowi
Bozemu, prywatne lub o charakterze wspodlnoto-
wym, ktore [...] w swoistych dla danego narodu
formach [...] wywodzg si¢ z jego mentalnosci
i kultury”. Bardziej ogélnym pojeciem jest ,religij-
nos¢ ludowa” (religiosita popolare), oznaczajaca

V1/2007

aber unter der Bedingung, dass sie den Vorschrif-
ten der Kirchenfithrung entsprechen. Allerdings
sollten diese Ubungen und Feiern sich der liturgi-
schen Zeit — zum Beispiel dem Kirchenjahr, dem
Sonntag, dem Stundengebet, wie Laudes und
Vesper — anpassen. Ja, sie sollten — so das Konzil
— ,,mit der heiligen Liturgie zusammenstimmen,
gewissermallen aus ihr herausflieBen und das
Volk zu ihr hinfithren; denn sie steht von Natur
aus weit lber ihnen” (SC, Nr. 13). Auf der
Grundlage dieser Aussagen sind die Autoren des
Direktoriums der Ansicht, dass die Liturgie ver-
pflichtend ist, die Formen der Volksfrommigkeit
fakultativ sind und zudem, dass es keine Vermi-
schung zwischen den beiden Bereichen geben
darf. Gleichzeitig betont das Direktorium seine
Wertschétzung, seinen Respekt vor der Volksfrom-
migkeit: diese soll gefordert, nicht abgeschafft
werden. Sie sollte dennoch erneuert und mit der
Liturgie harmonisiert werden. Ja, sie muss gerei-
nigt werden, irrige nicht-biblische Aspekte miissen
korrigiert werden. Magie, Aberglauben, Spiritis-
mus, Rachsucht und die Verbindung mit der Se-
xualitdt sind tibel. Wichtig ist ebenfalls die Appro-
bation von 6ffentlichen Andachtsformen durch den
Ortsbischof oder die Bischofskonferenz. Das Di-
rektorium sucht also die goldene Mitte: es strebt
die Wertschitzung der gereinigten Volksfrommig-
keit unter dem Primat der Liturgie an.

Das Dokument bezieht sich auf den lateini-
schen, besonders den romischen Ritus. Das heif3t,
dass es sich nicht auf die katholischen Ostkirchen
bezieht, also weder auf die griechisch-katholische
Kirche in Ukraine, Ruménien, Ungarn oder Israel
noch auf die anderen orientalisch-katholischen
Kirchen, wie zum Beispiel die chalddische Kirche
im Irak oder die maronitische Kirche im Libanon.

Die Struktur des Direktoriums ist folgende: In
der Einfiihrung werden unter anderem einige Be-
griffe definiert. Mit ,,Andachtsiibung” (italie-
nisch: pio esercizio) meint man die ,,6ffentlichen
und privaten AuBerungen der christlichen From-
migkeit”, die mit der Liturgie im Einklang sind.
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religijne uczucia danego narodu, niekoniecznie ba-
zujace tylko na Objawieniu chrzescijanskim. We
wstgpie znalez¢é mozna rowniez kilka general-
nych uwag dotyczacych gestow, tekstow i for-
mut, $piewu i muzyki, obrazow, miejsc i czasu.
Czg$¢ pierwsza przedstawianego dokumen-
tu, ,,Zasady”, sktada si¢ z trzech rozdziatow,
z ktorych pierwszy ukazuje histori¢ zwiazkow
migdzy religijnos$cia ludowa a liturgia. Wedtug
Dyrektorium, we wezesnym Kosciele oba te ele-
menty stanowity jedno$¢. Po uznaniu chrzesci-
janstwa przez panstwo nastapit rozwdj pobozno-
sci ludowej. W czasach $redniowiecza powstata
przepas¢ migdzy nia a liturgia, rowniez dlatego,
ze ta ostatnia stawata si¢ coraz bardziej klery-
kalna, a przez to coraz mniej bliska ludowi.
Rozwingty si¢ wowczas rézne ludowe formy po-
boznosci, w szczegdlnosci misteria, nabozen-
stwa, rytuaty blogostawienstw i alternatywne
formy dewocyjne. Od czasu do czasu stanowity
one inspiracj¢ dla liturgii, jak widac to na przy-
ktadzie obrzedéw zwiazanych ze $wigceniami.
Niestety, rowniez w czasach nowozytnych tego
rodzaju nabozenstwa byly czgsto preferowane
kosztem liturgii, do czego, jak przyznaje doku-
ment, przyczyniali si¢ rowniez biskupi. W wie-
kach XIX i XX — Dyrektorium nazywa te stule-
cia ,,obecnym czasem” — miaty miejsce: rozkwit
ruchu liturgicznego, reakcja niektérych jego
przedstawicieli zwrdcona przeciw poboznosci
ludowej 1 trafne postanowienia Soboru Waty-
kanskiego II. Nast¢pnie w pierwszym rozdziale
,,Zasad” przedstawiono problematyke wspotcze-
sna. Stwierdzono brak swiadomosci szczegdlne-
go znaczenia Misterium Paschalnego. Wyrazono
rowniez ubolewanie z powodu niedostatecznego
zrozumienia wspélnego kaptanstwa i niklej zna-
jomosci liturgicznego jezyka symboli. Te czyn-
niki naruszaja rownowage migdzy liturgia a po-
boznoscia ludowa i szkodza obydwu. Poboznos¢
ludowa jest rowniez dlatego przesadnie akcento-
wana, poniewaz — w przeciwienstwie do rzekomo
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,Verehrungen” (devozioni) sind die duBeren
Frommigkeitsiibungen, wie z.B. Gebetstexte, Me-
daillen und Bekleidungsstiicke. Unter ,,Volks-
frommigkeit” (pieta popolare) versteht man ,,die
verschiedenen gottesdienstlichen Versammlungen
privater oder gemeinschaftlicher Art, die sich [...]
nach den eigentiimlichen Formen eines Volkes
[...] seiner Mentalitdt und Kultur ableiten.” Einen
mehr allgemeinen Begriff stellt ,,Volksreligiosi-
tat” (religiosita popolare) dar, womit das religio-
se Empfinden eines bestimmten Volkes gemeint
ist, das nicht unbedingt nur auf der christlichen
Offenbarung basiert. In der Einfiihrung finden wir
auch einige generelle Bemerkungen iiber Gebér-
den, Texte und Formeln, Gesang und Musik, Bil-
der, Orte und Zeiten.

Der erste Hauptteil ,,Grundsétze” besteht aus
drei Kapiteln, von denen das erste die Geschich-
te der Verbindung zwischen der Volksfrommig-
keit und der Liturgie schildert. Laut dem Direk-
torium bildeten in der Friihkirche die beiden
Elemente eine Einheit. Nach der staatlichen An-
erkennung des Christentums wuchs die Volks-
frommigkeit. Im Mittelalter existierte ein Gra-
ben zwischen ihr und der Liturgie, auch weil
letztere immer klerikaler und weniger volksnah
wurde. Es entwickelten sich zahlreiche volks-
fromme Formen, besonders Schauspiele, An-
dachten, Segensriten und alternative Devotions-
formen. Es gab jedoch auch eine gelegentliche
Befruchtung, wie die Weiheliturgie zeigt. Leider
wurden auch in der Neuzeit die Andachten auf
Kosten der Liturgie oft bevorzugt; das taten auch
die Bischofe, gesteht das Dokument ein. Das
neunzehnte und zwanzigste Jahrhundert — das Di-
rektorium nennt diese Jahrhunderte ,,die heutige
Zeit” — zeigte das Aufblithen der Liturgischen Be-
wegung, eine Reaktion einiger ihrer Vertreter ge-
gen die Volksfrommigkeit und die gliicklichen
Entscheidungen des Zweiten Vatikanums. Dann
wird die gegenwirtige Problematik erdrtert. Es
wird ein Mangel an Bewusstsein der iiberragen-
den Bedeutung des Ostermysteriums festgestellt.
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,,Sztywnej” liturgii — ma ona reprezentowac ,,2y-
cie” i przemawiac¢ do ,,catego czlowieka” w jego
wlasnym jezyku. Skutki tego rzucaja cien na
chrzescijanska biblijna histori¢ zbawienia i ko-
Scielno$é, a takze odciagaja od chrzescijanskie-
go Objawienia w strong religii naturalne;j. Istnie-
je zatem potrzeba dobrej katechezy na temat
prawdziwych warto$ci poboznos$ci ludowe;j i li-
turgii.

Drugi rozdziat ,,Zasad” zawiera podsumo-
wanie stanowiska urzedu nauczycielskiego Ko-
$ciota. Mozemy tu przeczytac, jak i dlaczego na-
lezy chroni¢ pobozno$¢ ludowa: poniewaz
cechuje ja wielkie wyczucie tego, co $wigte
i transcendentne. Poza tym uczy zaufania Bogu,
cierpliwego znoszenia cierpienia, rozwaza ta-
jemnice cztowieczenstwa Jezusa, w szczegolno-
$ci jego narodzenia, cierpienia i $mierci, oraz
taczy ze soba chrzescijanska Dobra Nowing
i kultur¢ danego narodu i w ten sposéb pomaga
chroni¢ wiarg. Wedlug nauki Kosciota, poboz-
nos$¢ ludowa charakteryzuje si¢ jednak niedosta-
teczna $wiadomoscia znaczenia zmartwychwsta-
nia Chrystusa, poniewaz za bardzo koncentruje
si¢ na jego cierpieniu i $mierci. Zbyt mato uwagi
poswigca wymiarowi koscielnosci, pozostawia
tez zbyt malo miejsca dziataniu Ducha Swigte-
go. Niezbyt jasno precyzuje absolutny prymat
Chrystusa w porownaniu z Maryja i innymi
swigtymi, jak réwniez rangg sprawowania Eu-
charystii w porownaniu z czciag oddawana darom
eucharystycznym.

W rozdziale trzecim jeszcze raz wyraznie
sformutowano podstawowe zasady teologiczne.
Duchowos$¢ chrzescijanska jest dialogiem mig-
dzy Bogiem a cztowiekiem. Modlitwa cztowieka
do Ojca nastepuje za posrednictwem Jezusa
Chrystusa w Duchu Swigtym, jest wigc wydarze-
niem jasno powiazanym z Tréjca Swigta. W po-
boznosci ludowej, ktéra stanowi wyraz po-
wszechnego kaptanstwa wiernych, Pismo $w.
musi stanowi¢ gtdéwny punkt odniesienia. Wazny
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Bedauert werden ebenfalls das mangelhafte Ver-
standnis flir das gemeinsame Priestertum und die
geringen Kenntnisse der liturgischen Symbolspra-
che. Diese Faktoren zerstoren das Gleichgewicht
zwischen Liturgie und Volksfrommigkeit und
schidigen beide. Die Volksfrommigkeit wird auch
deswegen iiberbetont, weil sie — im Gegensatz zur
angeblich ,,steifen” Liturgie — das ,,Leben” selbst
vertreten, den ,,ganzen Menschen” in seiner eige-
nen Sprache ansprechen wiirde. Die Folgen des-
sen sind die Verdunkelung des christlichen bibli-
schen Heilsgeschehens und der Kirchlichkeit
sowie die Wegfithrung von der christlichen Of-
fenbarung zu einer Naturreligion. Gute Katechese
iiber die echten Werte von Volksfrommigkeit und
Liturgie sind daher erforderlich.

Das zweite Kapitel der ,,Grundsétze” fasst
die Aussagen des kirchlichen Lehramtes zusam-
men. Wir lesen hier, wie die Volksfrommigkeit
zu schiitzen ist, weil sie ein groBes Gespiir fiir
das Heilige und Transzendente hat sowie Gott-
vertrauen, Leidensfahigkeit usw. forciert; weil
sie die Mysterien der Menschheit Jesu, im Be-
sonderen seine Geburt, sein Leiden und Sterben,
meditiert; weil sie die christliche Botschaft und
die jeweilige Volkskultur miteinander verbindet
und so den Glauben schiitzen hilft. Laut dem
Lehramt gibt es jedoch ein mangelhaftes Be-
wusstsein der Bedeutung der Auferstehung Chri-
sti, weil die Volksfrommigkeit zu sehr auf das
Leiden und den Tod Christi schaut. Die Dimen-
sion der Kirchlichkeit sei zu wenig vertreten,
dem Heiligen Geist wiirde zu wenig Platz einge-
rdumt. Der absolute Vorrang des Mittlerseins
Christi im Vergleich zu Maria und den anderen
Heiligen sei zu wenig klar, ebenso wenig wie der
Stellenwert der Eucharistiefeier im Vergleich mit
der Anbetung der eucharistischen Gaben.

Im dritten Kapitel werden die theologischen
Grundsitze nochmals explizit gemacht. Christli-
che Spiritualitéit ist ein Dialog zwischen Gott
und Mensch. Das Gebet der Menschen zum Va-
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aspekt stanowi problem inkulturacji. Dyrekto-
rium potwierdza jej potrzebe, stwierdzajac jed-
nak, ze zasadnicze tresci wiary katolickiej mu-
sza pozostac rozpoznawalne, stad tez jest rzecza
niezbe¢dna, aby biskupi aprobowali publiczne
formy manifestowania si¢ poboznosci ludowe;.

Czgs$¢ druga, ,,Orientacje”, zajmuje najwig-
cej miejsca. Pierwszy jej rozdziat zawiera liczne
wskazowki liturgiczno-pastoralne, czgsto opa-
trzone kréotkimi uwagami dotyczacymi histo-
rycznego rozwoju danego $wigta czy rytuahu.
Z uwagi na liczne szczegoty, moge odnie$¢ si¢
do tego fragmentu Dyrektorium jedynie skroto-
wo. Najpierw omdwiono rok koscielny — przede
wszystkim niedziele i uroczystos$ci zwiazane
z Wielkanoca i Bozym Narodzeniem, potem do-
piero inne nabozenstwa, misteria pasyjne itp.
W rozdziale tym znalez¢ mozna wiele cieka-
wych danych odnoszacych si¢ do poszczegol-
nych $wiat w roku. Odno$nie np. Adwentu omo-
wiono wieniec adwentowy, dni pokutne, a takze
ztobek. Wnikliwie przeanalizowano réwniez
cykl $wiat Bozego Narodzenia, Wielki Post,
Wielki Tydzien (np. procesje w Niedzielg Pal-
mowa i Wielki Piatek, misteria pasyjne, Droge
Krzyzowa), Wielkanoc, Boze Ciato, $§wigto Naj-
swigtszego Serca Jezusa, wspomnienie Niepoka-
lanego Serca Maryi i §wigto Krwi Chrystusa.

W kolejnym rozdziale, poswigconym Matce
Bozej, przedstawiono jej szczegdlne miejsce
w historii ludzkos$ci oraz sformutowano wytycz-
ne dotyczace nabozenstw maryjnych. Nie moga
one przybiera¢ formy wyizolowanych praktyk
maryjnych, lecz powinny by¢ ukierunkowane
trynitarnie, chrystologicznie i eklezjologicznie,
mie¢ charakter biblijny i ekumeniczny. Nastgp-
nie omoéwiono pory nabozenstw maryjnych,
a mianowicie soboty, specjalne tridua, tygodnie,
nowenny i miesiace, jak rowniez niektore spe-
cjalne formy kultu: Aniot Panski, Regina coeli,
rozaniec, litanie, akt oddania si¢ Matce Bozej,
szkaplerz karmelitanski, cudowny medalik (co

24

ter geschieht durch Jesus Christus im Heiligen
Geist und ist also ein klares trinitarisches Ereig-
nis. In der Volksfrommigkeit, die Ausdruck des
allgemeinen Priestertums der Glidubigen ist,
muss die Heilige Schrift im Mittelpunkt stehen.
Einen wichtigen Punkt stellt die Inkulturation
dar. Das Direktorium bestétigt diese, legt jedoch
dar, die wesentlichen katholischen Glaubensin-
halte miissen erkennbar bleiben und daher sei es
unumginglich, dass die Bischéfe die Formen der
offentlichen Volksfrommigkeit approbieren.

Der zweite Teil, ,,Orientierungen”, ist mit Ab-
stand der ausfiihrlichste Teil. Hier werden zahlrei-
che liturgie-pastorale Hinweise geboten, oft mit
kurzen Hinweisen auf die historische Entwick-
lung des beziiglichen Festes oder Rituals. Auf-
grund der vielen Details kann ich hier nur kurz
darauf eingehen. Zunéchst wird das Kirchenjahr
behandelt. Ein Hauptkriterium ist hier die Priori-
tat des liturgischen Jahres, vor allem des Sonnta-
ges und des Oster- und Weihnachtszyklus, vor
den Andachtsiibungen, Passionsspiclen usw. In
diesem Kapitel finden wir viele sehr interessante
Daten, die sich auf die Jahresfeste beziehen.
Beim Advent werden unter anderem der Advents-
kranz, der Winterquatember und die Krippe be-
sprochen. Ausfiihrlich werden der Weihnachtszy-
klus, die vorosterliche Fastenzeit, die Karwoche
(hier denke man zum Beispiel an den Palmsonn-
tags und die Karfreitagsprozessionen, Passions-
spiele und den Kreuzweg), Ostern, Fronleichnam,
das Fest des Heiligsten Herzens Jesu, das Ge-
déachtnis des Unbefleckten Herzens Marias und
die Verehrung des Blutes Christi untersucht.

In einem weiteren Abschnitt iiber die Mutter
des Herrn wird die hervorragende Stellung Ma-
rias in der Menschheitsgeschichte geschildert
und es werden Richtlinien flir die marianischen
Andachten gegeben. Diese diirfen keine isolier-
ten marianischen Praktiken sein, sondern sollten
auch eine trinitarische, christologische und ek-
klesiologische Ausrichtung sowie einen bibli-
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do ktérego zaznaczono, ze nie powinien byc¢
traktowany jak talizman — poniewaz wazniejsze
niz zewnetrzne znaki jest zycie chrzescijanskie)
oraz hymn Akathistos.

W rozdziale dotyczacym $§wigtych i blogo-
stawionych przedstawiono nadzwyczajne zna-
czenie tych osob, a takze aniotow, migdzy inny-
mi Aniotow Stréozéw. Przyblizono réwniez
postacie $w. Jozefa i §w. Jana Chrzciciela. Na-
stgpnie poddano analizie wspomnienia swigtych
z uwzglednieniem ich antropologicznego zna-
czenia, rolg $§wigtych w Eucharystii, Litani¢
do Wszystkich Swietych, kult relikwii i obrazow
(przy czym z naciskiem ostrzezono przed
przesadami), a takze rozne liturgiczne i ludowe
procesje.

Rozdzial poswigcony modlitwie w intencji
zmartych zawiera definicj¢ $Smierci jako ,,przej-
$cia do pelni prawdziwego zycia” (nr 249), wy-
jasnienie potrzeby oczyszczenia w czysécu
i podkreslenie waznosci modlitwy za zmartych.
Nastgpnie omoéwiono przebieg liturgicznego po-
grzebu wraz z réoznymi ludowymi rytuatami,
przy czym ostrzezono przed spirytyzmem i wia-
ra w reinkarnacje.

W ostatnim rozdziale skoncentrowano si¢ na
miejscach $wigtych i pielgrzymkach. Opisano
szczegoblng role sanktuariow i podkreslono eg-
zemplaryczna funkcj¢ sprawowanych w nich
uroczysto$ci liturgicznych dla pielgrzymujacych
tam wiernych. Wedtug Dyrektorium, w odbywa-
niu pielgrzymek najwazniejsze sa sakramenty
pokuty, Eucharystii i namaszczenia chorych,
przy czym podkre§lono ich wspolnotowy cha-
rakter. Wymieniono réwniez godzinki i blogo-
stawienstwa. Te ostatnie powinny zawierac czy-
tanie Stowa Bozego, modlitwy uwielbienia oraz
prosby, po czym przewodniczacy powinien po-
blogostawi¢ obecnych znakiem krzyza. Blogo-
stawienstwa udzielane we wspdlnocie uznano za
bardziej zalecane niz prywatne; zachgcono tez
wiernych do aktywnego w nich udziatu. Miejsce
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schen und 6kumenischen Charakter haben. Dann
werden die Zeiten marianischer Andachten, nim-
lich der Samstag, spezielle Triduen, Wochen, No-
venen und Monate, besprochen, sowie mehrere
Sonderformen: ,,Engel des Herrn”, ,,Regina coe-
1i”, der Rosenkranz, Litaneien, die ,,Weihe an
Maria”, das Skapulier des Karmels, die ,,wunder-
tatige Medaille” (von der gesagt wird, sie solle
nicht als Talisman dienen — wichtiger als dullere
Zeichen sei eine christliche Lebensfiihrung) und
der Hymnus ,,Akathistos”.

Der Abschnitt iiber die Heiligen und Seligen
legt die enorme Bedeutung dieser Personen dar
und geht auch auf die Engel, unter anderem die
Schutzengel, ein. Der heilige Josef und Johannes
der Téaufer werden ebenfalls beleuchtet. Weiter-
hin untersucht das Direktorium die Heiligenfe-
ste, unter anderem den anthropologischen Wert
von Festen, die Position von Heiligen in der Eu-
charistiefeier, die Allerheiligenlitanei, die Ver-
ehrung von Reliquien und Bildern (wobei aus-
driicklich vor Aberglauben gewarnt wird) und
die unterschiedlichen liturgischen und volkstiim-
lichen Prozessionen.

Der Abschnitt iiber das Gebet fiir die Verstor-
benen definiert den Tod als den ,,Durchgang zur
Fiille des wahren Lebens” (Nr. 249), beschreibt
die Notwendigkeit der Reinigung im Purgatorium
und unterstreicht die Wichtigkeit des Gebetes fiir
die Verstorbenen. Danach wird der Ablauf der li-
turgischen Bestattung untersucht und es werden
diverse volkstiimliche Rituale erértert, wobei un-
ter anderem vor Spiritismus und Reinkarnation
gewarnt wird.

Im letzten Abschnitt stehen Heiligtiimer und
Wallfahrten im Mittelpunkt. Es wird der herausra-
gende Stellenwert von Sanktuarien beschrieben
und die exemplarische Funktion der dortigen li-
turgischen Feiern flir viele dorthin pilgernden
Gldubigen akzentuiert. Laut dem Direktorium
handelt es sich hier vor allem um die Sakramente
der BuBle, Eucharistie und Krankensalbung, wo-
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swigte przedstawiono jako miejsce ewangeliza-
¢ji, dobroczynnoscei i kultury. Powinno by¢ ono
takze miejscem ekumenizmu. Na zakonczenie
wyjasniono szczegodlne znaczenie pielgrzymek,
ich historyczny rozwoj i zasady organizacji.

2. Proba ewaluacji i pytania krytyczne

Omawiane Dyrektorium spotkato si¢ z bar-
dzo roéznymi ocenami zachodnioeuropejskich
specjalistow od liturgiki. Podczas gdy czgsé
z nich méwita o nim jako o wielkim i nader po-
zytywnym wydarzeniu®, inni krytykowali ich
zdaniem abstrakcyjny i daleki od zycia wydzwigk
dokumentu®.

Niewatpliwie na pozytywna oceng zastuguje
fakt, ze w Dyrektorium o poboznosci ludowe; i li-
turgii podjgto probe potaczenia czgsto bardzo od-
biegajacych od siebie form liturgii i poboznosci
ludowej, ze t¢ ostatnig potraktowano powaznie
i z szacunkiem. Starano si¢ rowniez przeciwdzia-
fa¢ sytuacji, w ktorej obie formy egzystowatyby
obok siebie bez zadnego kontaktu. Problem koeg-
zystencji bez wzajemnego wplywania na siebie
nie jest zreszta problemem wytacznie katolickim,
maja z nim do czynienia réwniez Kos$cioly pra-
wostawne i wschodnie, judaizm oraz islam.

Pozytywnie nalezy takze oceni¢ zamiar pod-
kreslenia biblijnego odniesienia rytualow ludo-
wych, chrystologii, eklezjologicznego i ekume-
nicznego kontekstu, jak rowniez powszechnego
kaptanstwa. Wazne jest rOwniez zaakcentowanie
tego, ze w chrzesdcijanstwie chodzi nie tyle
o sprawy zewngtrzne, ile o prowadzenie zycia
chrzescijanskiego w mitosci, modlitwie i spra-
wiedliwosci.

Jednoczesnie chcialbym jednak doda¢ kilka
uwag krytycznych odnoszacych si¢ do tego do-
kumentu. Zadaniem dyrektorium jest formuto-
wanie regul. Tu nasuwa si¢ pytanie, czy tak zlo-
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bei ihr Gemeinschaftscharakter hervorgehoben
wird. Auch das Stundengebet und die Segnungs-
feiern werden explizit erwédhnt. Die letztgenann-
ten sollen die Verkiindigung des Wortes Gottes,
ein Lob- und Bittgebet sowie das vom Vorsteher
gemachte Kreuzzeichen enthalten. Gemeinschaft-
liche Segnungsfeiern werden fiir besser gehalten
als private; die aktive Teilnahme der Glaubigen
wird ermutigt. Weiterhin ist das Heiligtum ein Ort
der Evangelisierung, der Caritas und der Kultur.
Es sollte auch eine Stitte der Okumene sein. Zum
Schluss werden die eminente Bedeutung, die hi-
storische Entwicklung und die praktische Gestal-
tung von Wallfahrten entfaltet.

2. Versuch einer Evaluierung und kritische
Anfragen

Unser Direktorium ist von westeuropdischen
Liturgiewissenschaftlern sehr unterschiedlich be-
wertet worden. Wéhrend einige von einem
groBen und #uBerst positiven Ereignis sprechen,’
kritisieren andere den ihrer Ansicht nach abstrak-
ten und lebensfremden Ton des Direktoriums.®

Es ist sicher positiv zu bewerten, dass das Di-
rektorium tiiber die Volksfrommigkeit und die Li-
turgie versucht, die oft so divergierenden Formen
von Liturgie und Volksfrommigkeit zusammen zu
bringen, und dass es die letztgenannte ernst nimmt
und mit Respekt erwéhnt. Es strengt sich an, dem
Phédnomen, dass beide Formen schlechthin neben
einander existieren, ohne Kontakt, entgegen zu
wirken. Das Problem der Koexistenz ohne gegen-
seitige Befruchtung ist {ibrigens kein exklusiv ka-
tholisches Problem, es kommt auch in den ortho-
doxen und orientalisch-orthodoxen Kirchen sowie
im Judentum und Islam vor.

Positiv sind ebenfalls die Anliegen des Direk-
toriums, den biblischen Bezug der Volksrituale,
die Christologie, den ekklesiologischen und den
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zony i wiclowarstwowy obszar jak religijna kul-
tura ludowa da sig ksztattowac za pomoca rzym-
skiego dyrektorium i czy w ogdle moze podle-
ga¢ dyrektywom. Oprocz tego trzeba pamigtac,
ze na catym $wiecie poboznos¢ ludowa ksztattu-
je si¢ bardzo roznie. Sytuacja w pdinocno-za-
chodniej Europie na przyktad jest catkowicie
rézna od tej w Brazylii. Cho¢ zamiarem tych,
ktérzy opracowali omawiane tu Dyrektorium, nie
byto sporzadzenie pelnej listy najwazniejszych
praktyk, to odnosi si¢ jednak wrazenie, ze wymie-
nili oni i skomentowali przede wszystkim bar-
dziej tradycyjne formy poboznosci, nie zauwaza-
jac jednoczesnie nowoczesniejszych praktyk,
funkcjonujacych przede wszystkim w Ameryce
Poéhocnej i poénocno-zachodniej Europie. Poza
tym wiele z wymienionych tu form poboznosci
w potnocno-zachodniej Europie praktykuje sig
juz rzadko lub wcale.

Kolejne konieczne zréznicowanie dotyczy
samego pojecia ,,pobozno$é ludowa™’. Pod tym
pojeciem Dyrektorium rozumie przede wszyst-
kim jej kultowy wymiar. Jednakze ta poboznos¢
znajduje wyraz nie tylko w sferze nabozenstw.
Jest wielu katolikow, ktorzy dziataja w grupach
Caritas, pielggnuja chorych, angazuja si¢ w po-
moc krajom Trzeciego Swiata, prowadza kate-
chezy itp.8 Oprocz tego w Dyrektorium czesto
jest mowa o ,,ludzie” czy tez o ,,wiernych”, ale
kto jest tym ,ludem”, kto zalicza si¢ do ,,wier-
nych”? Roéwniez tu w skali Swiatowej istnicja
ogromne réznice. W samej tylko Europie sytu-
acja np. katolicyzmu w Polsce czy we Wloszech
jest calkiem inna niz w Szwecji czy Holandii.

Nastepny zarzut odnosi si¢ do pojecia ,,litur-
gia”, ktore w Dyrektorium nie zostato zdefinio-
wane. Jest jednak jasne, ze pod tym pojgciem
rozumie si¢ oficjalne formy nabozenstw, podle-
gajace centralnym i centralistycznym regula-
cjom ze strony rzymskokatolickiej hierarchii,
w szczegolnosci Kurii Watykanskiej. Czy jed-
nak pojgcie liturgii nie powinno by¢ rozumiane
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O6kumenischen Kontext sowie das allgemeine
Priestertum hervorzuheben. Wichtig ist auch die
Betonung, dass es im Christentum weniger um
AuBerlichkeit als um eine christliche Lebensfiih-
rung in Liebe, Gebet und Gerechtigkeit geht.

Allerdings mochte ich auch mit einigen kriti-
schen Fragen an das Dokument herantreten. Ein
Direktorium beabsichtigt Regeln zu erstellen. Es
ist die Frage, ob ein so komplexer und vielschich-
tiger Bereich wie die religiose kultische Volkskul-
tur sich von einem romischen Direktorium gestal-
ten ldsst oder Direktiven unterliegen kann. Zudem
ist die Volksfrommigkeit weltweit sehr unter-
schiedlich. Die Situation in Nordwesteuropa zum
Beispiel ist vollig anders als die in Brasilien. Ob-
wohl das Direktorium iiberhaupt nicht bean-
sprucht, eine vollstindige Liste der wichtigsten
Praktiken zu bieten, hat es doch den Anschein,
dass es vor allem die mehr traditionellen From-
migkeitspraktiken erwéhnt und kommentiert und
die modernere, vor allem in Nordamerika und
Nordwesteuropa geldufigen Praktiken nicht ins
Visier bekommt. Zudem sind in Nordwesteuropa
viele der im Direktorium genannten Praktiken
kaum noch oder schon nicht mehr existent.

Eine weitere notwendige Differenzierung
betrifft den Begriff ,,Volksfrommigkeit” selbst.”
Darunter versteht das Direktorium vor allem die
kultische Dimension. Allerdings driickt sich die-
se Frommigkeit nicht nur im gottesdienstlichen
Bereich aus. Es gibt auch viele Katholiken, die
in Caritasgruppen mitmachen, in der Kranken-
pflege tétig sind, sich fiir Entwicklungshilfe fiir
die ,,Dritte Welt” einsetzen, Katechese durchfiih-
ren und vieles mehr.® Weiterhin wird im Direk-
torium oft vom ,,Volk” oder von den ,,Glaubi-
gen” gesprochen, aber wer ist ,,das Volk”, wer
sind ,,die Glaubigen”? Auch hier existieren welt-
weit enorme Unterschiede. Bereits in Europa ist
zum Beispiel die Situation des Katholizismus in
Polen oder Italien ganz anders als diejenige in
Schweden oder den Niederlanden.
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szerzej, rozciagajac si¢ przynajmniej na nabo-
zenstwa Kos$ciotow partykularnych? Obecne
Dyrektorium zalicza takie uroczystosci do kate-
gorii ,,poboznych praktyk” (nr 72). Czyni si¢ to
w nawiazaniu do soborowej konstytucji litur-
gicznej, w ktorej rowniez nie zalicza sig ,,nabo-
zenstw Kosciolow partykularnych” (sacra eccle-
siarum particularium exercitia; SC, nr 13) do
liturgii. Ale skoro Kosciét Chrystusowy realizu-
je si¢ rowniez w Koéciotach partykularnych, to
rowniez ich sacra exercitia sa liturgia®. Czy li-
turgia w ogélnym znaczeniu nie jest ,,zebraniem
(synaxis) wspolnoty pod Stowem Bozym” (para-
frazujac stowa niemieckiego liturgika Angelusa
HéauBlinga)? Poza tym, czy nie jest problema-
tyczne — wilasnie pod katem mozliwosci ,,zhar-
monizowania” konkretnych form poboznosci lu-
dowej z liturgia — Ze dzisiejsza oficjalna liturgia
katolicka wykazuje tendencje do uniformizacji,
ze w innych rzymskich dokumentach jest coraz
bardziej podkreslany jej urzedowo-kaptanski
charakter, ze naraza si¢ ona na niebezpieczen-
stwo stawania si¢ czyms$ coraz bardziej abstrak-
cyjnym?!0 Czy dzisiejsza rzymska liturgia jest
wystarczajaco bliska ludziom, tak aby moc przy-
ciaga¢ konkretna ludowa poboznos$c? Czy tak
bardzo specyficzne ,,powszechne kaptanstwo”
poboznosci ludowej da si¢ w ogdle zharmonizo-
waé ze sztywnym hierarchicznym charakterem
kurialnej liturgii?

Nalezatoby tutaj przypomnie¢ jedno z pod-
stawowych poje¢¢ reformy liturgicznej Soboru
Watykanskiego II, a mianowicie pojecie ,,pelne-
go, S$wiadomego i czynnego uczestnictwa” (par-
ticipatio plena, conscia et actuosa) wszystkich
bioracych udziat w liturgii — jednocze$nie glow-
ny cel tej reformy. Po trwajacej stulecia tradycji
akcentowania w sposob jednostronny czynnosci
liturgicznych kleru nadszedt najwyzszy czas,
aby sprobowac¢ na nowo podkresli¢ rolg pomija-
nego dotychczas ludu i wspolnotowy charakter
liturgii, przywracajac w ten sposob réwnowagg
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Ein nédchster Kritikpunkt bezieht sich auf den
Begriff ,,Liturgie”, der im Direktorium nicht defi-
niert wird. Es ist jedoch klar, dass mit ,,Liturgie”
der von der romisch-katholischen Hierarchie —
besonders von der vatikanischen Kurie — zentral
und zentralistisch geregelte offizielle Gottesdienst
gemeint ist. Sollte man jedoch den Begriff ,,Litur-
gie” nicht breiter verstehen und zumindest auch
die gottesdienstlichen Zusammenkiinfte der Teil-
kirchen darunter verstehen? Nun stuft das Direk-
torium solche Feiern unter den Andachtsiibungen
ein (Nr. 72). Dies tut es in Nachfolge der konzi-
liaren Liturgiekonstitution, die ,,die gottesdienstli-
chen Feiern der Teilkirchen” (sacra ecclesiarum
particularium exercitia; SC, Nr. 13) ebenso we-
nig als ,,Liturgie” definiert. Aber wenn die Kirche
Christi sich ebenfalls in den Teilkirchen realisiert,
sind auch ihre sacra exercitia Liturgie.? Ist Litur-
gie nicht im allgemeinen Sinn ,,Versammlung
(synaxis) der Gemeinde unter Gottes Wort” (frei
nach dem deutschen Liturgiker Angelus HauB-
ling)? Ist es weiterhin nicht problematisch — gera-
de hinsichtlich der moglichen ,,Harmonisierung”
der konkreten Volksfrommigkeit mit der Liturgie
—, dass die heutige katholische offizielle Liturgie
zur Uniformitit tendiert, dass in anderen rémi-
schen Dokumenten der amtspriesterliche Charak-
ter der Liturgie immer mehr unterstrichen wird,
dass diese Gefahr lduft, immer mehr eine abstrak-
te GroBe zu werden?!0 Ist die heutige romische
Liturgie genug volksnah, um die konkrete Volks-
frommigkeit anziehen zu konnen? Lédsst das so
diverse ,,allgemeine Priestertum” der Volksfrom-
migkeit sich iberhaupt mit dem starren hierarchi-
schen Charakter der kurialen Liturgie ,,harmoni-
sieren”?

Hier ist es niitzlich, einen Kernbegriff der
Liturgiereform des Zweiten Vatikanischen Kon-
zils in Erinnerung rufen, ndmlich den der ,,vol-
len, bewussten und tétigen Teilnahme” (partici-
patio plena, conscia et actuosa) aller an der
Liturgie Beteiligten, ein Hauptanliegen der Re-
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wewnatrz Kosciota. Liturgia nie jest sprawa pry-
watna, lecz uroczystoscia koscielna o charakte-
rze wspdlnotowym, ,,sakramentem jednos$ci”
(unitatis sacramentum) ludu Bozego pod prze-
wodnictwem biskupa. Lud chrzescijanski, ktory
jest ,,wybranym plemieniem, krolewskim ka-
ptanstwem, narodem s$wigtym” (1 P 2, 9), na
mocy swojego chrztu zyskuje prawo i obowia-
zek czynnego w niej udziatu. Udziat ten nie jest
oczywiscie ograniczony tylko do ludzi. To Chry-
stus bowiem sam ja celebruje. Podczas czynne-
go udzialu nawiazuje si¢ relacja migdzy czto-
wiekiem a Bogiem: Bo6g zostaje uwielbiony,
a czlowiek uswigcony. Kosciodt sprawuje liturgie
nie ku czci samego siebie, lecz obchodzi w ten
sposob Paschg, misterium zycia, Smierci i zmar-
twychwstania Jezusa Chrystusa.

Reformy zapowiedziane w konstytucji litur-
gicznej i zmiany tekstow i rubryk przeprowa-
dzone w poprawionych ksiggach liturgicznych
byty znaczace. Mimo to krytycznie nastawieni
liturgicy oraz inni teologowie zadaja pytanie,
czy zamiar naktonienia ludu Bozego do ,,aktyw-
nego udziatu” w liturgii nie jest jeszcze daleki
od realizacji, czy np. wypowiedz jednego z naj-
wazniejszych przedstawicieli Ruchu Liturgicz-
nego, Lamberta Beauduina (1873-1960) ,, 1/
faudrait démocratiser la liturgie”'! rowniez
w dzisiejszym konteks$cie nie pozostaje aktualna
i czy zasadnicza czg$¢ reformy liturgicznej nie
jest jeszcze przed nami.

3. Obecna sytuacja liturgii i poboznosci
ludowej w pétnocno-zachodniej Europie

W poélnocno-zachodniej Europie, o czym
powszechnie wiadomo, w ciagu ostatnich czte-
rech dziesigcioleci nastapil znaczacy spadek
udzialu wiernych w nabozenstwach kosciel-
nych!2. Spostrzezenie to dotyczy przede wszystkim
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form. Nach einer Jahrhunderte langen Tradition,
die einseitig das liturgische Handeln des Klerus
hervorhob, war es hdchste Zeit, zu versuchen,
die Rolle des auBler Blick geratenen Volkes und
den Gemeinschaftscharakter der Liturgie neu zu
betonen, also das Gleichgewicht innerhalb der
Kirche wieder herzustellen. Die Liturgie ist keine
Privatsache, sondern eine gemeinschaftliche
Feier der Kirche, das ,,Sakrament der Einheit”
(unitatis sacramentum) des Volkes Gottes unter
dem Bischof. Das christliche Volk hat als ,,aus-
erwiéhltes Geschlecht, konigliche Priesterschaft,
heiliger Stamm” (1 Petrus 2, 9), kraft seiner
Taufe, das Recht und die Pflicht zu dieser téti-
gen Teilnahme. Die Teilnahme ist natiirlich nicht
auf die Menschen beschrénkt. Es ist ja Christus
selbst, der zelebriert. In der titigen Teilnahme
sind Mensch und Gott auf einander bezogen:
Gott wird verherrlicht und die Menschen werden
geheiligt. Die Kirche feiert nicht sich selbst,
sondern das Pascha des Herrn, das Mysterium
des Lebens, Todes und der Auferstechung Jesu
Christi.

Die in der Liturgiekonstitution angekiindig-
ten Reformschritte sowie die spéter in den revi-
dierten liturgischen Biichern konkretisierten Ver-
dnderungen von Texten und Rubriken waren
erheblich. Trotzdem fragen sich kritische Litur-
giewissenschaftler und andere Theologen, ob
nicht das Anliegen der ,,aktiven Teilnahme” des
Gottesvolkes an der Liturgie noch weit von ihrer
Verwirklichung entfernt ist, ob beispielsweise
die Aussage ecines bedeutenden Vertreters der
Liturgischen Bewegung, Lambert Beauduin
(1873-1960) ,, 1l faudrait démocratiser la litur-
gie”!! auch im heutigen Kontext nicht noch im-
mer relevant ist und ob der GroBteil der Litur-
giereform nicht noch vor uns liegt.
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niedziel i $wiat roku koscielnego. Najwigcej
0s0b uczestniczy w nabozenstwach w czasie
$wiat Bozego Narodzenia oraz Wszystkich
Swietych. Natomiast w uroczystosciach $wiat
Wielkiejnocy, ktore z teologicznego punktu wi-
dzenia stanowia najwazniejszy moment roku ko-
$cielnego, bierze udziat o wiele mniej 0sob.
W przypadku sakramentéow i sakramentaliow
frekwencja ksztattuje si¢ roznie. Chrzest, Pierw-
sza Komunia $w., bierzmowanie, $luby i pogrze-
by jeszcze ciesza si¢ duza popularnoscia. Te
uroczystosci dla wigkszosci bioracych w nich
udziat stanowia przede wszystkim rytuaty towa-
rzyszace przelomowym momentom Zyciowym
(rites de passage), nie za§ sakramenty stuzace
wejéciu w tajemnice jednosci Tréjcy Swietej
oraz misterium Jezusa Chrystusa i jego Koscio-
ta. Mozna mowi¢ o wielkim kryzysie indywidu-
alnej spowiedzi, spada liczba §wigcen diakonatu
oraz kaptanskich, wigkszo$¢ chorych i umieraja-
cych nie przyjmuje sakramentu namaszczenia
chorych. Wigksza czeg$¢ katolikow stanowia
LSwiateczni chrze$cijanie”, ktorzy przychodza
do kosciota tylko z okazji okreslonych $wiat czy
waznych momentow zyciowych. W tym kontek-
Scie mowi si¢ czasem zartobliwie o ,,zmotoryzo-
wanych chrzes$cijanach”: na swoj chrzest sa
przywozeni do kosciota samochodem, potem sa-
mochodem przyjezdzaja na swoj $lub, a nastep-
nie, z konieczno$ci roOwniez samochodem, sa
jeszcze raz dowozeni na pogrzeb.

Religijne uczucia uczgszczajacych do ko-
Sciota i ich stopien zaangazowania wahaja si¢
migdzy wielkim zapalem i zwykla rutyna. Wraz
ze zmniejszaniem si¢ liczby bioracych udziat
w nabozenstwach koscielnych wzrasta liczba osob
petniacych honorowe funkcje. Oprocz — juz
wczesniej zauwazalnego — faktu, ze przy wigk-
szosci parafii dzialaja pelne zapatu chory, moz-
na tez dostrzec nowsze zjawisko: duza liczba
swieckich, w szczegdlnosci kobiet, angazuje sig
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3. Die heutige nordwesteuropaische
Landschaft von Liturgie und Volksfrém-
migkeit

Bekanntlich hat in Nordwesteuropa in den
vergangenen vier Jahrzehnten die Teilnahme an
kirchlichen Gottesdiensten erheblich abgenom-
men.'2 Dies trifft vor allem fiir den Sonntag und
die Feste im Lauf des Kirchenjahres zu. Vielleicht
halten sich Weihnachten und Allerheiligen/Aller-
seelen noch am besten. An der Osternacht dage-
gen, die theologisch betrachtet den wichtigsten
Zeitpunkt des Kirchenjahres darstellt, nehmen
viel weniger Menschen teil. In Bezug auf die Fei-
er der Sakramente und Sakramentalien muss man
nuancieren. Taufe, Erstkommunion, Firmung,
Trauung und Bestattung werden noch stark in An-
spruch genommen. Diese Feiern dienen jedoch
fiir die meisten daran Teilnehmenden heutzutage
an erster Stelle als Lebensrituale (rites de passa-
ge), nicht als Sakramente zur Aneignung der hei-
ligen Dreieinigkeit und zum Eintritt in das Myste-
rium Jesu Christi und seiner Kirche. Die Ohren-
beichte befindet sich heute in einer schweren Kri-
se, die Zahl der Diakonen- und Priesterweihen ist
niedrig und die meisten Kranken und Sterbenden
werden nicht mehr mit dem heiligen Ol gesalbt.
Die meisten Katholiken sind ,,Festchristen” ge-
worden, das heif3t: Sie besuchen die Kirche nur
noch anlésslich bestimmter Feste oder Lebensri-
tuale. In diesem Kontext spricht man gelegentlich
etwas humoristisch von ,,Vierrdder-Christen’: Fiir
die Taufe werden sie in einem Auto zur Kirche
gefahren, flir die Trauung fahren sie wiederum in
einem Auto zum Gotteshaus und fiir ihre Bestat-
tung werden sie notwendigerweise nochmals auf
vier Rddern in die Kirche hineingebracht.

Die religiosen Gefithle von Kirchgiangern
und ihr Teilnahmegrad sind jedoch recht unter-
schiedlich. Sie schwanken zwischen feurigem
Eifer und bloBer Routine. Gleichzeitig mit der
Abnahme der Zahl der ,,Kirchenbesuchenden”
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w dziatalno§¢ parafii. Bez ich zaangazowania
wiele parafii miatoby klopoty z przetrwaniem.

Z drugiej strony, mozna wskaza¢ wierzacych
katolikow, ktorzy rzadko przychodza do jakie-
gokolwiek ko$ciota. Wiaczaja si¢ z zaangazowa-
niem np. w dziatalno$¢ charytatywna, ale nabo-
zenstwa uwazaja za nudne i raczej ich unikaja.
Oprocz tego dla coraz wigkszej liczby miesz-
kancow potnocno-zachodniej Europy religijnos¢
i przynaleznos¢ do Kosciota to dwie rézne rze-
czy; do§wiadczaja oni ,,Bozego $wiata”, spotka-
nia z transcendencja, mistyki poza tradycyjnymi
Kosciotami. Niejednokrotnie wzoruja si¢ na Jezu-
sie w kontek$cie pozakoscielnym. Tak wiasnie
jest: religijno$¢ poza Kosciotem rozkwita. Ko-
$ciot w potnocno-zachodniej Europie coraz bar-
dziej traci monopol na ksztaltowanie religijnej
sfery rytualnej. Staje si¢ tylko jednym z wielu
oferentow na rynku rytuatow i musi liczy¢ si¢
z ostra konkurencja. To oznacza réwniez, ze
klienci rozgladajacy si¢ po tym rynku zastana-
wiaja si¢, jaki produkt najbardziej im odpowia-
da i jest dla nich najbardziej korzystny.

W debacie na temat spadku liczby oso6b
uczgszezajacych do kosciota nalezy uwzglednic
pewne zjawisko dotyczace catego spoteczenstwa
poinocno-zachodnio-europejskiego: swoich
cztonkow traca nie tylko wielkie Ko$cioty. Do-
tyczy to rowniez wielkich partii politycznych
i zwiazkéw zawodowych. Wiele osoéb nie chce
si¢ do niczego zobowiazywaé. Wszystko to jest
symptomem dzisiejszej indywidualizacji, plura-
lizacji i detradycjonalizacji.

Wspomniana powyzej relatywizacja nie
oznacza, ze nie ma wewngtrznych, rytualno-litur-
gicznych czynnikow sprzyjajacych spadkowi
udziatu wiernych w rytuatach koscielnych.
Z pewnoscia takie czynniki istnieja, o czym
$wiadcza na przyklad skargi wielu teologow i litur-
gikéw, reprezentujacych opinie ,,prostych” chrze-
$cijan wyznania katolickiego, na ich zdaniem ,,0d-
rézniajacy si¢”, ,,nieinkluzywny” i ,,przestarzaly”
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muss man die Zunahme der Zahl der Ehrenamt-
lichen feststellen. Neben der (schon élteren) Tat-
sache, dass wir in den meisten Pfarrgemeinden
begeisterten Choren begegnen, gibt es das (neu-
ere) Phdnomen, dass eine grofle Anzahl von
Laien, meistens Frauen, sich in den Pfarrgemein-
den einsetzt. Ohne ihren Einsatz wiirden viele
Gemeinden nur schwierig iiberleben konnen.

Andererseits gibt es auch glaubige Katholi-
ken, die kaum je in ein Kirchengebdude hineinge-
hen. Sie setzen sich zum Beispiel stark fiir die
Caritas ein, aber die Gottesdienste empfinden sie
als ,,fad” und sie vermeiden diese eher. Zudem
sind fiir immer mehr Nordwesteuropéer Religiosi-
tdt und Kirchenzugehorigkeit zwei unterschiedli-
che Dinge; sie erfahren die ,,gottliche Welt”, die
Begegnung mit dem Transzendenten, das Mysti-
sche auBerhalb der traditionellen Kirchen. Oder
sie lassen sich in einem nicht-kirchlichen Kontext
von Jesus inspirieren. Ja, es ist so: Das Religiose
auBlerhalb der Kirche blitht. Die Kirche in Nord-
westeuropa verliert immer mehr das Monopol auf
die Gestaltung religioser Ritualitit. Sie wird nur
eine der Anbieterinnen auf dem Ritenmarkt und
muss mit starker Konkurrenz rechnen. Das bedeu-
tet ebenfalls, dass Kunden, die sich am Ritenmarkt
orientieren, sich iiberlegen, welches Produkt fiir sie
am besten passt, am vorteilhaftesten ist.

In der Debatte iiber die Abnahme der Kir-
chenmitglieder muss man ein Phénomen beriick-
sichtigen, das die gesamte nordwesteuropéische
Gesellschaft betrifft, nimlich die Tatsache, dass
im heutigen Nordwesteuropa nicht nur die Grof3-
kirchen einen Mitgliederverlust erleiden, son-
dern auch grof3e politische Parteien und die Ge-
werkschaften davon betroffen sind. Viele Leute
mochten sich nicht binden. Dies alles ist ein
Symptom der heutigen Individualisierung, Plura-
lisierung und Detraditionalisierung.

Mit dieser Relativierung meine ich nicht, dass
es keine internen rituell-liturgischen Faktoren fiir
die Abnahme der Teilnahme am kirchlichen Ritu-
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jezyk liturgii. Roéwniez wiele pozajezykowych
symboli jest czgsto niezrozumiatych zaréwno
dla dorostych, jak i dla mlodziezy. Wiele osob
nie wie juz prawie w ogodle, co oznaczaja poje-
cia ,wiara” i ,liturgia”. Ten powazny problem
niezrozumienia, czy tez — formutujac to pozy-
tywnie — wezwania do rewitalizacji liturgii
w kontek$cie nowoczesnego spoteczenstwa za-
chodniego, powinien zosta¢ w Dyrektorium bar-
dziej uwzgledniony!3.

Jak wige wyglada dzisiejsza katolicka pot-
nocno-zachodnio-europejska poboznos¢ ludo-
wa? Mogg tu wymieni¢ jedynie kilka jej elemen-
tow. Spektrum rytualno-liturgiczne jest szerokie.
Rozciaga si¢ od liturgii i rytualdéw w szpitalach
i domach spokojnej starosci po szkoty, gdzie
maja miejsce obrzedy z okazji Swiat §w. Marci-
na i $w. Mikotaja. Obejmuje ko$cidt przy auto-
stradzie, w ktorego ksiedze prosb znalez¢ mozna
najrozmaitsze intencje kierowcow, w ciagu tygo-
dnia tedy przejezdzajacych i krotko zatrzymuja-
cych sig, a takze liturgi¢ sprawowana w domach,
gdzie jest zwyczaj modlitwy przed jedzeniem —
coraz bardziej zanikajacy — i inne religijne ob-
rz¢dy rodzinne. Nastgpnie trzeba wspomniec
o nabozenstwach w radiu i telewizji. Szczegodl-
nie pogrzeby prominentnych osobistosci czy
krolewskie $luby przyciagaja szeroka publicz-
no$¢. Paradoksalne jest przy tym, ze, z jednej
strony, mozna wtedy mowi¢ o ogromnym dy-
stansie, poniewaz widzowie nie sa obecni na
uroczystosci, lecz siedza na kanapic we wia-
snym domu — jednak, z drugiej strony, wiclu
znich przezywa ogromne poczucie tacznosci
z osoba zmarla, czego nie odczuwali w ten spo-
sob w czasie swojego czy tez jej zycia. Tele-
wizja, w szczegolnosci zrgczne ujgcia kamery
i przemys$lana rezyseria, wzmacnia uczucia wi-
dzéw 1 ukierunkowuje je, kreujac poczucie tacz-
no$ci. Wzorcowym tego przyktadem byta $mieré
angielskiej ksigznej Diany, mowiace o tym ob-
wieszczenia umieszczane przed londynskim pa-
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al gibt. Die gibt es gewiss, wie zum Beispiel die
Klagen mehrerer Theologen und Liturgiewissen-
schaftler — stellvertretend fiir viele ,,einfache” ka-
tholische Christen und Christinnen — iiber die
»abgehobene”, ,nicht-inklusive”, ja ihrer Mei-
nung nach ,iberholte” Liturgiesprache zeigen.
Auch viele nicht-sprachliche Symbole werden oft
nicht verstanden, weder von Erwachsenen noch
von Jugendlichen. Viele von ihnen wissen im All-
gemeinen kaum noch, was Glaube und Liturgie
bedeuten. Dieses ernsthafte Problem des Nicht-
Verstehens oder — positiv gesagt — die Herausfor-
derung der Revitalisierung der Liturgie im Kon-
text einer modernen westlichen Gesellschaft
sollte das Direktorium mehr beriicksichtigen.
Wie sieht die heutige katholische nordwest-
europdische Volksfrommigkeit aus? Ich kann
hier nur einige Elemente erwéhnen. Das rituell-
liturgische Spektrum ist breit. Es 1duft von Litur-
gie und Riten in Krankenhdusern und Senioren-
heimen bis zur Schule, wo unter anderem
Rituale, wie zum Beispiel an den Festen von St.
Martin und St. Nikolaus, stattfinden. Es lduft
von der Autobahnkirche, in derer Fiirbittenbuch
sich allerlei Art Anliegen von Autofahrern be-
finden, die im Laufe der Woche vorbeifahren,
anhalten und kurz in der Autobahnkirche ver-
weilen, bis zur Hausliturgie, wo vor dem Essen
gebetet wird — obwohl dies immer mehr ab-
nimmt — und es andere religidose Familienrituale
gibt. Weiterhin gibt es die Fernseh- und Radio-
gottesdienste. Besonders Bestattungen prominen-
ter Personen oder konigliche Trauungen ziehen
ein groB3es Publikum an. Ein Paradox bei solchen
Fernsehgottesdiensten ist, dass es einerseits einen
groBen Abstand gibt, weil die Zuschauenden
nicht bei der Feier anwesend sind, sondern auf
ihrem eigenen Sofa zu Hause sitzen, und dass an-
dererseits viele von ihnen eine enorme Verbun-
denheit mit der verstorbenen Person empfinden,
die sie auf diese Weise wihrend seines oder ihres
Lebens nicht empfunden haben. Das Fernsehen,
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tacem Buckingham i uroczystosci pogrzebowe
w Opactwie Westminsterskim. Transmisja tele-
wizyjna mszy pogrzebowej 6 sierpnia 1997 ro-
ku wzruszyta gleboko ludzi na caltym $wiecie.
Chociaz nigdy nie znali oni Diany osobiscie,
czuli sig tak, jak gdyby stracili bliska, a nawet
najlepsza przyjaciotke (,, Diana, you are my best
friend”).

Nie tylko telewizyjne transmisje nabozenstw
moga ukierunkowywaé odczucia wielu osob,
rowniez §wiat ,,religii mediow”!% ma prawie re-
ligijna strukturg. Wystarczy pomysle¢ o stoso-
wanych w reklamie obietnicach szczgscia lub
ostrzezeniach przed nieszczg$ciami, o rytual-
nym, $wiatecznym charakterze programéw roz-
rywkowych czy egzemplarycznej funkcji biogra-
fii przedstawianych w programach o charakterze
talk show. Struktura programowa telewizji — np.
0 19.30 w Austrii zaczyna si¢ program ,,Zeit im
Bild”, wazny moment w ciagu dnia — w zyciu
wielu ludzi przejeta funkcje modlitwy porannej
i wieczornej czy tez trzykrotnego bicia dzwo-
néw na Aniot Panski.

Pielgrzymki, o ktorych takze nalezy wspo-
mnie¢, w Europie Zachodniej znowu staja si¢
popularne. Rokrocznie miliony ludzi udajg sig
np. do Czestochowy czy Mariazell. Zmudne
szlaki El Camino de Santiago do relikwiarza
$w. Jakuba w Santiago de Compostela [camino —
z hiszp. ‘droga’; przyp. red.] od lat osiemdzie-
siatych minionego wieku cieszg si¢ spektakular-
nie wzrastajaca popularnos$cia. Wielu z tych,
ktorzy przeszli Camino pieszo, prowadzilo —
a potem publikowato — dzienniki pielgrzyma.
Trzeba oczywiscie odrdzniaé turystow od piel-
grzymow. Podobnie nalezy odrézniaé tych, ktorzy
interesuja si¢ religia, od poszukujacych oraz od
mocnych w wierze, a takze zdystansowanych wo-
bec Kosciota od zwigzanych z nim. Zaréwno ich
motywy, jak i stopien religijnego zaangazowania
okazuja si¢ znacznie zréznicowane. Na uwagg za-
shluguje obserwacja, ze dla wielu pielgrzymow
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vor allem eine geschickte Kamerafithrung und
eine kluge Regie, verstirkt die Gefiihle der Zu-
schauenden und kanalisiert diese gleichzeitig, in-
dem es Verbundenheit kreiert. Ein Musterbeispiel
dafiir ist der Tod der englischen Prinzessin Diana,
die Trauerkundgebungen vor dem Londoner
Buckingham Palace und die Bestattungsfeier in
der Westminster Abbey. Die Fernsehiibertragung
des Totenamtes am 6. September 1997 beriihrte
Millionen Menschen auf der ganzen Welt tief.
Obwohl diese Diana nie personlich gekannt hat-
ten, fiihlten sie sich, als ob sie eine gute Freundin,
sogar ihre beste Freundin (,,Diana, you are my
best friend ") verloren hétten.

Es sind nicht nur die Fernsehiibertragungen
von Gottesdiensten, die das Empfinden vieler
Menschen kanalisieren kénnen, sondern auch die
Welt des ,,Medienreligiosen”!# im Allgemeinen
besitzt eine fast religiése Struktur. Man denke
hier vor allem an Heils- und Unheilsversprechen
in der Werbung, an den rituellen Feiercharakter
der Shows und an die Vorbildfunktion der in
Talkshows dargestellten Biographien. Ja, die Pro-
grammstruktur des Fernsehens — zum Beispiel:
um 19.30 Uhr fingt in Osterreich die ,,Zeit im
Bild” an, eine wichtige Markierung im Tagesab-
lauf — hat fiir viele Menschen die Funktion des
Morgen- und des Abendlobes und der dreimali-
gen Angelusglocke tibernommen.

Des Weiteren gibt es die Wallfahrten, die in
Westeuropa wieder beliebter werden. Alljahrlich
besuchen Millionen Menschen beispielsweise
Czgstochowa und Mariazell. Der langwierige E/
Camino de Santiago [camino — aus dem Spani-
schen ‘Weg’ — vgl. Red.] zum Schrein des HI.
Jacobus in Santiago de Compostela erlebt seit
den Achtzigerjahren des vorigen Jahrhunderts ein
spektakuldres Wachstum. Viele der den Camino
zu FuBl Begehenden haben ein Pilgertagebuch
verfasst und dies veroffentlicht. Man muss selbst-
verstidndlich unterscheiden zwischen Touristen
und Wallfahrern; zwischen an Religion Interes-
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wedrujacych po réznych caminos najwazniejsze
sa nie tradycyjne motywy, jak na przyktad $lu-
bowanie, pokuta, dzigkczynienie czy silna wigz
z Jezusem Chrystusem, lecz samo pokonywanie
drogi, doswiadczanie wlasnego ciata i jego ogra-
niczen, natura, wsrod ktorej si¢ przebywa, re-
fleksja nad wlasna droga zyciowa, spotkania
z innymi pielgrzymami i osobiste przekonania
religijne.

Nie tylko pielgrzymki, lecz rowniez procesje
sa dobrym przyktadem , liturgii sprawowanej na
zewnatrz”!3. Ten rodzaj liturgii najczesciej po-
mija si¢ w statystykach dotyczacych uczgszcza-
nia do Kosciota 1 koncentrujacych si¢ na ,,we-
wngtrznej” liturgii. Wymieni¢ tu nalezy przede
wszystkim tradycyjne procesje Bozego Ciata i Nie-
dzieli Palmowej (wraz z poswigceniem palm).
Mozna wspomnie¢ tez o manifestacjach pokojo-
wych i czuwaniach dla upamigtnienia waznych
wydarzen, organizowanych w latach sze§¢dzie-
siatych, siedemdziesiatych i osiemdziesiatych
minionego stulecia, ktore czgsto taczyly sig
z nabozenstwami (np. z Polityczna modlitwa
wieczorng) i zawieraly elementy obrzedowosci
chrzescijanskiej (czy moze ogdlnej?), np. tancu-
chy $wiatel.

Oprocz tego Swigtowane sa dozynki oraz
odprawiane inne popularne nabozenstwa po-
swigcenia. Wérdd nich szczegdlne miejsce zaj-
muje poswigcenie pokarméw w Wielka Sobote.
W austriackiej Styrii np. nadzwyczaj popular-
nym obrzgedem jest tzw. poswigcenie migsa,
w ktérym bierze udziat bardzo wiele 0s6b!®. Sty-
ryjskie poswigcenie migsa jest zreszta wzorco-
wym przyktadem nieprzystawania liturgii do po-
boznosci ludowej. Jak wiadomo, w ciagu stuleci
koscielne uroczystosci Wielkiejnocy odbywaty
si¢ w sobote rano, a w zwiazku z tym poswigce-
nie potraw miato miejsce w sobot¢ po potudniu.
Reforma liturgii przeprowadzona w latach pigé-
dziesiatych XX wieku przywrdcila uroczysto-
sciom Wigilii Paschalnej ich pierwotne miejsce,

34

sierten, Suchenden und Festglaubenden; und
zwischen Nicht-Kirchlichen und Kirchlichen.
Die jeweiligen Motive und das religiose Enga-
gement sind recht unterschiedlich. Interessant ist
die Beobachtung, dass fiir viele Pilger, die auf
den verschiedenen caminos wandern, nicht tra-
ditionelle Motive, wie zum Beispiel ein Geliib-
de, BuB3e, Danksagung oder ein starker Bezug zu
Jesus Christus, ausschlaggebend sind, sondern
das Gehen des Weges selbst, namlich die Erfah-
rung des eigenen Korpers und seiner Beschrén-
kungen, die Natur, in der man unterwegs ist, die
Reflexion {iber den eigenen Lebensweg, Begeg-
nungen mit anderen Pilgern und die personli-
chen religiosen Uberzeugungen.

Nicht nur Wallfahrten, sondern auch Prozes-
sionen sind ein gutes Beispiel von ,Liturgie
drauBen”.!> Diese Art von Liturgie wird von
sich auf ,Liturgie drinnen” konzentrierenden
,,Kirchenbesuch”-Statistikern meistens iiberse-
hen. Zu nennen sind hier zunichst die traditio-
nelle Fronleichnams- und die Palmsonntagspro-
zession (mit der Palmweihe). Man diirfte auch
auf die Kundgebungen fiir Frieden und ,,Mahn-
wachen” wihrend der Sechziger-, Siebziger- und
Achtzigerjahre des vergangenen Jahrhunderts
hinweisen, die oft mit Gottesdiensten, wie zum
Beispiel das Politische Abendgebet, verbunden
waren und/oder christlich-rituelle (oder allge-
mein-rituelle?) Elemente — man denke beispiels-
weise an Lichterketten — enthielten.

Zudem gibt es die Erntedankfeste und popu-
lare Segnungen. Unter den letztgenannten neh-
men die Osterspeisensegnungen am Karsamstag
einen besonderen Stellenwert ein. In der dsterrei-
chischen Steiermark stellt die dort ,,Fleischweihe”
genannte Segnung ein dulerst beliebtes Ritual
dar, an dem sich sehr viele Menschen beteili-
gen. !0 Die steirische Fleischweihe ist tibrigens ein
Musterbeispiel fiir die Inkongruenz von Liturgie
und Volksfrommigkeit. Bekanntlich fanden Jahr-
hunderte lang die kirchliche Osterfeier am Sams-
tagmorgen und — im Anschluss daran — die Spei-
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pojawita si¢ wigc nadzieja, ze rowniez poswigce-
nie pokarmow ,przeniesie si¢” na Niedzielg
Wielkanocna. Tak si¢ jednak nie stato — odbywa-
1o si¢ ono nadal w sobotnie popotudnie. Tak wigc
mozna dzi§ zaobserwowaé cickawe zjawisko:
migso, chleb, jajka, sol i chrzan sa §wigcone juz
przed liturgia wielkanocna, a dla wigkszosci ro-
dzin w Styrii uroczysto$ci Wielkiejnocy sktadaja
si¢ z poswigcenia migsa; w Wigilii Paschalnej
bierze udzial o wiele mniej ochrzczonych. Dyrek-
torium wymaga wprawdzie, aby §wigcenie potraw
wielkanocnych odbywato si¢ w niedzielg (nr 146
i 150), ale w Styrii raczej nie da si¢ tego przepro-
wadzi¢ metodami pastoralnymi.

Okoto jednej trzeciej wszystkich styryjskich
katolikéw bierze udziat w corocznym §wigceniu
palm; o palmy do po§wigcenia najczesciej kazdy
stara si¢ wczesniej sam. Rowniez poswigcenie
wiencow adwentowych cieszy si¢ rosnaca popu-
larno$cia. Wymienione uroczysto$ci odpowiada-
ja nowoczesnej mentalnosci: nie trwaja dhugo,
a poza tym oddziatuja na zmysty — jest duzo do
np. ogladania i wachania. Maja tez t¢ zalete, ze
uczestnicy moga sami zadecydowaé o czyms$
waznym, a mianowicie o przygotowaniu koszy-
ka (przy poswigceniu potraw wielkanocnych),
palmy (poswigcenie palm) i wienca (poswigce-
nie wiencow adwentowych). Koscielni dostojni-
cy maja wobec tych blogostawienstw czgsto am-
biwalentne odczucia: z jednej strony widza
w nich szans¢ na ewangelizacjg, poniewaz przy-
chodzi na nie tak duzo ludzi, ktérzy — poza nimi
— chodza do kosciota rzadko lub wcale, z dru-
giej jednak strony odczuwaja niezadowolenie,
poniewaz te rzekomo ,,powierzchowne” i ,,ocie-
rajace si¢ o magig” obrzedy najwyrazniej przez
wielu wiernych przyjmowane sa lepiej niz coty-
godniowe niedzielne nabozenstwa.

W przypadku wszystkich wspomnianych po-
wyzej uroczystosci chodzi o wydarzenia rytual-
no-liturgiczne, ktore — cho¢ moga wydawac si¢
z jednej strony mniej istotne — to jednak maja
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sensegnung am Samstagnachmittag statt. Nach-
dem die Liturgiereform der Fiinfzigerjahre des
zwanzigsten Jahrhunderts die Ostervigilfeier wie-
der an ihrem urspriinglichen Ort zuriickfiihrte, be-
stand die Hoffnung, dass auch die Speisenseg-
nung zum Ostersonntag mit ,,umziehen” wiirde.
Dies geschah jedoch nicht, sie blieb am Samstag-
nachmittag stehen. So gibt es zurzeit die interes-
sante Tatsache, dass Fleisch, Brot, Eier, Salz und
Kren (Meerrettich) bereits vor der Osterliturgie
gesegnet werden und dass fiir die meisten steiri-
schen Familien die Osterfeier aus der ,,Fleischwei-
he” besteht und an der Vigilfeier viel weniger Ge-
taufte teilnehmen. Das Direktorium fordert zwar,
dass solche Osterspeisensegnungen am Sonntag
gehalten werden (Nr. 146 und 150), aber in der
Steiermark ist dies pastoral kaum durchzusetzen.

Ungefihr ein Drittel aller steirischen Katholi-
ken nimmt an der alljéhrlichen Palmweihe teil;
die zu segnenden Palmbuschen besorgt man sich
vorher meistens selber. Auch die Adventkranz-
segnung geniellt eine zunchmende Beliebtheit.
Diese Segnungsarten entsprechen der modernen
Mentalitdt: Sie dauern nicht lange, sind sinnlich —
es gibt viel zu sehen, riechen usw. — und sie haben
auch den Vorteil, dass die Teilnehmenden etwas
Wichtiges selber bestimmen kdnnen, ndmlich das
Herrichten des Korbes (bei der Osterspeisenseg-
nung), des Strauches (bei der Palmweihe) und des
Kranzes (bei der Adventkranzsegnung). Kirchli-
che Verantwortungstréger stehen diesen Segnun-
gen oft ambivalent gegeniiber: Einerseits betrach-
ten sie diese als eine Chance zur Evangelisierung,
weil so viele Leute teilnehmen, die sonst nicht
oder kaum in die Kirche kommen, andererseits
empfinden sie Gefiihle des Unbehagens, weil of-
fenbar diese angeblich ,,oberflichlichen” und
»hach Magie riechenden” Rituale bei vielen bes-
ser ,,ankommen” als die wochentlichen Sonntags-
gottesdienste.

Bei all diesen Feiern handelt es sich um ritu-
ell-liturgische Ereignisse, die sich anscheinend
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bardzo wazne znaczenie. Istnieja rowniez litur-
giczne centra, gdzie wprowadza si¢ nowatorskie
pomysty. Chcialbym tu wymieni¢ ekumeniczne
uroczystosci ku czci §w. Tomasza dla ,,zdystan-
sowanych wobec Kosciota, watpiacych i innych
dobrych chrzescijan”!’, nastepnie spotkania
w duchu Taizé, nabozenstwa dla kobiet czy na-
bozenstwa dla mlodziezy. Oprécz tego coraz
czesciej pojawiaja si¢ miejsca ciszy w zaktadach
pracy, szkotach, ministerstwach itp., gdzie pra-
cownicy moga oddac si¢ medytacji, ,,poszukiwa-
niu samego siebie” i prywatnym obrzgdom. Cie-
kawy przyktad stanowi odbywajace si¢ 14 lutego,
w dniu $§w. Walentego, nabozenstwo dla zakocha-
nych. Chodzi w nim o polaczenie tradycyjnych
tresci chrzescijanskich z nowymi, odmiennymi
od nich elementami. Nabozenstwo dla zakocha-
nych, sprawowane pod przewodnictwem kapta-
na w 2005 roku w wypelionym po brzegi miej-
skim kosciele farnym w Graz, uzupetniaty m.in.
piosenki nalezace do nurtu muzyki pop i piosen-
ki o miloéci $piewane przez dobra piosenkarke
jazzowa, akompaniament na pianinie i saksofo-
nie, zdjecia natury wyswietlane na telebimie,
osobiste swiadectwo jednej z par o jej zwiazku,
a takze blogostawienstwo wzajemne wszystkich
par, podczas ktorego partnerzy mowili sobie,
dlaczego darza si¢ mitoscia, sktadali sobie zy-
czenia itp. Opisane nabozenstwo, podobnie jak
inne, np. Lebenswendefeier (rodzaj religijnych
obrzedéw towarzyszacych przyjeciu mtodych
ludzi do grona dorostych) i Weihnachtslob, po-
chodza z niemieckiej diecezji Erfurt w bylej
NRD, gdzie w obliczu diaspory chrzescijanstwa
opracowano nowe formy liturgicznej inkultura-
cji 1 ewangelizacji.

W wielu rytuatach uzdrawiajacych odnalez¢é
mozna polaczenie tradycyjnej chrzesdcijanskiej
liturgii, zwyczajow ludowych i kultu $§wigtych
z ideologia New Age i ezoteryka. Istnicja row-
niez rytuaty dotyczace narodzin badz adopcji
dzieci, zwiazkdw, rozwodow, strat 1 wielu innych
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mehr an der Schwelle befinden, dennoch duflerst
bedeutend sind. Es gibt auch liturgische Labors,
wo experimentiert wird: Ich nenne hier die dku-
menischen ,,Thomasfeiern” fiir so genannte
,randkirchliche, zweifelnde und andere gute Chri-
sten”,17 weiterhin die Frauenliturgien, Taizé-Got-
tesdienste und Jugendgottesdienste. Zudem gibt
es eine wachsende Anzahl von ,,Stillezentren” in
Betrieben, Schulen, Ministerien und so weiter, wo
Mitarbeitende sich fiir Meditation, ,,Zu sich selbst
kommen” und private Rituale zuriickzichen koén-
nen. Ein interessantes Beispiel betrifft den ,,Got-
tesdienst fiir Liebende” am 14. Februar, Valen-
tinstag. Es handelt sich hier um eine Mischung
von einerseits traditionellen christlichen und an-
dererseits neuen, anderen Elementen. Der in der
vollen Grazer Stadtpfarrkirche im Jahr 2005 ge-
feierte und von einem Priester vorgestandene
»Gottesdienst fiir Liebende” beinhaltete beispiels-
weise popsongs und lovesongs durch eine gute
Jazzséngerin, Klavier- und Saxofonspiel, die Be-
nutzung eines Beamers mit Naturfotos, das per-
sonliche Zeugnis eines Paares iiber ihre Bezie-
hung und eine gegenseitige Segnung aller Paare,
in der die Partner einander sagten, warum sie sich
lieben, dem Partner oder der Partnerin etwas Gu-
tes wiinschten usw. Dieser Gottesdienst sowie an-
dere Feiern, wie zum Beispiel die ,,Lebenswende-
feier” (eine Art von religiéser Jugendweihe) und
das ,,Weihnachtslob” stammen aus der deutschen
Dibzese Erfurt, wo — angesichts der Diasporasi-
tuation des Christentums in der ehemaligen DDR
— neue Formen der liturgischen Inkulturierung
und Evangelisierung entwickelt werden.

In vielen Heilungsritualen findet man eine
Mischung zwischen traditioneller christlicher Li-
turgie, Brauchtum, Heiligenverehrung einerseits
und New Age Gedanken, Esoterik andererseits.
Es gibt ebenfalls Lebensrituale bei der Geburt
oder Adoption von Kindern, bei Beziechungen,
Scheidungen, Verlusten und noch vieles mehr.
Beim alljéhrlich am zweiten Sonntag im Dezem-
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sytuacji. Podczas przypadajacej rokrocznie w dru-
ga niedzielg grudnia uroczystosci Worldwide
Candle Lighting wspomina si¢ dzieci zmarte
przed, w trakcie lub tuz po narodzeniu, aich
krewni zapalaja dla nich swiece. Wazne sg row-
niez rytuaty AIDS Memorial Day i innych dni
pamigci. Nie tylko w przypadku $miertelnego
wypadku drogowego stawia si¢ przy drodze
krzyze: w miejscu wypadku, katastrofy czy za-
machu sktada si¢ kwiaty, wiesza obrazki i zapala
Swiece. W miejscu, w ktorym osoba zmarta byta
aktywna — w przypadku ucznia czy uczennicy
w szkole — urzadza si¢ ,,$ciang pamigci” lub ,,0t-
tarzyk”, gdzie znajduja si¢ zdjecia, kwiaty, $wie-
ce, wiersze, ksigga, w ktorej mozna wpisaé sto-
wa pozegnania, umieszczaé rysunki itp. W Ho-
landii w latach dziewigédziesiatych zwyczajem
stalo si¢ organizowanie marszéw milczenia (stil-
le tocht) po katastrofie lub akcie bezsensownej
przemocy: dostojnicy oraz wielu zwyktych oby-
wateli przechodza w milczeniu obok miejsca
zdarzenia, a nastgpnie zbierajg si¢ na stadionie
lub w kosciele na nabozenstwie. Uczestnicy ta-
kich marszéw chca w ten sposob zamanifesto-
wac swoja solidarno$é (i tez, prawdopodobnie,
szukaja jej), zaprotestowac przeciwko przemo-
cy, a nawet zapobiec podobnym wydarzeniom.

W kosciotach wielu wielkich miast pod ko-
niec dnia pracy organizowane sa krotkie nabozen-
stwa, jak na przyklad ,,12-minutowe nabozen-
stwo” w kosciele ewangelickim Kaiser-Wilhelm-
-Gedichtniskirche w Berlinie czy ,,Pig¢ po piatej”
w katolickim miejskim ko$ciele farnym w Graz.
Takie uroczystoéci odpowiadaja nowoczesnemu
podejsciu do zycia, poniewaz nie sa dlugie i nie
stawiaja wysokich wymagan tym, ktorzy chca
bra¢ w nich udziat.

Dwa nastgpne przyktady, odmienne od przy-
toczonych powyzej, odnosza si¢ do zjawisk
z pogranicza liturgii i spektaklu oraz do Interne-
tu. Otéz w 2003 roku, gdy Graz byt kulturalna
stolica Europy, kilkaset osob bralo tam udziat
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ber stattfindenden Worldwide Candle Lighting
zum Beispiel wird der Kinder, die vor, wéihrend
oder nach ihrer Geburt verstorben sind, gedacht
und es werden von Verwandten Kerzen fiir sie
angezindet. Relevant ist auch das Ritual am
AIDS Memorial Day und an anderen Gedéchtnis-
tagen. Im Fall eines todlichen Verkehrsunfalls
sind nicht nur Wegkreuze iiblich, sondern am Ort
des Unfalls — oder am Ort einer groen Katastro-
phe oder eines Attentates — werden auch oft Blu-
men niedergelegt, Zeichnungen aufgehidngt und
Kerzen angeziindet. Am Ort, wo die verstorbene
Person tétig war — falls es sich um einen Schiiler
oder eine Schiilerin handelt: in der Schule —, wird
eine ,,Gedéchtnisecke” oder ein ,,Altar” einge-
richtet, wo sich Fotos, Blumen, Kerzen, Gedichte,
ein Buch, in dem man einen Abschiedsgrufl oder
Ahnliches schreiben kann, Zeichnungen usw. be-
finden. In den Niederlanden ist es wahrend der
Neunzigerjahre {iblich geworden, dass nach einer
Katastrophe oder einem Akt sinnloser Gewalt ein
Lstiller Umzug” (stille tocht) gehalten wird: Wiir-
dentrdger und viele Biirger und Biirgerinnen zie-
hen schweigend am Tatort vorbei und kommen
danach in einem Stadion oder einer Kirche fiir
einen Gedichtnisgottesdienst zusammen. Die
Teilnehmenden wollen damit ihre Solidaritdt zei-
gen (und diese wahrscheinlich auch suchen), ge-
gen den Gewaltakt protestieren und sogar das
Ubel oder die Gewalt bannen.

In den Kirchen mehrerer Grof3stadte gibt es
am Ende des Arbeitstages Kurzgottesdienste,
wie zum Beispiel der ,,Zwdolfminuten-Gottes-
dienst” in der evangelischen Kaiser-Wilhelm-
Gedéachtniskirche in Berlin oder ,,Fiinf nach
Fiinf” in der katholischen Grazer Stadtpfarrkir-
che. Solche Feiern entsprechen dem modernen
Lebensgefiihl, weil sie kurz sind und die
Schwelle zum Hineinkommen niedrig ist.

Zwei andersartige Beispiele betreffen das
Grenzgebiet zwischen Liturgie und Schauspiel
sowie das Internet. Im Jahr 2003, als Graz Kul-
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w projekcie o nazwie ,,Psalm 2003”. Projekt ten,
realizowany w marcu i kwietniu, w okolicach
wiosennego zrownania dnia z noca, obejmowat
m.in. udzial w: nabozenstwach z kantatami, is-
lamskim $wigcie Aschura, zydowskim wieczorze
Seder (czytanie i Spiewanie Pesach-Haggada
i spozywanie wieczerzy Pesach), muzycznych
opracowaniach chrze$cijanskich, zydowskich i is-
lamskich psalméw, $redniowiecznej inscenizacji
Niedzieli Palmowej, katolickich Gorzkich za-
lach, luteranskiej Pasji wedtug sw. Jana Johanna
Sebastiana Bacha, katolickim oratorium pasyj-
nym, catonocnym katolickim czuwaniu wielka-
nocnym oraz Liturgii sw. Jana Chryzostoma
Piotra Czajkowskiego w czasie prawostawnej
Wielkanocy. W przypadku tego projektu, balan-
sujacego na granicy miedzy liturgia a spekta-
klem, nie chodzito o liturgi¢ w $cistym tego sto-
wa rozumieniu, ale nie bylo to tez zwykte
pojscie do teatru czy na koncert. Wprawdzie za-
uwazalo si¢ pewna muzealizacj¢ i zmiang kon-
tekstow — wieczor Seder na przyktad odbywat
si¢ w Sali Minorytow w Graz, gdzie organizo-
wane sa rowniez koncerty, wyktady itp. — ale
projekt uwzglednial tez wymiar anamnestyczny
wymienionych uroczystosci: chodzito o rzeczy-
wiste ich obchodzenie, przedstawienie ich
zwiazku z historia zbawienia i zaadaptowanie do
potrzeb dnia dzisiejszego.

Drugi przyktad dotyczy coraz wigkszej roli In-
ternetu. Na specjalnych stronach pamigci (memo-
rial sites) mozna polozy¢ zmartym wirtualne kwia-
ty na réwnie wirtualne groby lub wpisa¢ swoje
nazwisko na wirtualne listy kondolencyjne. Wraz
z Internetem pojawia si¢ nowy rodzaj wspdlnoty,
odmienny od juz znanych: brakuje w nim nie tylko
wymiaru osobistej obecnosci, rowniez czynnosci
symboliczne wykonywane sa za pomoca ruchow
palcow na klawiaturze i myszce.

Wspomnieé¢ nalezy jeszcze o rytualnym
aspekcie wielkich wydarzen sportowych, np.
Mistrzostw Europy czy Mistrzostw Swiata w Pitce
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turhauptstadt Europas war, beteiligten sich in je-
ner Stadt viele Hunderte Menschen an einem
Projekt mit dem Namen ,,Psalm 2003”. Dieses
Projekt fand in den Monaten Mérz und April
statt — um die Friihjahrs-Tagundnachtgleiche
herum — und umfasste unter anderem die Teil-
nahme an Kantategottesdiensten, am islamischen
Aschura-Hochfest, an einem jiidischen Seder-
Abend (Lesen und Singen der Pesach-Haggada
und Essen des Pesach-Mahles), an christlichen,
jidischen und islamischen Psalmvertonungen,
an einem mittelalterlichen Palmsonntagsspiel,
den katholischen Karwochentrauermetten, der
lutherischen Johannespassion von Johann Seba-
stian Bach, einem katholischen Passionsoratori-
um, einer die ganze Nacht wéhrenden katholi-
schen Osterfeier sowie der ,,Gottlichen Liturgie
von Johannes Chrysostomus” von Peter Tschai-
kowsky in der russisch-orthodoxen Osternacht.
Bei diesem Projekt, das sich im Grenzgebiet
zwischen Liturgie und Schauspiel abspielte, han-
delte es sich kaum um strikte Liturgie, aber
ebenso wenig war es nur Theater- oder Konzert-
besuch. Es lieBen sich zwar eine gewisse Musea-
lisierung und ein Wechsel von Kontexten fest-
stellen — der Seder-Abend zum Beispiel wurde
gehalten im Grazer Minoritensaal, wo auch
Konzerte, Vortrage usw. stattfinden —, aber das
Projekt hatte auch die anamnetische Dimension
der Feste im Blick: Es wurde beabsichtigt, die
Feste wirklich zu feiern, den heilshistorischen
Aspekt jedes Festes darzustellen und in das
Heute hineinzuholen.

Das zweite Bespiel betrifft die zunehmende
Bedeutung des Internet. Auf speziellen memori-
al sites zum Beispiel kann man fiir Verstorbene
virtuelle Blumen auf ebenfalls virtuelle Graber
legen oder seinen Namen in virtuelle Kondo-
lenzlisten eintragen. Mit dem world wide web
geht jedoch eine andere Art von Gemeinschaft
einher als dies anderswo der Fall ist: es fehlt
nicht nur die Dimension der leiblichen Anwe-



Bert Groen, Die goldene Mitte? Das rémische Direktorium (iber die Volksfrommigkeit ...

KERYKS

Noznej albo Igrzysk Olimpijskich. U wielu oséb
takie imprezy wywoluja nastawienie ,,religijne”,
poniewaz daja poczucie wigzi, a czasem rowniez
dos$wiadczenia transcendencji. Podobnie jest
w przypadku $wiat ulicznych (to oczywiscie nie
oznacza, ze chodzi tu o wydarzenia i$wigta
chrzescijanskie; nicodtacznymi cechami chrzesci-
janskimi jest np. odniesienie do osobowego Boga
mitosiernego oraz solidarnos¢ z pokrzywdzonymi
i wyprowadzanie ich z ucisku). Oprécz tego lu-
dzie czgsto podziwiaja centra handlowe — ,,$wia-
tynie” nowoczesnej gospodarki — gdzie dzigki za-
kupom moga pozbywaé si¢ uczucia przygng-
bienia i nadawaé pewna struktur¢ przebiegowi
dnia. W taki sposob shopping spelnia wazna
funkcj¢ rytualna, odsuwajac na pewien czas du-
chowe rozterki (parafrazujac stowa wiedenskiego
teologa pastoralnego Paula Zulehnera).

Podsumowanie

W potnocno-zachodniej Europie mozna za-
obserwowac wielka réznorodnos¢ zjawisk rytu-
alno-liturgicznych zwiazanych z poboznoscia lu-
dowa. W przypadku wielu rytuatéw dotyczacych
waznych wydarzen zyciowych, rytualow wirtual-
nych i projektow takich jak ,,Psalm 2003” cho-
dzi o rytualy, ktore przekraczaja granice parafii
czy Kosciota. Ci, ktérzy biora w nich udzial,
odczuwaja czesto silniejsza wigz i przynalez-
no$¢ do swojej kultury niz w czasie gldéwnych
uroczystosci sprawowanych w parafiach, do kto-
rych naleza. Zarysowany powyzej obraz form
poboznosci ludowej pokazuje, ze nie istnieje juz
wlasciwie monolityczny Kosciél ludowy silnie
zaangazowany w uroczystosci parafialne. Mamy
raczej do czynienia z malymi wspolnotami
i z duza, réznorodng grupa chrzescijan zebrang
wokot nich. Byloby wskazane, aby tradycyjne Ko-
$cioty otworzyty si¢ na ,,peryferie” z ich bogatymi
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senheit, sondern es werden auch die Symbol-
handlungen durch Fingerbewegungen auf der
Tastatur und der ,,Maus” verrichtet.

Es muss hier ebenfalls auf die rituelle Dimen-
sion von groflen Sportereignissen, wie zum Bei-
spiel die FuBiballeuropa- oder Weltmeisterschaft
und die Olympischen Spiele, hingewiesen wer-
den. Fiir viele Menschen haben diese Veranstal-
tungen eine ,,religidose” Bedeutung, indem sie bei
ihnen Verbundenheit und gelegentlich transzen-
dente Erfahrungen hervorrufen. Ahnliches gilt fiir
StraBBenfeste. (Dies heift natiirlich nicht, dass es
sich hier um christliche Feiern handelt; unentbehr-
liche christliche Merkmale sind beispielsweise der
Bezug auf den personlichen Gott-Erbarmer sowie
die Solidaritit mit den Unterdriickten und ihr Exo-
dus.) Des Weiteren konnen Menschen in den Ein-
kaufszentren ,,Tempel” der modernen Wirtschaft
bestaunen, durch einen Einkauf das eigene De-
primiert-Sein vertreiben und dem Tag Struktur ver-
leihen. So hat das shopping einen wichtigen rituel-
len Stellenwert, der vielleicht die Seelenschmerzen
(voriibergehend) zudeckt (frei nach dem Wiener
Pastoraltheologen Paul Zulehner).

Zusammenfassung

Es gibt also in Nordwesteuropa eine viel-
schichtige Pluralitdt von ,,volksfrommen”, rituell-
liturgischen Aktivitdten. Bei vielen Lebensritua-
len, bei den virtuellen Ritualen und bei Projekten
wie ,,Psalm 2003 handelt es sich um Rituale, die
Pfarrgemeinde und Kirche iibersteigen. Die Teil-
nehmenden empfinden oft mehr Verbundenheit
sowie Zusammenhang mit ihrer eigenen Kultur
als in den Kernfeiern der Pfarrgemeinde, zu der
sie gehoren. Das geschilderte Panorama zeigt
ebenfalls, dass es die monolithische Volkskirche
mit einer starken Partizipation an den pfarrge-
meindlichen Kernfeiern kaum mehr gibt. Wir ha-
ben es mit kleinen Kerngemeinden und einer gro-
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zasobami rytualno-liturgicznymi. To otwarcie
nie oznacza, ze tradycyjne Koscioty musza ko-
niecznie wszystko od nich przejmowaé. Powin-
no si¢ rozwazyé, co jest zgodne, a co sprzeczne
z chrze$cijanska Dobra Nowina. Liturgiczna in-
kulturacja nie oznacza bowiem tylko tego, ze
chrzescijanska liturgia ma ulega¢ wpltywom
swojego spotecznego i1 kulturowego otoczenia,
lecz réwniez to, ze ma ona sprawowac wobec
tego otoczenia funkcj¢ krytyczna. Do podstawo-
wych, wyjsciowych punktow tej krytyki zaliczyé
nalezy w szczegodlnosci doswiadczenie exodusu
Izraela, a wigc doswiadczeniec Boga wyzwalaja-
cego z ucisku, a takze zycie Jezusa, fenomen
jego $mierci i zmartwychwstania oraz zestanie
Ducha Swigtego. Nalezatoby, z perspektywy
chrzescijansko-liturgicznej, nie odrzuca¢ na-
tychmiast tego, co nowe, lecz najpierw otworzy¢
si¢ na innowacje tak dalece, jak tylko jest to
mozliwe. Liturgia znajduje si¢ w ciagtym ruchu
i podlega ciagtym zmianom.

Liturgika nie jest w stanie sama zbada¢ dzi-
siejszego ludowego krajobrazu rytualno-litur-
gicznego. Potrzebuje pomocy innych dyscyplin.
W szczegolnoscei sa tu potrzebne ogdlne analizy
wspotczesnego krajobrazu religijnego, prowa-
dzone na gruncie teologii pastoralnej, katechety-
ki i socjologii, psychologii, filozofii, historii
kultury i etnologii. Te dziatania pomocnicze nie
maja odgrywac tylko roli shuzebnej, lecz powin-
ny by¢ prowadzone w ramach peloprawnego
partnerstwa. Liturgika wymaga wspolpracy multi-
dyscyplinarnej. Opowiadam si¢ wigc za tym,
aby Dyrektorium o poboznosci ludowej i liturgii
zostalo przepracowane i zaktualizowane tak, aby
w nowym wydaniu zostaty uwzglednione zarow-
no przedstawione wyzej tendencje rozwojowe,
jak rowniez wezwanie do rewitalizacji liturgii
w nowoczesnym kontekscie spotecznym. To uta-
twiloby Dyrektorium znalezienie réwniez w pot-
nocno-zachodniej Europie ,,ztotego Srodka”
mie¢dzy poboznoscia ludowa a liturgia.
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Ben pluriformen Gruppe von Christen und Chri-
stinnen um diese herum zu tun. Es wére ratsam,
dass die traditionellen Kirchen sich fiir den ,,Rand-
bereich” mit seiner reichen rituell-liturgischen Té-
tigkeit 6ffnen. Diese Offnung bedeutet nicht, dass
sie unbedingt alles {ibernchmen miissen. Sie sollen
iiberpriifen, was der christlichen Frohen Botschaft
entspricht und was nicht. Liturgische Inkulturie-
rung bedeutet nicht nur, dass die christliche Litur-
gie sich von ihrem gesellschaftlichen und kulturel-
len Umfeld beeinflussen ldsst, sondern auch dass
sie eine kritische Funktion gegentiiber diesem Um-
feld ausiibt. Die Ausgangspunkte dieser Kritik sind
im Besonderen die Exoduserfahrung Israels, also
die Erfahrung des von Unterdriickung befreienden
Gottes, sowie das Leben Jesu, das Paradox seines
Todes und seiner Auferstehung und die Geistesga-
be. Es ist jedoch ratsam, aus christlich-liturgischer
Perspektive Neues nicht sofort abzulehnen, son-
dern sich zunichst moglichst weit fiir das Neue zu
Offnen. Liturgie ist immer in Bewegung, immer der
Veranderung unterworfen.

Die Liturgiewissenschaft vermag die heutige
rituell-liturgische volkstiimliche Landschaft nicht
alleine zu erforschen: sie braucht die Hilfe ande-
rer Disziplinen. Im Besonderen sind hier allge-
meine Analysen der heutigen religiosen Land-
schaft notwendig, sowohl seitens der Pasto-
raltheologie und Katechetik als auch seitens
der Soziologie, Psychologie, Philosophie, Kultur-
geschichte und Ethnologie. Diese Hilfeleistungen
sind nicht als Dienste einer ancilla zu verstehen,
sondern als die von gleichwiirdigen Partnern. Li-
turgiewissenschaft schlieft eine multidisziplindre
Arbeitsweise ein. Ich pladiere dafiir, dass das Di-
rektorium tiber die Volksfrommigkeit und die Li-
turgie iiberarbeitet und aktualisiert wird und dass
in der Neuauflage sowohl den oben geschilderten
Entwicklungen als auch der Herausforderung, die
die Revitalisierung der Liturgie in einem moder-
nen gesellschaftlichen Kontext darstellt, Rech-
nung getragen wird. Das wiirde es dem Direktori-
um leichter machen, auch in Nordwesteuropa die
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W ustalaniu wzajemnych relacji migdzy li-
turgia a poboznoscia ludowa powinno chodzié
o pewna dialektyke, o ciagle aggiornamento,
w ktorym laczy¢ si¢ beda tradycje rytualno-litur-
giczne zgodne z biblijnym Objawieniem oraz
dzisiejszy sposob odczuwania. Tekst Dyrekto-
rium powinien bardziej uwzgledniaé t¢ zasadg,
o ktorej stusznie sam wspomina. W obydwu ak-
tach kultu religijnego, zaréwno w liturgii, jak
iw poboznosci ludowej, chodzi o wywotanie
w ich uczestnikach katharsis, o poczucie taczno-
$ci, o doswiadczenie nowej Ziemi i nowego
Przymierza, o spotkanie z Niewidzialnym.

[l PRZYPISY

I Krotkie streszczenie omawianego tu dyrektorium
znajduje si¢ m.in. w: J. Lamberts, Drie recente Romeinse
documenten, ,, Tijdschrift voor Liturgie” 87 (2003), s. 337-345,
tu s. 340-342; K. Kiippers, Liturgie und Volksfrommigkeit:
Zur Vorgeschichte und Bedeutung des Direktoriums von
2002, ,Liturgisches Jahrbuch” 53 (2003), s. 142-165, tu
s. 152-164; A. Scheer, Liturgie en volksvroomheid: Analy-
se en evaluatie van een curiaal document, ,Tijdschrift
voor Liturgie” 88 (2004), s. 162-172, tu s. 162-168.

2 Congregazione per il Culto Divino e la Disciplina
dei Sacramenti, Direttorio su pieta popolare e Liturgia:
Principi e orientamenti, Vatikanstadt 2002. Tekst znajduje
sig rowniez — w kilku jezykach — na watykanskiej stronie
internetowej <www.vatican.va>.

3 Kongregation fiir den Gottesdienst und die Sakra-
mentenordnung, Direktorium iiber die Volksfrommigkeit
und die Liturgie: Grundsdtze und Orientierungen, Verlaut-
barungen des Apostolischen Stuhls 160, Bonn 2003. Ttu-
maczenie zawiera niestety duzo btgdow gramatycznych.

4 1. Alberigo (red.), Conciliorum Oecumenicorum De-
creta, Bologna 1973, s. 820-843. Cytaty pochodza z nie-
mieckiego tlhumaczenia: K. Rahner, H. Vorgrimler, Kleines
Konzilskompendium: Sdmtliche Texte des Zweiten Vatika-
nums, Freiburg, Basel, Wien 2003, s. 55-57.

5 K. Kiippers, dz. cyt.

6 A. Scheer, dz. cyt.

7 Patrz w odniesieniu do tego pojecia oraz genezy Dy-
rektorium: K. Kiippers, dz. cyt., s. 142—152.

8 Por. A. Scheer, dz. cyt., s. 164-165.

9 Por. K. Kiippers, dz. cyt., s. 150-151, 164.
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goldene Mitte zwischen Volksfrommigkeit und
Liturgie zu finden.

Es sollte sich bei der Beziehung zwischen
Liturgie und Volksfrommigkeit um eine Dialek-
tik, um ein stindiges Aggiornamento handeln, in
dem der biblischen Offenbarung entsprechende
rituell-liturgische Traditionen und heutiges Emp-
finden mit einander verkniipft werden. Diesem
Prinzip, das mit Recht auch im Direktorium er-
wihnt wird, sollte der Text mehr Rechnung tra-
gen. In beiden Kultakten, sowohl in der Liturgie
als auch in der Volksfrommigkeit, geht es dar-
um, dass eine Katharsis bei den Teilnehmenden
bewirkt wird, dass diese sich mit einander ver-
bunden wissen, dass die Gemeinde dem Unsicht-
baren begegnen kann.

Il ANMERKUNGEN

! Eine Kurzbeschreibung findet man w.a. in: J. Lam-
berts, Drie recente Romeinse documenten, ,,Tijdschrift
voor Liturgie” 87 (2003), S. 337-345, hier S. 340-342;
K. Kiippers, Liturgie und Volksfrommigkeit: Zur Vorge-
schichte und Bedeutung des Direktoriums von 2002, ,Li-
turgisches Jahrbuch” 53 (2003), S. 142-165, hier S. 152-164;
A. Scheer, Liturgie en volksvroomheid: Analyse en evalu-
atie van een curiaal document, ,, Tijdschrift voor Liturgie”
88 (2004), S. 162-172, hier S. 162-168.

2 Congregazione per il Culto Divino e la Disciplina
dei Sacramenti, Direttorio su pieta popolare e Liturgia:
Principi e orientamenti, Vatikanstadt 2002. Der Text findet
sich ebenfalls — in mehreren Sprachen — auf der vatikani-
schen Website: <www.vatican.va>.

3 Kongregation fiir den Gottesdienst und die Sakra-
mentenordnung, Direktorium iiber die Volksfrommigkeit
und die Liturgie: Grundsdtze und Orientierungen, Verlaut-
barungen des Apostolischen Stuhls 160, Bonn 2003. Die
Ubersetzung enthilt leider viele grammatikalische Fehler.

4 7. Alberigo (Hrsg.), Conciliorum Qecumenicorum De-
creta, Bologna 1973, S. 820-843. Die Zitate sind der deut-
schen Ubersetzung entnommen: K. Rahner, H. Vorgrimler,
Kleines Konzilskompendium: Simtliche Texte des Zweiten Va-
tikanums, Freiburg, Basel, Wien 2003, S. 55-57.

5 K. Kiippers, op. cit.

6 A. Scheer, op. cit.

7 Siehe hinsichtlich dieses Begriffes sowie der Vorge-
schichte des Direktoriums: K. Kiippers, op. cit., S. 142—152.

8 Vgl. A. Scheer, op. cit., S. 164—165.

41



KERYKS

Bert Groen, Ztoty $rodek? Rzymskie Dyrektorium o pobozno$ci...

V1/2007

10 Por. w tym kontekscie kilka uwag dotyczacych
jezyka liturgii w: B. Groen, Die Volkssprache in der Li-
turgie: Chancen und Probleme, ,Jaarboek voor liturgie-
onderzoek” 21 (2005), s. 105-128, tu s. 122—128.

11 patrz: M. Klockener, Die Vision einer lebendigen
Liturgie, w: M. Klockener, E. Nagel, H.-G. Wirtz (red.),
Gottes Volk feiert...: Anspruch und Wirklichkeit ge-
genwidrtiger Liturgie, Trier 2002, s. 9-36, tu s. 13.

12 Ten fragment jest cze$ciowo streszczeniem publi-
kacji: B. Groen, Einige Aspekte der heutigen ,, tdtigen
Teilnahme”, ,Heiliger Dienst” 58 (2004), s. 288-302.
Patrz rowniez: przytoczona tam literatura przedmiotu.

13 por. A. Scheer, dz. cyt., s. 168.

14 Patrz: A. Schilson, Das neue Religiése und der
Gottesdienst: Liturgie vor einer neuen Herausforde-
rung?, ,Liturgisches Jahrbuch” 46 (1996), s. 94-109, tu
s. 98-101. Patrz rowniez: tenze, Liturgie(-Reform) ange-
sichts einer sich wandelnden Kultur: Perspektiven am
Ende des 20. Jahrhunderts, w: M. Klockener, B. Krane-
mann (red.), Liturgiereformen: Historische Studien zu
einem bleibenden Grundzug des christlichen Gottesdien-
stes. Teil 1I: Liturgiereformen seit der Mitte des 19.
Jahrhunderts bis zur Gegenwart, Liturgiewissenschaftliche
Quellen und Forschungen 88, Miinster 2002, s. 965-1002,
tu s. 980-988.

IS por. P. Post, Het wonder van Dokkum: Verken-
ningen van populair religieus ritueel, Nijmegen 2000,
s. 102-107.

16 por. E. Wasserbauer, Die ‘steirische Fleischwe-
ihe’: Speisensegnungen im Kontext, praca dyplomowa
w Instytucie Liturgiki, Sztuki Chrzescijanskiej i Hym-
nologii Uniwersytetu w Graz, Graz 2003. Mimo nazwy,
$wigcona jest nie tylko baranina i szynka, lecz rowniez jaj-
ka, chleb, sol i chrzan. Wszystkie potrawy sa zapakowane
w koszyk. Podczas §wigcenia koszyki stoja wokot ottarza.

17" Thomasmesse” zostala stworzona w latach
osiemdziesiatych XX stulecia w celu odnowy zycia litur-
gicznego w ewangelicko-luteranskim Kosciele Finlandii.
Jej gtéwne elementy stanowia modlitwa, wstawiennictwo
oraz Wieczerza Panska. Patrz m.in. T. Haberer, Die Tho-
masmesse: Ein Gottesdienst fiir Ungldubige, Zweifler
und andere gute Christen, Miinchen 2000.

Bert Groen
Prof. Instytutu Liturgicznego, Sztuki

Chrzescijanskiej i Hymnologii Uniwersytetu
w Graz.
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9 Vgl. K. Kiippers, op. cit., S. 150-151, 164.

10 vgl. in diesem Kontext einige Ausfithrungen iiber die
Liturgiesprache in: B. Groen, Die Volkssprache in der Litur-
gie: Chancen und Probleme, ,Jaarboek voor liturgie-onde-
rzoek” 21 (2005), S. 105-128, hier S. 122-128.

11 Siche M. Kldckener, Die Vision einer lebendigen Li-
turgie, in: M. Klockener, E. Nagel, H.-G. Wirtz (Hrsg.), Got-
tes Volk feiert ...: Anspruch und Wirklichkeit gegenwdrtiger
Liturgie, Trier 2002, S. 9-36, hier S. 13.

12 Dieser Abschnitt ist teilweise eine Zusammenfassung
der Publikation: B. Groen, Einige Aspekte der heutigen ,, tdti-
gen Teilnahme”, ,Heiliger Dienst” 58 (2004), S. 288-302.
Siehe auch die dort angefiihrte Fachliteratur.

13 Vgl. A. Scheer, op. cit., S. 168.

14 Siehe A. Schilson, Das neue Religiése und der Got-
tesdienst: Liturgie vor einer neuen Herausforderung?, ,Li-
turgisches Jahrbuch” 46 (1996), S. 94-109, hier S. 98-101.
Siehe auch ders., Liturgie(-Reform) angesichts einer sich
wandelnden Kultur: Perspektiven am Ende des 20. Jahrhun-
derts, in: M. Klockener, B. Kranemann (Hrsg.), Liturgierefor-
men: Historische Studien zu einem bleibenden Grundzug des
christlichen Gottesdienstes. Teil II: Liturgiereformen seit der
Mitte des 19. Jahrhunderts bis zur Gegenwart, Liturgiewis-
senschaftliche Quellen und Forschungen 88, Miinster 2002,
S. 965-1002, hier S. 980-988.

15 Vgl. P. Post, Het wonder van Dokkum: Verkenningen
van populair religieus ritueel, Nijmegen 2000, S. 102—-107.

16 Vgl. E. Wasserbauer, Die ,steirische Fleischweihe’:
Speisensegnungen im Kontext, Diplomarbeit am Institut fiir
Liturgiewissenschaft, Christliche Kunst und Hymnologie der
Karl-Franzens-Universitdt Graz, Graz, 2003. Trotz des Na-
mens werden nicht nur Lammfleisch und Schinken, sondern
auch Eier, Brot, Salz und Kren gesegnet. Alle Speisen sind in
einen Korb gepackt. Wahrend der Segnung stehen die Korbe
um den Altar herum.

17 Die ,,Thomasmesse” ist wihrend der Achtzigerjahre des
20. Jahrhunderts in der Evangelisch-Lutherischen Kirche Finn-
lands zur Erneuerung des liturgischen Lebens gestaltet worden.
Gebet, Fiirbitte sowie die Abendmahlsfeier stehen im Mittel-
punkt. Siehe u.a. T. Haberer, Die Thomasmesse: Ein Gottes-
dienst fiir Ungldubige, Zweifler und andere gute Christen,
Miinchen 2000.

Bert Groen

Prof. am Institut fiir Liturgiewissenschaft,
Christliche Kunst und Hymnologie der Universitét
Graz.
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Stowa kluczowe: duszpasterstwo, policja, organizacja

Teologicznej podstawy wszelkich form pasto-
ralnej aktywnosci Kosciota, a zatem réwniez
duszpasterstwa policji, nalezy upatrywaé w po-
wszechnej woli zbawczej Boga, ktora najpehniej
wyrazita si¢ w osobie Jezusa Chrystusa — Stowa
Woecielonego. Z drugiej strony uznanie potrzeb
i warto$ci duchowych cztowicka oraz prawa do
ich nieskrgpowanego rozwijania i pielggnowania
stanowi szeroko rozumiana podstaw¢ antropolo-
giczna kazdej dzialalnosci pastoralnej!. Z punktu
widzenia najbardziej ogo6lnie rozumianych celow,
ktdre duszpasterstwo policji powinno realizowac,
mozna je zatem okresli¢ jako uobecnianie zbaw-
czej mocy i $wiatla Ewangelii Jezusa Chrystusa
w $rodowisku policjantow z uwzglednieniem in-
dywidualnego podejscia do kazdego funkcjona-
riusza. Realizacja wspomnianych celow wymaga
okreslonej struktury organizacyjnej tego duszpa-
sterstwa. Wynika ona nie tylko z przestanek teo-
logicznych, ale takze uwarunkowan historycz-
nych, w kontekscie ktorych duszpasterstwo
policji jest realizowane. W niniejszym opracowa-
niu przedstawimy najpierw wspomniane przestan-
ki organizowania tego duszpasterstwa w Polsce,
jego podmiot, podstawowa strukture organizacyj-
na oraz struktury pomocnicze, we wnioskach pa-
storalnych natomiast wskazemy mozliwosci dal-
szego rozwoju tejze struktury.

V1/2007

Organizacja i struktura katolickiego duszpasterstwa
policji w Polsce

Organisation und Struktur der katholischen
Polizeiseelsorge in Polen

Schliisselworte: Seelsorge (Pastoral), Polizei, Organisation

Die theologische Grundlage aller Formen
kirchlicher Pastoralarbeit und damit auch der
Polizeiseelsorge muss in der universalen Heils-
absicht Gottes gesehen werden, die in der Per-
son Jesu Christi, dem menschgewordenen Wort
Gottes, ihren umfassendsten Ausdruck gefunden
hat. Die Anerkennung der geistigen Bediirfnisse
und Werte des Menschen sowie des Rechts auf
deren ungehinderte Entfaltung und Pflege bildet
ihre anthropologische Grundlage.! Vom Ge-
sichtspunkt der weitestgehend verstandenen Zie-
le, die diese Seelsorge verwirklichen soll, kann
sie als Vergegenwirtigung der Heilskraft und
des Lichtes des Evangeliums Jesu Christi im Po-
lizeimilieu und gegeniiber einem jeden Polizi-
sten bezeichnet werden. Die Realisierung dieser
Ziele erfordert eine bestimmte organisatorische
Struktur dieser Seelsorge, deren Form nicht nur
aus den theologischen Pramissen resultiert, son-
dern auch aus den historischen Bedingungen,
unter denen diese Seelsorge stattfindet. Im vor-
liegenden Beitrag wollen wir zunichst die er-
wihnten allgemeinen Voraussetzungen fiir die
Organisation dieser Seelsorge in Polen, ihren
Trager, ihre organisatorische Grundstruktur so-
wie die entsprechenden Hilfsstrukturen vorstel-
len, und in den pastoralen Schlussfolgerungen
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1. Przestanki teologiczno-historyczne

Nie wnikajac glgbiej w teologiczne uzasad-
nienia niezbednosci zewngtrznej, organizacyjnej
struktury Kosciota, dla naszych potrzeb wystar-
czy wskazanie na jego sakramentalny charakter.
Oznacza to, ze KoS$ciot jest znakiem, co wielo-
krotnie, wskazujac rézne aspekty tej rzeczywi-
stosci, przypominaja dokumenty Soboru Waty-
kanskiego II (Kosciot: jako znak obecnos$ci
Bozej w $wiecie — Ad gentes, nr 15; §wietlany
znak zbawienia — Ad gentes, nr 21; znak zjedno-
czenia z Bogiem i jednosci catego rodzaju ludz-
kiego — Lumen gentium, nr 1; posiada widzialng
struktureg spoleczna, ktora jest znakiem jego jed-
no$ci w Chrystusie — Gaudium et spes, nr 44).
Kazdy znak, aby méglt wypehi¢ swoja funkcje,
musi by¢ przede wszystkim widzialny. Totez
Kosciot o tyle moze realnie stuzy¢ ludziom,
o ile wciela si¢ w konkretne formy organizacyj-
ne, cho¢ jego istota w tych zewngtrznych for-
mach si¢ nie wyczerpuje. Dotyczy to zaré6wno
jego strony instytucjonalnej, jak i funkcjonalne;j,
uwidoczniajacej si¢ w réznych formach duszpa-
sterstwa?.

W eklezjologii w ciagu trzech ostatnich stu-
leci jednostronnie akcentowano przede wszy-
stkim t¢ widzialna i hierarchiczna strukture
Kosciota. Zastuga aggiornamento Soboru Waty-
kanskiego II jest zmiana tej perspektywy i wysu-
nigcie na pierwszy plan uchwytnej tylko w wierze
tajemnicy Kosciota’. Mowiac o tej tajemnicy,
Sobor migdzy innymi wskazal na rzeczywistos¢
communio®. Nie jest to rzeczywistoéé¢ budowana
oddolnie, lecz stanowi taske, dar, ktérego udzie-
la Bog przez Jezusa Chrystusa w Duchu Swie-
tym. Wyraza si¢ ona poprzez wspolne uczestnic-
two w jednej prawdzie, jednym zyciu i jednej
mito$ci, a wierzacy staja si¢ jego uczestnikami
przez stowo i sakrament’. Dlatego stusznie za-
uwaza Walter Kasper, Zze rozwazanie problemow
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werden wir die Moglichkeiten einer Weiterent-
wicklung dieser Struktur aufzeigen.

1. Theologisch-historische Grundlagen

Ohne tiefer in die theologischen Begriindun-
gen der Unerlésslichkeit einer dufleren, organisa-
torischen Struktur der Kirche einzudringen, ge-
niigt es fiir unsere Zwecke, wenn wir auf ihren
sakramentalen Charakter verweisen. Dies bedeu-
tet, dass die Kirche ein Zeichen darstellt, was von
den Dokumenten des 2. Vatikanischen Konzils,
die die verschiedenen Aspekte diese Wirklichkeit
aufzeigen, mehrfach unterstrichen wird (die Kir-
che als Zeichen der Gegenwart Gottes in der Welt
— Ad gentes, Nr. 15; als leuchtendes Zeichen des
Heils — Ad gentes, Nr. 21; als Zeichen und Werk-
zeug fur die innigste Vereinigung mit Gott wie fiir
die Einheit der ganzen Menschheit — Lumen gen-
tium”, Nr. 1; sie besitzt eine sichtbare gesell-
schaftliche Struktur, das Zeichen ihrer Einheit in
Christus — Gaudium et spes, Nr. 44). Jedes Zei-
chen muss, um seine Funktion erfiillen zu kdnnen,
vor allem sichtbar sein. Daher kann die Kirche
den Menschen nur insoweit real dienen, wie sie
sich in die konkreten organisatorischen Formen
inkarniert, auch wenn sich ihr Wesen in diesen
duleren Formen nicht erschopft. Dies betrifft so-
wohl ihren institutionellen als auch ihren funktio-
nalen Aspekt, der in den verschiedenen Formen
der Pastoral ersichtlich wird.2

In den letzten drei Jahrhunderten wurde in
der Ekklesiologie vor allem diese sichtbare und
hierarchische Struktur der Kirche einseitig be-
tont. Die Verdnderung dieser Perspektive ist ein
Verdienst des Aggiornamento des 2. Vatikani-
schen Konzils, das das nur im Glauben erfassba-
re Mysterium der Kirche in den Vordergrund ge-
riickt hat.> Wenn das Konzil von diesem
Geheimnis spricht, dann verweist es vor allem
auf die Wirklichkeit der communio.* Denn dies
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struktury Kosciota, a zatem i struktur organiza-
cyjnych duszpasterstwa, niec moze by¢ celem sa-
mym w sobie. Struktury owe bowiem sg jedynie
srodkiem do celu, a mianowicie majg one dopo-
moc, ,,aby Kosciot mogt by¢ wyrazniej sakra-
mentem, tzn. znakiem i narz¢dziem wspdlnoty
z Bogiem i z ludZzmi w naszych czasach nazna-
czonych ateizmem” (Lumen gentium, nr 1 i n.)°.
Dotyczy to takze duszpasterstwa prowadzonego
w polskiej policji, a wigc w Srodowisku przez
ponad pdtwiecze doswiadczanym zaplanowana
indoktrynacja ateistyczna, stanowiaca probe
,»zbudowania ludzkiego szcze$cia 1 ludzkiej
wspolnoty bez Boga”’. Tworzenie zatem struk-
tur organizacyjnych duszpasterstwa policji musi
by¢ wewngtrznie skierowane na realizacj¢ Ko-
$ciota rozumianego jako communio. Oznacza to
budowanie zywych, prawdziwie koscielnych
wspolnot policjantek i policjantdow, wspodlnot
opartych na Eucharystii i Stowie Bozym.

Kolejnym impulsem dla duszpasterstwa po-
licji powinien by¢ fakt powstania z inspiracji
Soboru Watykanskiego I gremiow wspdlnej od-
powiedzialno$ci niemal na wszystkich plaszczy-
znach zycia koscielnego. Przyjmujac perspektywe
odgdrna, wymieni¢ tu nalezy synod biskupow,
synody diecezjalne, rady diecezjalne i para-
fialne. Otwiera to kolejna perspektywe, ktora
W. Kasper przed z goéra dwudziestu laty ujat
w stowach: ,,wigcej kolegialno$ci, wigcej wspot-
decydowania, wigcej wspotodpowiedzialnos$ci,
wigcej informacji i poczucia transcendencji
w procesach decydowania, anizeli jest to obec-
nie w Kosciele”®. Oznacza to odejicie od dusz-
pasterstwa opickunczego i zaopatrujacego, kto-
rego socjologicznym modelem jest model ,,stacji
benzynowej”, na rzecz duszpasterstwa respektu-
jacego nie tylko podmiotowos$¢ Kosciota, ale
i podmiotowos¢ wszystkich w Kosciele.

Obecny ksztalt polskiego duszpasterstwa po-
licji jest swoista wypadkowa nie tylko wskaza-
nych wyzej przestanek teologicznych, ale takze
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ist keine von unten errichtete Wirklichkeit, son-
dern eine Gnade, eine Gabe, mit der uns Gott
durch Jesus Christus im Heiligen Geist beschenkt.
Dieses Mysterium findet seinen Ausdruck in der
gemeinsamen Teilhabe an einer Wahrheit, einem
Leben und einer Liebe, und die Glaubigen parti-
zipieren durch Wort und Sakrament daran.> Des-
halb bemerkt Walter Kasper mit Recht, dass die
Erorterung der Probleme der Struktur der Kirche
und somit auch der organisatorischen Strukturen
der Seeelsorge nicht zum Selbstzweck werden
darf. Denn all diese Strukturen sind ja nur Mittel
zum Zweck. d.h. sie sollen helfen, ,,dass die Kir-
che deutlicher zum Sakrament wird, d.h. zum Zei-
chen und Werkzeug der Gemeinschaft mit Gott
und den Menschen in unserer vom Atheismus ge-
zeichneten Zeit” (Lumen gentium, Nr. 1 £.).% Dies
betrifft auch die in der polnischen Polizei stattfin-
dende Seelsorge, d.h. in einer Berufsgruppe, die
mehr als ein halbes Jahrhundert lang einer plan-
méiBigen atheistischen Indoktrinierung unterlag,
welche die ,,Errichtung des menschlichen Gliicks
und der menschlichen Gemeinschaft ohne Gott”
versuchte.” Die Schaffung der organisatorischen
Strukturen der Polizeiseelsorge muss also inner-
lich auf die Verwirklichung der als communio
verstandenen Kirche ausgerichtet sein. Das be-
deutet die Schaffung lebendiger, wahrhaft kirchli-
cher Gemeinschaften von Polizistinnen und Poli-
zisten, die auf die Eucharistie und das Wort
Gottes gegriindet sind.

Einen weiteren Impuls fiir die Polizeiseel-
sorge sollte die Tatsache bilden, dass inspiriert
vom 2. Vatikanischen Konzil auf fast allen Ebe-
nen des kirchlichen Lebens Gremien gemeinsa-
mer Verantwortlichkeit entstanden sind. Aus der
Perspektive ,,von oben” miissen hier die Bi-
schofssynode, Didzesansynoden, Didzesan- und
Pfarrgemeinderéte erwdhnt werden. Dies eroff-
net eine weitere Perspektive, die W. Kasper vor
mehr als zwanzig Jahren wie folgt in Worte ge-
fasst hat: ,,Mehr Kollegialitdt, mehr Mitentschei-
den, mehr Mitverantwortung, mehr Information
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uwarunkowan historycznych, w ktoérych ono
bylo i jest realizowane. Jego poczatki zwiazane
sa z odzyskaniem przez Polsk¢ niepodlegtego
bytu panstwowego po okresie rozbiorow”. W sen-
sie formalnym zaistniato ono wkrétce po utwo-
rzeniu Policji Panstwowej!?, zatem jego trady-
cja jest porownywalna z tradycja duszpasterstwa
policji w Niemczech!!. W okresie migdzywo-
jennym II Rzeczpospolita byta panstwem wielo-
narodowym i réznorodnym wyznaniowo. Stosu-
nek panstwa do wyznan religijnych, w tym do
Kosciota katolickiego, okreslata najpierw kon-
stytucja marcowa z 1921 r. (art. 114-115), na-
stgpnie konkordat zawarty migdzy Stolica Apo-
stolska a Polska oraz konstytucja kwietniowa
z 1935 r. Dokumenty te gwarantowaly wolno$¢
sumienia i wyznania wszystkim obywatelom,
jednakze wyznaniu rzymskokatolickiemu za-
pewnialy ,naczelne stanowisko wsérdéd innych
wyznan”12, Kosciotowi katolickiemu za$ zapew-
nialy pelna autonomi¢ w zakresie zycia we-
whnatrzkoS$cielnego oraz swobodg dziatania w ra-
mach prawa panstwowego!3. Bylo wiec rzecza
zupetnie zrozumiala, ze skoro uporano si¢
z ujednoliceniem policji po rozbiorach i w miarg
uporzadkowano sprawy organizacyjne, pierwszy
komendant glowny — Wtadystaw Henszel —
28 wrzesnia 1921 r. wydat okolnik nr 107, doty-
czacy wyznaczenia przez Komende Glowna
okregowych kapelanow policji ze stalym wyna-
grodzeniem, celem zaspokojenia potrzeb religij-
nych funkcjonariuszy i niesienia im wsparcia du-
chowego. Okdlnik ten nigdy nie wszedt w zycie,
poniewaz wkrotce okazato sig, ze w Owczesnym
budzecie MSW nie byto wystarczajacych Srodkow
nie tylko na tworzenie nowych etatdéw policyjnych,
ale konieczna byla redukcja juz istniejacych.
W rezultacie na etatach zostato zatrudnionych
prawdopodobnie tylko dwodch kapelandw: ks. Ko-
lasinski!* w Komendzie Gléwnej i Stotecznej oraz
ks. Antoni Zych w Komendzie Okrggowej PP
w Lodzi. W rezultacie, w okolniku z 10 grudnia
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und Transzendenzempfinden in den Entschei-
dungsprozessen als dies gegenwirtig in der Kirche
der Fall ist.”® Das bedeutet ein Abgehen von der
Betreuungs- und Versorgungspastoral, die sozio-
logisch als ,,Tankstellenmodell” angesehen wird,
zugunsten einer Seelsorge, die nicht nur die Sub-
jektivitat der Kirche respektiert, sondern auch
die Subjektivitét aller in der Kirche.

Die heutige Form der polnischen Polizei-
seelsorge stellt eine spezifische Resultante nicht
nur der oben erwihnten theologischen Pramis-
sen dar, sondern auch der historischen Bedin-
gungen, unter denen sie realisiert wurde und
wird. Thre Anfinge sind mit der Wiedergewin-
nung der staatlichen Unabhéngigkeit Polens nach
der Zeit der Polnischen Teilungen (1772—1918) ver-
bunden.? In formaler Hinsicht entstand sie kurz
nach der Griindung der Polnischen Staatspoli-
zei,!0 so dass ihre Tradition mit derjenigen der
Polizeiseelsorge in Deutschland vergleichbar
ist.!! In der Zwischenkriegszeit war die Zweite
Republik Polen ein multinationaler und auch in
konfessioneller Hinsicht differenzierter Staat.
Das Verhiltnis des Staates zu den Religionsge-
meinschaften einschlieBlich der katholischen
Kirche wurde zuerst durch die Mérzverfassung
von 1921 (Art. 114-115) und danach durch das
zwischen dem Heiligen Stuhl und der Republik
Polen geschlossene Konkordat und die Aprilver-
fassung von 1935 definiert. Diese Dokumente
garantierten allen Biirgern Gewissens- und Be-
kenntnisfreiheit, aber der romisch-katholischen
Konfession wurde ,,die erste Position unter allen
Konfessionen” zuerkannt.!? Die katholische
Kirche genoss volle Autoritidt auf dem Gebiet
des innerkirchlichen Lebens sowie Handlungs-
freiheit im Rahmen der staatlichen Gesetze.!3
Daher war es vollig verstiandlich, dass der erste
Oberkommandant der Staatspolizei Wiadystaw
Henszel am 28. September 1921 — nachdem die
Vereinheitlichung der Polizei in den jeweiligen
fritheren Teilungsgebieten bewiltigt und die or-
ganisatorischen Angelegenheiten einigermalien
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1921 r. komendant gtéwny zwrdcit si¢ do komen-
dantow okregowych, aby ci porozumieli si¢ z lo-
kalnymi wladzami ko$cielnymi w celu zapewnienia
opieki duszpasterskiej podleglym funkcjonariu-
szom. W tej sytuacji trosk¢ o zaspokojenie reli-
gijnych potrzeb Srodowiska policyjnego w rzeczy-
wistos$ci przej¢to na siebie duchowienstwo
parafialne (najczgsciej proboszczowie i prefekci
miejscowych szkot). Duchowni ci pehili t¢ funk-
cje obok innych obowiazkow duszpasterskich,
bylo to wigc ich zajgcie dodatkowe, za ktore nie
pobierali wynagrodzenia. W tym stanie rzeczy
trudno byto méwi¢ o wypracowaniu jakiej$ struk-
tury organizacyjnej tego duszpasterstwa. Jego
rozwdj dokonywat si¢ gltéwnie dzigki inicjaty-
wie i osobistemu zaangazowaniu poszczegol-
nych duszpasterzy. Funkcj¢ nieformalnego du-
chowego opiekuna i przewodnika policjantow
pelnil w tamtym okresie, az do swojej $mierci
(6 marca 1932 r.), kaznodzieja i dziatacz nie-
podlegtosciowy, duszpasterz legionéw Jozefa
Pitsudskiego, bp Witadystaw Bandurski.

Rozwéj duszpasterstwa policji w Polsce
przerwatla najpierw okupacja hitlerowska, potem
za$ trwajaca blisko pigédziesiat lat dyktatura ko-
munistyczna. Powotana z inicjatywy Polskiej
Partii Robotniczej 7 pazdziernika 1944 r. Mili-
cja Obywatelska miata za cel przede wszystkim
,ochrong tworzacej si¢ wladzy ludowej i reali-
zowanego przez nig programu rewolucyjnych
przeobrazen”3. Juz niebawem, bo po wyborach
w 1947 r., $rodowisko milicyjne znalazlo sig
pod silng presja ideologiczna, a postawa bezwy-
znaniowosci, potaczona z pelng akceptacja ,,je-
dynie stusznego i naukowego” $wiatopogladu
marksistowskiego, stata si¢ wrgez glownym kry-
terium przydatnosci do stuzby. Jest rzecza zro-
zumiata, ze w takiej sytuacji jakakolwiek obec-
no$¢ duszpasterzy wsrod funkcjonariuszy MO
byta niemozliwa. Ten stan rzeczy trwal do roku
1990 (kiedy na skutek zatamania si¢ komuni-
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geordnet waren — den Runderlass Nr. 107 {iber
die Einsetzung festbesoldeter Bezirkspolizeika-
pléne durch die Hauptkommandantur veroffent-
lichte, um die religiésen Bediirfnisse der Polizei-
beamten zu befriedigen und ihnen geistliche
Unterstiitzung angedeihen zu lassen. Dieser
Runderlass trat allerdings nie in Kraft, weil sich
bald erweisen sollte, dass es im damaligen Haus-
halt des Innenministeriums nicht nur an ausrei-
chenden Mitteln zur Schaffung neuer Polizeiplan-
stellen fehlte, sondern sogar eine Kiirzung der
bereits bestehenden ndtig war. Im Endeffekt be-
hielten wahrscheinlich nur zwei Kapléne ihre
Planstellen: P. Kolasinski'* in der Warschauer
Hauptkommandantur und P. Antoni Zych in der
Bezirkskommandantur der Staatspolizei in £6dz.
Infolgedessen wies der Hauptkommandant in sei-
nem Rundschreiben vom 10. Dezember 1921 die
Bezirkskommandanten an, sich zwecks Gewihr-
leistung der Seelsorge fiir die ihnen unterstehen-
den Polizeibeamten mit den lokalen kirchlichen
Behorden zu verstindigen. In dieser Situation
ging die Sorge um die Befriedigung der religidsen
Bediirfnisse der Polizisten in Wirklichkeit auf den
Pfarrklerus iiber (meistens auf die Gemeindepfar-
rer und die ortlichen Schulpriafekten). Diese
Geistlichen erfiillten diese Funktionen neben ih-
ren anderen seelsorglichen Verpflichtungen; dies
waren also zusétzliche Aufgaben, fiir die sie kei-
nen Lohn erhielten. Angesichts dessen konnte
von der Schaffung einer organisatorischen Struk-
tur dieser Seelsorge natiirlich kaum die Rede sein.
Ihre Entwicklung erfolgte hauptséchlich dank der
Initiative und des personlichen Engagements der
einzelnen Seelsorger. Die Funktion eines infor-
mellen geistlichen Fiihrers und Betreuers der Po-
lizisten wurde in dieser Zeit, bis zu seinem Tode
am 6. Mérz 1932, von dem Prediger, Unabhén-
gigkeitskdmpfer und Seelsorger der Legionen Jo-
zef Pitsudskis Wiadystaw Bandurski ausgeiibt.
Unterbrochen wurde die Entwicklung der
Polizeiseelsorge in Polen zuerst durch die hitler-
deutsche Okkupation und danach durch die fast
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stycznej dyktatury zostata rozwiazana Milicja
Obywatelska i powotana Policja) i pozostawit
wyrazny §lad zard6wno w $wiadomosci, jak
i postawach religijno-moralnych funkcjonariu-
szy!0. Totez powracajacy po potwieczu do sze-
regdw policjantek i policjantéw duszpasterze
spotykali si¢ nie tylko z zyczliwo$cia, ale musie-
li zmierzy¢ si¢ z podejrzliwoscia i obojetnoscia
znacznej czgsci tego srodowiska. Poniewaz ze-
rwana zostata duszpasterska tradycja, swoja pra-
c¢ zaczynali od podstaw. Dotyczylo to takze
struktury organizacyjnej tego duszpasterstwa.

2. Podmiot duszpasterstwa policji

Pytanie o podmiot duszpasterstwa policji
wydaje si¢ wazne z powodu klerykalizacji,
w znacznym stopniu wciaz jeszcze cechujacej
polskie duszpasterstwo. Jest to zapewne jedno
z nastgpstw okresu zmagan polskiego kosciota
z komunistyczna dyktatura, upatrujaca w nim
swojego gldwnego przeciwnika. W obliczu za-
grozen akcentowano przede wszystkim zasade
jednosci (acies bene ordinata), przejawy kole-
gializmu za$, zwtaszcza dopuszczenie $wieckich
do wspotdecydowania na zasadzie partycypacji,
traktowano jako zagrozenie i ostabienie tej upo-
rzadkowane;j struktury. Tymczasem Sobor Waty-
kanski II, nawigzujac w swoim nauczaniu do
najstarszej tradycji, nie tylko przypomniat nauke
o powszechnym kaptanstwie wszystkich ochrzczo-
nych (Lumen gentium, nr 10), ale i w ten sposob
uzasadnit actuosa participatio catego Ludu Boze-
g0, ktora odnosi si¢ nie tylko do liturgii (Konstytu-
cja o Liturgii Swietej, nr 14 i n.), ale do calego
zycia Kosciola. Podmiotem gléwnym catej dusz-
pasterskiej dziatalnosci Kosciota jest Jezus
Chrystus, ktorego zbawcze dzieto uobecnia
w kazdym momencie dziejéow Duch Swiety. Ko-
$ciot jako podmiot nadrzedny (uzyjmy tu tego
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50 Jahre lang andauernde kommunistische Dik-
tatur. Die am 7. Oktober 1944 auf Initiative der
Polnischen Arbeiterpartei (PPR) gegriindete
Biirgermiliz (MO) hatte vor allem das Ziel, ,,die
entstehende Volksmacht und das von ihr reali-
sierte Programm der revolutiondren Verdnderun-
gen zu schiitzen”!3. Schon bald, nimlich nach
den Wahlen im Jahre 1947, geriet der Polizeiap-
parat unter starken ideologischen Druck, und die
Haltung der Konfessionslosigkeit, verbunden mit
voller Akzeptanz der ,,einzig richtigen und wis-
senschaftlichen” marxistischen Weltanschauung,
wurde geradezu zum Hauptkriterium der Eignung
zum Polizeidienst. Es ist verstiandlich, dass in ei-
ner solchen Situation jegliche Prasenz von Seel-
sorgern unter den Milizbeamten unmdoglich war.
Dieser Zustand dauerte bis 1990 an, als infolge
des Zusammenbruchs der kommunistischen Dik-
tatur die Biirgermiliz aufgel6st und eine neue Po-
lizei gegriindet wurde. Er hat im Bewusstsein so-
wie in den religiés-moralischen Haltungen der
Beamten deutliche Spuren hinterlassen.!® Daher
stieBen die nach einem halben Jahrhundert in die
Reihen der Polizistinnen und Polizisten zuriick-
kehrenden Seelsorger nicht nur auf Wohlwollen,
sondern bei einem betrachtlichen Teils dieser Be-
rufsgruppe manchmal sogar auf Misstrauen oder
Gleichgiiltigkeit. Da die pastorale Tradition un-
terbrochen war, mussten sie mit ihrer Arbeit wie-
der vom Nullpunkt beginnen. Dies betraf auch die
organisatorische Struktur dieser Seelsorge.

2. Der Trager der Polizeiseelsorge

Die Frage nach dem Tréger der Polizeiseel-
sorge scheint wegen der Klerikalisierung wichtig
zu sein, die die polnische Seelsorge immer noch
in betrachtlichem Malle charakterisiert. Dies ist
sicherlich eine Folge des Ringens der polnischen
Kirche mit der kommunistischen Diktatur, die in
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okreslenia) jest nim nie tylko jako hierarchicznie
uporzadkowana instytucja spoleczna, lecz
przede wszystkim jako wspolnota Ludu Bozego,
ktora tworza zarowno $wieccy jak i duchowni
(diakoni, kaptani i1 biskupi z papiezem na cze-
le)!7. Totez ukazani na kartach Nowego Testa-
mentu pierwsi chrzescijanie mieli §wiadomosé
nie tylko szczegdlnego wybrania i odrgbnosci
w stosunku do §wiata zewngtrznego, na co wska-
zuja nazwy, ktorymi sig¢ okreslali (,,wybrani”,
,.$wieci” — gr. kletoi hagioi, Rzym 1, 7)!8. Czuli
si¢ oni przede wszystkim szczegolnie zjednocze-
ni migdzy soba w jedna wspolnote — Kosciot,
ktory miat spetnia¢ kaptanskie postannictwo
wérod innych narodow. Z ta $wiadomoscia
wspolnie ,,trudzili si¢ dla Ewangelii” (Flp 4, 3).
W tej ich autentycznej apostolskiej swiadomosci
niektorzy upatruja jedno ze zrédel szybkiego
rozwoju chrzescijanstwa i to wsrod réznych $ro-
dowisk spotecznych!®. Podziat miedzy $wiecki-
mi i duchownymi stat si¢ faktem znacznie poz-
niej i znalazl swoje prawne usankcjonowanie
dopiero w Kodeksie Gracjana (1120—1140), na-
tomiast klerykalizacja duszpasterstwa (stato si¢
ono wytaczna domena duchowienstwa) dokonata
si¢ w okresie baroku?®. Pierwszym wytomem
w tym sposobie myslenia byta reforma prote-
stancka, ktora zaprzeczyla istnieniu jakichkol-
wiek réznic wérod cztonkéow Kosciota?!. Po
stronie katolickiej pewne uaktywnienie §wiec-
kich i zmiang klimatu w tym wzgledzie przy-
ni6st dopiero rozwdj Akcji Katolickiej, promo-
wanej przez papieza Piusa XI?2. Ten kierunek
mys$lenia zdecydowanie potwierdza pdzniej ta-
kie dokumenty Soboru Watykanskiego II, jak
Dekret o apostolstwie §wieckich Apostolicam
actuositatem, Konstytucja duszpasterska o Ko-
Sciele w $wiecie wspdlczesnym Gaudium et
spes, Dekret o dziatalnosci misyjnej Kosciota 4d
gentes, a zwlaszcza Konstytucja dogmatyczna
o Kosciele Lumen gentium?3. Méwi sig tu wyraz-
nie o istotnej obecnosci §wieckich w Kosciele,
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ihr ihren Hauptgegner erblickte. Angesichts die-
ser Gefahren wurde in der Kirche vor allem das
Prinzip der Einheit betont (acies bene ordinata),
wihrend alle Erscheinungsformen des Kollegia-
lismus und insbesondere die Zulassung von Laien
zum Mitentscheiden nach dem Prinzip der Parti-
zipation als Gefahr und Schwachung dieser ge-
ordneten Struktur angesehen wurden. Dabei er-
innerte das 2. Vatikanische Konzil, das damit an
die dltesten Traditionen ankniipfte, nicht nur an
die Lehre vom allgemeinen Priestertum aller Ge-
tauften (Lumen gentium, Nr. 10), sondern be-
griindete auf diese Weise die actuosa participa-
tio des gesamten Gottesvolkes, die sich nicht nur
auf die Liturgie bezieht (,,Konstitution iiber die
heilige Liturgie”, Nr. 14 f.), sondern auf das ge-
samte Leben der Kirche. Haupttrdger der gesam-
ten Seelsorgetitigkeit der Kirche ist Jesus Chri-
stus, dessen Heilswerk in jedem Moment der
Geschichte vom Heiligen Geist vergegenwartigt
wird. Die Kirche als instrumentaler Trager (die-
se Bezeichnung wollen wir hier verwenden) ist
dies nicht nur als hierarchisch geordnete soziale
Institution, sondern vor allem als Gemeinschaft
des Volkes Gottes, die sowohl von den Laien als
auch von den Geistlichen (den Diakonen, Prie-
stern und Bischéfen mit dem Papst an der Spit-
ze) gebildet wird.!” Daher besaBen die auf den
Seiten des Neuen Testaments dargestellten er-
sten Christen nicht nur das Bewusstsein einer
besonderen Erwiahlung und Verschiedenheit von
der dufleren Welt, wie schon die Namen zeigen,
mit denen sie sich bezeichneten (Auserwdhlte,
Heilige — griech. kletoi hagioi, Rom. 1, 7).!8 Sie
empfanden sich vor allem besonders miteinan-
der vereint zu einer Gemeinschaft, der Kirche,
die die priesterliche Sendung unter den anderen
Volkern erfiillen sollte. Mit diesem Bewusstsein
,kampften” sie gemeinsam ,,fiir das Evangeli-
um” (Phil. 4, 3). In diesem ihrem authentischen
apostolischen Bewusstsein sehen manche eine
Ursache fiir die schnelle Entfaltung des Chri-
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ktorzy uczestnicza w potrdjnym urzedzie Chry-
stusa moca chrztu, a nie przez delegacije. Swieccy
przez chrzest staja si¢ nie tylko cztonkami Ko-
$ciota, ale wprost Kosciolem, a uczestniczac
w urzedzie kaptanskim, prorockim i krolewskim
Chrystusa, realizuja wspolnote Kosciota w roz-
nych jej wymiarach. Wielokrotnie potwierdzit to
W swoim nauczaniu réwniez Jan Pawel II. Wyja-
$niat, ze Swieckimi sa ci cztonkowie Kosciota,
,,ktorzy nie naleza do duchowienstwa, nie ztozy-
li §lubéw zakonnych ani rad ewangelicznych™24.
Pelnia oni swoje postannictwo w oparciu o taske
chrztu $w., dzigki ktoremu zostali wiaczeni
w postannictwo Chrystusa i Jego Kosciota. To
powotanie chrzescijanskie nie moze przeszka-
dza¢ im w zaangazowaniu w sprawy spoteczen-
stwa i $§wiata, a tym bardziej nie moze zwalniaé¢
z odpowiedzialnosci obywatelskiej. Swieccy bo-
wiem powotani sa do uobecniania KoSciota
(ktorym sa rowniez sami) i dawania o nim §wia-
dectwa w zwyklych warunkach zycia®>.

Na proces odnajdywania przez wiernych
$wieckich wlasciwego im poczucia podmioto-
wosci 1 wspotodpowiedzialno$ci za misj¢ ewan-
gelizacyjna zwrécit uwage rowniez II Polski
Synod Plenarny2°.

Wskazane wyzej w zarysie teologiczne pod-
stawy roli $wieckich w Kosciele musimy mieé
na uwadze, pytajac o podmiot duszpasterstwa
policji. Rowniez w tym przypadku oznacza to
konieczno$¢ odejs$cia od tradycyjnego modelu
duszpasterstwa, jednostronnie opartego na bi-
blijnym obrazie pasterza i owiec, w ktorym ele-
ment aktywny stanowili duchowni, natomiast
$wieccy byli jedynie przedmiotem ich pastoral-
nej aktywnos$ci. W rzeczywistosci bowiem pod-
miotem tej aktywnosci sa wszyscy cztonkowie
Kosciota, a wigc w przypadku duszpasterstwa
policji zarowno duchowni realizujacy swoje po-
stannictwo w tym s$rodowisku, jak i $§wieccy —
policjantki i policjanci. Podziat uczestnikow
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stentums, und dies in ganz verschiedenen sozia-
len Schichten.!® Die Teilung zwischen Laien
und Geistliche wurde erst viel spater zur Tatsa-
che und erhielt erst im Decretum Gratiani
(1120-1140) ihre rechtliche Sanktionierung,
wihrend die Klerikalisierung der Seelsorge (die
zur ausschlieBlichen Doméne des Klerus wurde)
dann in der Barockzeit erfolgte.2? Die erste Bre-
sche in diese Denkweise schlug die protestanti-
sche Reformation, die die Existenz irgendwelcher
Unterschiede unter den Kirchenmitgliedern ne-
gierte.2! Auf katholischer Seite brachte erst die
Entfaltung der von Papst Pius XI. geforderten
Katholischen Aktion eine gewisse Klimaverdnde-
rung und Aktivierung der Laien mit sich.?2 Diese
Denkrichtung wurde spiter von solchen Doku-
menten des 2. Vatikanischen Konzils bestétigt wie
dem Dekret iiber das Laienapostolat Apostolicam
actuositatem, der Pastoralkonstitution iiber die
Kirche in der Welt von heute Gaudium et spes,
dem Dekret iiber die Missionstétigkeit der Kirche
Ad gentes und insbesondere der Dogmatischen
Konstitution iiber die Kirche Lumen gentium.??
Hier wird ausdriicklich von der wesentlichen Pré-
senz der Laien in der Kirche gesprochen, die kraft
ihrer Taufe und nicht durch Delegation am dreifa-
chen Amt Christi teilhaben. Die Laien werden
durch ihre Taufe nicht nur zu Mitgliedern der Kir-
che, sondern direkt zur Kirche, und durch ihre
Partizipation am priesterlichen, prophetischen
und koniglichen Amt Christi verwirklichen sie die
Gemeinschaft der Kirche in ihren verschiedenen
Dimensionen. Papst Johannes Paul II. hat dies in
seiner Unterweisung vielfach unterstrichen. Er er-
klarte, die Laien seien diejenigen Mitglieder der
Kirche, ,,die nicht der Geistlichkeit angehoren
und weder Ordensgeliibde abgelegt haben noch
nach den evangelischen Riten leben”4. Sie erfiil-
len ihre Sendung auf der Grundlage der Gnade
der heiligen Taufe, durch die sie in die Sendung
Christi und Seiner Kirche eingefiigt wurden. Die-
se christliche Berufung kann sie nicht hindern,
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tego duszpasterstwa na podmiot i przedmiot,
czyli na duszpasterzy i ich ,,owieczki”, bylby
dzisiaj czym$ anachronicznym?’. Posoborowe
podejscie nadaje temu duszpasterstwu charakter
partnerski, ktory zapobiega uprzedmiotowieniu
jego uczestnikdw z jednej strony oraz instru-
mentalizacji samego duszpasterstwa z drugiej2s.
To, co powiedzieliSmy wyzej, nie oznacza braku
zroznicowania w ramach funkcji duszpaster-
skich. Poniewaz Kosciot z prawa Bozego ma
charakter hierarchiczny, wszelka jego dziatal-
no$¢, a wigc rowniez prowadzona w ramach
duszpasterstwa policji, powinna by¢ powiazana
z hierarchia. Nie moze zatem by¢ autentycz-
nego duszpasterstwa policji, podobnie jak nie
moze by¢ autentycznego apostolstwa w rozu-
mieniu katolickim, bez wlasciwego zwiazku
z hierarchia?’.

Duszpasterstwo policji ze wzgledu na prze-
sztos¢ tego Srodowiska, a co za tym idzie jego
szczegolny charakter, powinno mie¢ charakter
otwarty réwniez na przyjgcie i wzajemna wy-
miang wartosci akceptowanych przez tych, kto-
rzy nie czuja si¢ chrze$cijanami. W tym znacze-
niu podmiot tego duszpasterstwa jeszcze bardziej
ulega poszerzeniu3?.

3. Struktura organizacyjna

Okreslenie struktury organizacyjnej duszpa-
sterstwa policji wymaga uwzglednienia dwoch
przestanek. Pierwsza stanowi fakt, ze struktura
administracyjna Kosciota zasadniczo ma charak-
ter terytorialny, odpowiedzialnym za$§ za cato-
ksztatt duszpasterstva na swoim terenie jest
biskup diecezjalny3!. Przestanka druga ma cha-
rakter teologiczno-pastoralny. Teologia pastoral-
na zalicza duszpasterstwo policji, jako dusz-
pasterstwo okre§lonej grupy zawodowej, do
duszpasterstwa specjalnego i okresla je jako
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sich fiir die Angelegenheiten der Gesellschaft und
der Welt zu engagieren, und entbindet sie erst
recht nicht von ihrer staatsbiirgerlichen Verant-
wortung. Denn die Laien sind dazu berufen, die
Kirche zu vergegenwirtigen (die sie auch selbst
sind) und in ihren gewdhnlichen Lebensbedin-
gungen von ihr Zeugnis zu geben.?

Auf den Prozess des Findens des ihnen eige-
nen Gefiihls der Subjektivitdt und Mitverantwor-
tung fiir die Evangelisierungsmission durch die
gldubigen Laien hat auch die 2. Polnische Ple-
narsynode verwiesen. 2

Die oben abrisshaft dargelegten theologi-
schen Grundlagen der Rolle der Laien in der
Kirche miissen wir im Blick behalten, wenn wir
nach dem Trédger der Polizeiseelsorge fragen.
Auch in diesem Fall bedeutet dies die Notwen-
digkeit, mit dem traditionellen Modell der Seel-
sorge zu brechen, das einseitig auf dem bibli-
schen Bild des Hirten und seiner Schafe griindet
und in dem die Geistlichen das aktive Element,
die Laien dagegen nur das Objekt ihres pastora-
len Wirkens bilden. Denn in Wirklichkeit bilden
alle Mitglieder der Kirche den Tréager (das Sub-
jekt) dieser Aktivitdt, im Falle der Polizeiseel-
sorge also sowohl die Geistlichen, die ihre Mis-
sion in dieser Berufsgruppe realisieren, als auch
die Laien — die Polizistinnen und Polizisten
selbst. Eine Einteilung der Teilnehmer dieser
Seelsorge in Subjekte und Objekte, d.h. in Seel-
sorger und Seelsorgeempfanger, wére heute ana-
chronistisch.2” Ein solcher Ansatz verleiht dieser
Seelsorge einen partnerschaftlichen Charakter,
der einer Vergegenstindlichung ihrer Teilnehmer
einerseits und einer Instrumentalisierung des
Seelsorgers andererseits vorbeugt.?® Was wir
hier festgestellt haben, bedeutet allerdings nicht,
dass es im Rahmen der seelsorglichen Funktio-
nen keine Differenzierung gébe. Da die Kirche
durch goéttlichen Rechtsspruch hierarchischen
Charakter besitzt, muss ihr gesamtes Wirken,
d.h. auch die im Rahmen der Polizeiseelsorge
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duszpasterstwo kategorialne, uzupetniajace
w stosunku do zwyklego duszpasterstwa para-
fialnego2. Wynika z tego, Ze organizacja i reali-
zacja tego duszpasterstwa lezy wytacznie w ge-
stii biskupa diecezjalnego. Owa wyltaczna
odpowiedzialno$¢ kazdorazowego biskupa die-
cezjalnego za realizacjg tej szczegdlnej formy
duszpasterstwa w jego diecezji stanowi zatem
podstawowy filar okreslajacy cata jego (duszpa-
sterstwa policji) struktur¢ organizacyjna. Tak
wigc biskup, jako pierwszy duszpasterz diecezji,
stosownie do potrzeb mianuje diecezjalnego
duszpasterza policji i okresla jego prawa i obo-
wiazki33. Z dotychczasowej praktyki wynika, ze
to zadanie duszpasterskie polscy biskupi najczg-
$ciej powierzali duchownym pelniacym juz inne
funkcje w diecezji. Na ogodlna liczbg 52 duszpa-
sterzy policji aktywnych w Polsce w roku 2001,
najwigkszy odsetek stanowili proboszczowie pa-
rafii (23 osoby, tj. 44,2%) i wikariusze parafialni
(10 osdb, tj. 19,2%). Pozostali byli pracownika-
mi kurii biskupich lub innych instytucji diece-
zjalnych i1 zakonnych. W jednym przypadku
funkcje te petnit kapelan wojskowy (Grudziadz).
Tylko w trzech przypadkach duszpasterzowanie
wsrod policjantéw bylo zajeciem wylacznym
tych duchownych3*. Zdecydowana wigkszo$é
diecezjalnych duszpasterzy policji zwiazana
wigc byla, i nadal jest, z duszpasterstwem para-
fialnym, co nalezy uznaé za sytuacj¢ wlasciwa,
skoro to duszpasterstwo z zalozenia ma sta-
nowi¢ uzupelnienie duszpasterstwa ogoélnego.
W ten sposob w realizacji tego duszpasterstwa
unika si¢ zawe¢zenia pola widzenia tylko do
spraw $rodowiskowych oraz utatwiona jest bli-
ska wspotpraca z parafia. Warto tu zaznaczy¢,
ze duszpasterzom policji nieb¢dacym probosz-
czami nie przystuguja prawa ani obowiazki pro-
boszczow, totez, podejmujac koscielne dziatania
urzegdowe wlasciwe proboszczom, powinni oni
kazdorazowo porozumie¢ si¢ z miejscowym
proboszczem. Dotyczy to zwlaszcza takich dzia-
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realisierte Pastoraltatigkeit, mit der Hierarchie
verbunden sein. Ohne die entsprechende Verbin-
dung mit der Hierarchie kann es daher keine au-
thentische Polizeiseelsorge geben, so wie es
ohne sie kein authentisches Apostolat im katho-
lischen Verstindnis geben kann.2?

Wegen der Vergangenheit dieser Berufs-
gruppe und aufgrund ihres demzufolge spezifi-
schen Charakters muss die Polizeiseelsorge
offen sein fiir die Annahme und den gegenseiti-
gen Austausch von Werten, die auch von denen
akzeptiert werden, die sich nicht als Christen
empfinden. In diesem Sinne wird die Triger-
schaft dieser Seelsorge noch breiter werden.3°

3. Die organisatorische Struktur

Die Definierung der Organisationsstruktur
der Polizeiseelsorge erfordert die Beriicksichti-
gung zweier Voraussetzungen. Die erste besteht
darin, dass die Verwaltungsstruktur der Kirche
prinzipiell territorialen Charakter besitzt und der
Didzesanbischof fiir die Gesamtheit der Pasto-
raltdtigkeit in seinem Gebiet verantwortlich
ist.3! Die zweite Voraussetzung besitzt pastoral-
theologischen Charakter. Die Pastoraltheologie
zahlt die Polizeiseelsorge als auf eine bestimmte
Berufsgruppe bezogene Pastoraltitigkeit zur
Spezialseelsorge und bezeichnet sie als katego-
riale Pastoralarbeit in Ergédnzung zur gewdhnli-
chen Seelsorge in der Pfarrgemeinde.3? Daraus
folgt, dass die Organisation und Realisierung
dieser Seelsorge ausschlieflich im Kompetenz-
bereich des Didzesanbischofs liegt. Diese
ausschlieBliche Verantwortung des jeweiligen
Didzesanbischofs fiir die Verwirklichung dieser
besonderen Seelsorgeform in seinem Bistum
bildet somit den Grundpfeiler, der ihre gesamte
Organisationsstruktur trigt. Deshalb ernennt der
Bischof, als erster Seelsorger seiner Didzese,
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tan, jak udzielanie chrztu, btogostawienie mal-
zenstw 1 przewodniczenie obrzedom pogrze-
bowym?>.

Poniewaz podzial administracyjny Kosciota
w Polsce nie pokrywa si¢ z panstwowym po-
dziatem administracyjnym, diecezjalni duszpa-
sterze policji tych diecezji, na terenie ktorych
nie lezy stolica wojewodztwa, w sprawach orga-
nizacyjnych powinni blisko wspotpracowac
z diecezjalnym duszpasterzem policji, na terenie
ktorego znajduje si¢ wlasciwa Komenda Woje-
wodzka policji.

Gdy mowimy o podstawowej strukturze or-
ganizacyjnej polskiego duszpasterstwa policji,
konieczne jest uwzglednienie jeszcze jednego
jej elementu. Chodzi o status i kompetencje kra-
jowego duszpasterza policji. Funkcjg tg petni do
dzi§ powotany przez Konferencj¢ Episkopatu
Polski w marcu 1991 r. biskup pomocniczy ar-
chidiecezji warszawskiej Marian Dus. Wyjasnia-
jac to zagadnienie, w wywiadzie opublikowa-
nym w ,,Gosciu Niedzielnym” powiedzial on:
,,Moja postuga nie ma charakteru jurysdykcyjne-
go, ale duszpasterski. Z tej racji za duszpaster-
stwo policji odpowiada na swoim terenie biskup
diecezjalny. Krajowy duszpasterz koordynuje
pracg w skali ogolnopolskiej, reprezentuje dusz-
pasterstwo wobec Konferencji Episkopatu Pol-
ski oraz utrzymuje kontakt z wtadzami policji.
To duszpasterstwo ma charakter uzupetniajacy
duszpasterstwo ogolne”0. W $wietle tej wypo-
wiedzi, jak robwniez wczesniej przedstawionych
zatozen teologicznych i stanu prawnego duszpa-
sterstwa policji wydaje si¢ jasne, ze biskupowi
petniacemu z mandatu Konferencji Episkopatu
Polski funkcje krajowego duszpasterza policji
nie przystuguje zadna forma jurysdykcji, czyli
uprawnienie do podejmowania wiazacych decy-
zji, ani prawo do kierowania tym duszpaster-
stwem w skali kraju. Funkcje te bowiem wtasciwe
sa dla biskupa diecezjalnego, jako nastgpstwo
diecezjalnej struktury tego duszpasterstwa. Rola
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den Bediirfnissen entsprechend einen Didzesan-
polizeiseelsorger und legt dessen Rechte und
Pflichten fest.’> Aus der bisherigen Praxis wis-
sen wir, dass die polnischen Bischofe meistens
solche Geistliche mit dieser Pastoralaufgabe
betrauen, die schon andere Funktionen in der
Di6zese ausiiben. Unter den insgesamt 52 Poli-
zeiseelsorgern, die im Jahre 2001 in Polen arbei-
teten, waren Gemeindepfarrer (23 Personen,
d.h. 44,2%) und Pfarrvikare (10 Personen, d.h.
19,2%) prozentual am hdufigsten vertreten. Die
iibrigen Personen waren Mitarbeiter der bischofli-
chen Kurie oder anderer Didzesan- und Ordens-
einrichtungen. In einem Falle (in Grudziadz) wur-
de diese Funktion von einem Militidrkaplan
ausgelibt. Nur in drei Féllen bildete die Seelsorge
fiir Polizisten die ausschlieBliche Beschéftigung
dieser Geistlichen.3* Die iiberwiegende Mehrheit
der Didzesanpolizeiseelsorger war also — und ist
auch weiterhin — mit der Pfarrpastoral verbunden,
und diese Situation muss als angemessen aner-
kannt werden, da die Polizeiseelsorge ja grund-
sdtzlich als Ergdnzung der allgemeinen Pfarrseel-
sorge gedacht ist. Auf diese Weise wird bei der
Realisierung dieser Pastoralform eine Einengung
des Gesichtsfeldes ausschliefSlich auf die Proble-
me dieser Berufsgruppe vermieden, und die enge
Zusammenarbeit mit der Pfarrgemeinde wird er-
leichtert. An dieser Stelle muss auch betont wer-
den, dass diejenigen Polizeiseelsorger, die nicht
Gemeindepfarrer sind, weder die Rechte noch die
Pflichten von Pfarrern in Anspruch nehmen kdn-
nen, so dass sie sich bei der Ausiibung kirchlicher
Amtshandlungen, wie sie fiir Gemeindepfarrer
spezifisch sind, jedesmal mit dem lokalen Pfarrer
verstandigen miissen. Dies betrifft insbesondere
solche Amtshandlungen wie die Spendung der
Taufe, die Erteilung des Brautsegens und die Vor-
nahme von Begribnissen.3>

Da sich die administrative Gliederung der
Kirche nicht mit der staatlichen Verwaltungsein-
teilung deckt, miissen die Didzesanpolizeiseel-
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krajowego duszpasterza policji sprowadza si¢
wigc do reprezentowania tego duszpasterstwa
wobec Konferencji Episkopatu i wtadz panstwo-
wych oraz koordynacji jego dziatan w skali
ogolnopolskiej?”. Trudno jednak wyobrazié so-
bie sytuacjg, by kazdy z biskupow diecezjalnych
prowadzit oddzielnie pertraktacje z wladzami
panstwowymi na temat usytuowania i ogdlnych
podstaw prawnych tego duszpasterstwa. Te za-
gadnienia nalezatloby wigc réwniez umiescié
w sferze kompetencji krajowego duszpasterza
policji, jako delegata Konferencji Episkopatu
Polski, przy czym trzeba tu pamigta¢ o prawie
Nuncjatury Apostolskiej do nadzoru nad tego
typu negocjacjami®.

4. Struktury pomocnicze

Juz w pierwszej czgsci artykulu zwrociliSmy
uwagg, ze po Soborze Watykanskim II w Ko-
$ciele katolickim nabieraja coraz wigkszego
znaczenia struktury kolegialne. Nie jest to tylko
przejaw proby dostosowywania si¢ Kosciota do
wspotczesnych idei i trendow demokratycznych.
Nalezy w tym widzie¢ raczej wyraz peliejszego
zrozumienia faktu, ze Chrystus powierzyt odpo-
wiedzialnos¢ za swoj Koscidt kolegium dwuna-
stu z Piotrem na czele3®. Zapewne dlatego Jan
Pawet II w adhortacji Pastores dabo vobis z na-
ciskiem podkreslit, ze ,,posluga kaptanska ma
radykalna »forme¢ wspolnotowa« i moze by¢ wy-
petniona tylko jako »wspdlne dzieto«”*0. Ozna-
cza to potrzebg wspotdziatania i kolegialno$ci
nie tylko w obrebie kaptanstwa hierarchicznego,
ale wrecz konieczno$¢ uaktywnienia i wlaczenia
do wspotpracy §wieckich. W znaczeniu $cistym
instytucjonalnymi formami kolegialnosci w Ko-
$ciele sa: synod biskupdéw i kolegium kardynatow.
W znaczeniu szerszym stanowia je takze: kuria
rzymska, konferencje episkopatu, diecezjalne
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sorger der Didzesen, auf deren Territorium keine
Woiwodschaftshauptstadt liegt, in organisatori-
schen Fragen eng mit dem Didzesanpolizeiseel-
sorger zusammenarbeiten, auf dessen Territorium
sich die zustdndige Woiwodschaftspolizeikom-
mandantur befindet.

Wenn wir von der grundlegenden Organisa-
tionsstruktur der polnischen Polizeiseelsorge
sprechen, dann muss unbedingt noch eines ihrer
Elemente Beriicksichtigung finden. Es handelt
sich um den Status und die Kompetenzen des
Landespolizeiseelsorgers. Diese Funktion wird
bis heute vom Hilfsbischof der Erzdiézese War-
schau, Marian Dus, ausgeiibt. Zu diesem Thema
dulerte er sich in einem in der katholischen Wo-
chenzeitung ,,Go$¢ Niedzielny” veodffentlichten
Interview wie folgt: ,,Mein Amt besitzt keinen
juridischen, sondern pastoralen Charakter. Aus
diesem Grunde ist der jeweilige Didzesanbi-
schof auf seinem Territorium fiir die Polizeiseel-
sorge verantwortlich. Der Landespolizeiseelsor-
ger koordiniert die Arbeit im gesamtpolnischen
MafBstab; er repréasentiert die Polizeiseelsorge
gegeniiber der Polnischen Bischofskonferenz
und unterhélt den Kontakt zu den Polizeibehor-
den. Diese Pastoralform besitzt einen die allge-
meine Seelsorge erginzenden Charakter.”3¢ Im
Lichte dieser AuBerung sowie der weiter oben
prasentierten theologischen Voraussetzungen
und des Rechtsstandes der Polizeiseelsorge
scheint klar zu sein, dass der Bischof, der im
Auftrag der Polnischen Bischofskonferenz die
Funktion des Landespolizeiseelsorgers ausiibt,
keinerlei Form der Jurisdiktion besitzt, d.h. nicht
berechtigt ist, bindende Entscheidungen zu fal-
len, noch diese Seelsorge im Landesmalistab zu
leiten. Denn diese Funktionen bleiben allein
dem Didzesanbischof vorbehalten, was eine Fol-
ge der Didzesanstruktur dieser Seelsorge ist. Die
Rolle des Landespolizeiseelsorgers bleibt also
darauf beschrinkt, diese Pastoralform der Bi-
schofskonferenz und den staatlichen Behorden
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rady kaptanskie i duszpasterskie oraz rady para-
fialne. Za nieinstytucjonalne formy kolegialno-
$ci mozna uwaza¢ rozne wspoélnoty kaptandw
jak rowniez $wieckich, zaangazowanych w roz-
nych formach duszpasterstwa®!.

Umiejetnos$¢ pracy kolegialnej staje si¢ naj-
wazniejsza w kierowaniu Kosciotem w skali glo-
balnej (czego potwierdzeniem sa wymienione
wyzej posoborowe instytucje koscielne, ktore
stanowia kolegia doradcze, wspierajace swoimi
inicjatywami i radami hierarchi¢ kos$cielna).
Umiejetnos¢ ta zatem powinna znajdowaé coraz
wyrazniejsze odbicie nie tylko w pracy parafii
i dekanatow, ale réwniez na ptaszczyznie dusz-
pasterstwa specjalnego, w tym tej jego formy,
jaka jest duszpasterstwo policji*2. Wynika to co
najmniej z dwoch przestanek. Pierwsza stanowi
dzisiaj juz oczywiste przekonanie, ze tylko wte-
dy ludzie $wieccy, w naszym przypadku poli-
cjanci, beda mogli poczué si¢ rzeczywistymi
podmiotami w zyciu koscielnej wspdlnoty, kiedy
powyzszy postulat zostanie wprowadzony w zy-
cie. Wspdtczesni katolicy chca bowiem by¢ nie
tylko ,,Kosciotem stuchajacym”, lecz takze wy-
powiadajacym si¢ i aktywnie uczestniczacym
w zyciu wspolnoty Kosciota. Przestanke druga
stanowi fakt coraz wigkszego skomplikowania
warunkow, w ktorych wspotczes$nie realizowane
jest postannictwo zbawcze Ko$ciota. Dlatego
gtos ludzi $wieckich, bedacych specjalistami
w wielu dziedzinach zycia, moze okazac sig nie-
jednokrotnie wrecz niezbgdny. Sytuacja ta za-
ktada potrzebg¢ zmian we wzajemnych relacjach
0s0b duchownych i §wieckich. W tym kontek-
scie Jan Pawel II zwrocit uwage na potrzebe
rozwijania umiejetnosci wspotpracy oraz ksztat-
towania postawy cierpliwego dialogu, stuzby
i obustronnego zaufania®3.

Pierwsze tego typu przejawy zaangazowania
policjantow w duszpasterstwie policji odnoto-
wano na terenie Niemiec: w Berlinie Zachodnim
i w Bawarii. W Berlinie w 1985 r. 6wczesny

V1/2007

gegeniiber zu reprasentieren und ihre Aktivitdten
im gesamtpolnischen Mafistab zu koordinie-
ren.3” Schwer vorstellbar ist jedoch eine Situati-
on, in der jeder Didzesanbischof getrennte Ver-
handlungen mit den staatlichen Behorden iber
die Situierung und die allgemeinen Rechtsgrund-
lagen dieser Seelsorge fiihrt. Diese Angelegen-
heit miisste daher ebenfalls im Kompetenzbe-
reich des Landspolizeiseelsorgers — als Delegat
der Polnischen Bischofskonferenz — situiert werden,
wobei allerdings das Recht der Apostolischen
Nuntiatur auf die Uberwachung derartiger Ver-
handlungen zu beriicksichtigen wire.38

4. Die unterstiitzenden Strukturen

Schon im ersten Teil dieses Beitrages mach-
ten wir darauf aufmerksam, dass die kollegialen
Strukturen in der katholischen Kirche nach dem
2. Vatikanischen Konzil immer gréflere Bedeu-
tung bekommen. Dies zeugt nicht nur von dem
Versuch einer Anpassung der Kirche an die zeit-
gendssischen Ideen und demokratischen Tenden-
zen. Darin muss eher ein Ausdruck des umfassen-
deren Verstindnisses der Tatsache gesehen
werden, dass Christus die Verantwortung fiir Sei-
ne Kirche einem Zwolferkollegium mit Petrus an
der Spitze anvertraut hat.3° Sicher deshalb unter-
strich Papst Johannes Paul II. in seiner Adhortati-
on Pastores dabo vobis mit Nachdruck, dass der
Priesterdienst eine radikale ,,Gemeinschaftsform”
besitzt und nur als ,,gemeinsames Werk” erfiillt
werden kann.*? Das bedeutet die Notwendigkeit
der Zusammenarbeit und Kollegialitit — nicht nur
im Bereich der hierarchischen Priesterschaft, son-
dern geradezu die Notwendigkeit der Aktivierung
der Laien und ihrer Hineinnahme in diese Zusam-
menarbeit. Institutionelle Formen der Zusammen-
arbeit in der Kirche sind im strikten Sinne die
Bischofssynode und das Kardinalskollegium. Im
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duszpasterz policji z wlasnej inicjatywy wybrat
dwunastu funkcjonariuszy i utworzyt z nich rade
duszpasterska (Polizeibeirat), aby w rozmowie
z niewielka, sprawna grupa, lepiej uchwycic
istotne dla policjantdw tematy i je przedyskuto-
wac. Rada ta w krotkim czasie zmniejszyta sig
do zaledwie kilku o0séb, co $wiadczy o tym, ze
tego rodzaju aktywno$¢ weale nie jest fatwa**.
W Bawarii natomiast w tym samym czasie do-
chodzito od czasu do czasu do spontanicznych
zebran funkcjonariuszy, ktérych celem byto
wsparcie duszpasterzy policji w zakresie proble-
moéw istotnych dla policjantow*?. Obecnie tego
typu rady, sktadajace si¢ z aktywnych zawodo-
wo przedstawicieli wszystkich stuzb policyjnych
oraz z przedstawicieli policjantdéw emerytowa-
nych, ze wzgledu na ich duze do§wiadczenie za-
wodowe i zyciowe, istnieja przy duszpasterstwie
policji w kazdym kraju zwiazkowym Niemiec*®.
Ich cztonkowie sa powotywani przez krajowego
duszpasterza policji (Landespolizeidekan) po
konsultacji z duszpasterzem diecezjalnym (Poli-
zeidekan). Zwraca si¢ przy tym uwagg, aby
w radzie byly rownomiernie reprezentowane
wszystkie regiony danego kraju zwiazkowego
i wszystkie rodzaje stuzb policyjnych. Cztonko-
wie rady razem z duszpasterzami wspdlnie po-
nosza odpowiedzialno$¢ za realizacje¢ roéznych
przedsiewzie¢ duszpasterskich*’. W polskim
duszpasterstwie policji tego typu kolegialne
struktury pomocnicze jeszcze si¢ nie wyksztatci-
ly, a przynajmniej nie sa autorowi znane. Wyda-
je sig, ze jedyna forma kolegialnos$ci, istnicjaca
we wszystkich diecezjach, jest do$¢ $cisty kon-
takt diecezjalnych duszpasterzy policji z rézny-
mi stanowiskami stuzbowymi w policji, ktory
z pewnoscia przyczynia si¢ do wsparcia dziatan
duszpasterskich, jednakze nie w sensie wyzej
przedstawionym. Skorzystanie z do$wiadczen
duszpasterzy niemieckich w tym zakresie mo-
globy okaza¢ si¢ wigc zarowno pozyteczne, jak
i owocne. Wspomniane rady duszpasterskie przy
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weiteren Sinne gehdren dazu auch die romische
Kurie, die Bischofskonferenzen, die Priester- und
Pastoralrdte auf Didzesanebene sowie die Pfarr-
gemeinderéte. Als nichtinstitutionelle Formen der
Kollegialitdt konnen die verschiedenen Gemein-
schaften von Priestern sowie von Laien angese-
hen werden, die sich fiir verschiedene Formen der
Seelsorge engagieren.*!

Die Fahigkeit zur kollegialen Arbeit, die bei
der Leitung der Kirche im globalen Maf3stab in
den Vordergrund riickt, wovon die oben ange-
fiihrten kirchlichen Institutionen zeugen, welche
beratende Korperschaften darstellen, die die
kirchliche Hierarchie mit ihren Initiativen und
Ratschldgen unterstiitzen, sollte nicht nur in den
Pfarrgemeinden und Dekanaten ein immer deut-
licheres Echo finden, sondern auch auf der Ebe-
ne der Spezialseelsorge einschlieBlich der Poli-
zeiseelsorge.*? Dies ergibt sich aus mindestens
zwel Voraussetzungen. Die erste bildet die heute
schon selbstverstindliche Uberzeugung, dass
sich die Laien — und in unserem Fall die Polizi-
sten — nur dann als wirkliche Trager im Leben
der kirchlichen Gemeinschaft fithlen koénnen.
Die heutigen Katholiken wollen ndmlich nicht
mehr nur eine ,,hérende Kirche” sein, sondern
sich auch selbst zum kirchlichen Leben duflern
und aktiv daran teilnehmen. Die zweite Voraus-
setzung bildet die Tatsache der zunehmenden
Komplizierung der Bedingungen, unter denen
die Heilsmission der Kirche heute realisiert
wird. Deshalb kann sich die Stimme der Laien,
die Spezialisten in vielen Lebensbereichen sind,
manchmal geradezu als unerlédsslich erweisen.
Diese Situation setzt notwendige Verdnderungen
in den gegenseitigen Beziehungen zwischen
Geistlichen und Laien voraus. In diesem Zusam-
menhang hat Papst Johannes Paul II. auf die
Notwendigkeit verwiesen, die Fahigkeit zur Zu-
sammenarbeit und die Herausbildung einer Hal-
tung des geduldigen Dialogs, des Dienstes und
des gegenseitigen Vertrauens zu entwickeln.*3
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duszpasterstwie policji wydaja si¢ niezbgdne
przede wszystkim na plaszczyznie diecezjalnej,
a w miar¢ potrzeby moglyby zaistnie¢ takze na
ptaszczyznie dekanalnej. Powotywanie czton-
kow diecezjalnej rady duszpasterstwa policji i zwo-
tywanie jej posiedzen lezatoby w sferze upraw-
nien biskupa diecezjalnego.

5. Wnioski pastoralne

Duszpasterstwo policji w Polsce ponownie
zaistniato dopiero po upadku komunistycznej
dyktatury. Po blisko potwiecznej nieobecnos$ci
nie mogto ze zrozumiatych wzgledow nawiazaé
do wczesniejszej tradycji. Takze jego struktura
organizacyjna musiata by¢ ksztattowana od pod-
staw. Jej obecny ksztalt wymaga wigc dalszych
udoskonalen, tak by mogta by¢ coraz doskonal-
szym narzedziem shuzacym prowadzeniu ludzi
w niebieskich mundurach do Boga — w celu
przygotowania tej chwili, kiedy ,,B6g bedzie
wszystkim we wszystkich” (1 Kor 15, 28)%8.
Chociaz odbywaja si¢ doroczne spotkania reko-
lekeyjne diecezjalnych duszpasterzy policji z ca-
tej Polski, odczuwa si¢ brak sformalizowanej
ogolnopolskiej ptaszczyzny, ktora stuzytaby wy-
mianie do$wiadczen w pracy duszpasterskiej
z policjantami oraz planowaniu wspolnych przed-
sigwzig¢. By¢ moze taka rolg mogtaby spetnic¢
krajowa rada duszpasterzy policji przy krajowym
duszpasterzu policji. W takim przypadku naleza-
foby okresli¢ tryb i zasady jej powolywania.

Duszpasterstwo policji jest duszpasterstwem
zawodowym, realizowanym w miejscu pracy.
Jan Pawet II wskazywatl, ze gldéwnym sposobem
jego realizacji jest towarzyszenie policjantkom
i policjantom w ich zawodowej drodze*®. Postu-
lat ten bylby bardzo trudny do zrealizowania
i prawdopodobnie pozostatby czysta fikcja, gdyby
jego realizacja w skali calej diecezji miat si¢
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Die ersten derartigen Symptome eines Enga-
gements von Polizisten in der Polizeiseelsorge
wurden in Deutschland beobachtet, genauer ge-
sagt, in Westberlin und in Bayern. In Berlin
wihlte 1985 der damalige Polizeiseelsorger auf
eigene Initiative zwolf Beamte fiir den von ihm
gegriindeten Polizeibeirat aus, um die fiir die
Polizisten wesentlichen Themen im Gesprach
mit einer kleinen, effektiven Gruppe besser
erfassen und dariiber diskutieren zu konnen.
Dieser Beirat schrumpfte allerdings in kurzer
Zeit auf nur wenige Personen zusammen, was
davon zeugt, dass derartige Aktivitaten keines-
wegs leicht sind.** In Bayern kam es im gleichen
Zeitraum von Zeit zu Zeit zu spontanen Ver-
sammlungen von Polizeibeamten, deren Ziel in
der Unterstiitzung der Polizeiseelsorger auf dem
Gebiet der fiir die Polizisten wichtigen Probleme
bestand.*> Gegenwirtig bestehen solche Beirite,
die sich aus beruflich aktiven Vertretern aller
Polizeidienste sowie aus pensionierten Polizi-
sten — wegen ihrer grofler Berufs- und Lebenser-
fahrung — zusammensetzen, in der Polizeiseel-
sorge aller deutschen Bundeslinder.#® Thre
Mitglieder werden vom Landespolizeidekan
nach Konsultationen mit dem Polizeidekan (Di-
Ozesanpolizeiseelsorger) berufen. Dabei wird
darauf geachtet, dass im Beirat alle Regionen
des jeweiligen Bundeslandes und alle Arten von
Polizeidiensten gleichmiBig vertreten sind. Die
Beiratsmitglieder tragen dann zusammen mit
den Seelsorgern die Verantwortung fiir die Ver-
wirklichung der verschiedenen Pastoralaktivité-
ten.*” In der polnischen Polizeiseelsorge haben
sich derartige kollegiale Hilfsstrukturen noch
nicht herausgebildet, zumindest sind dem Ver-
fasser keine solchen bekannt. Es scheint, dass
die einzige Form der Kollegialitdt, die in allen
Di6zesen vorkommt, im recht engen Kontakt der
Didzesanpolizeiseelsorger zu den verschiedenen
Dienststellen in der Polizei besteht, was ganz
gewiss zur Unterstiitzung der Pastoralaktivitdten
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zaja¢ jedynie diecezjalny duszpasterz policji.
Totez wydaje si¢ rzecza niezbedna mianowanie
przynajmniej dekanalnych duszpasterzy policji,
ktérzy wchodziliby w bliskie kontakty z poli-
cjantami z garnizondw i komend znajdujacych si¢
na terenie okreslonego dekanatu>®. Tacy pomoc-
niczy duszpasterze policji w niektorych diece-
zjach polskich zostali juz powotani’!. Nie znaj-
duje natomiast ani teologicznego, ani prawnego
uzasadnienia mianowanie kapelanow komend
powiatowych lub wojewodzkich, przy czym
samo okreslenie ,,kapelan” budzi w tych przy-
padkach watpliwo$ci>2. W przypadku rozbudo-
wania diecezjalnej struktury tego duszpaster-
stwa, podstawowym zadaniem duszpasterza
diecezjalnego byloby zorganizowanie diecezjal-
nego osrodka duszpasterstwa policji oraz orga-
nizowanie wspotpracy wszystkich duszpasterzy
policji na terenie diecez;ji.

Specjalnego potraktowania wymaga duszpa-
sterstwo w osrodkach szkolenia policji i w szko-
tach policyjnych. Wymaga ono szczeg6lnego
zaangazowania, totez byloby dobrze, gdyby du-
chowni zajmujacy si¢ nim byli wolni od innych,
bardziej angazujacych obowiazkéw lub mieli
wsparcie w postaci duszpasterzy pomocniczych™ .

Innym zagadnieniem z tym zwiazanym jest
wyktad etyki zawodowej we wspomnianych
szkotach i osrodkach. Jak wiadomo, w Niem-
czech na mocy odpowiednich porozumien mig-
dzy kompetentnymi wladzami koScielnymi
i panstwowymi program w zakresie etyki reali-
zuja duszpasterze policji obydwu wyznan. Sytu-
acja ta, jak dotad, jest oceniana pozytywnie
zarowno przez niemieckich policjantoéw, jak
i strong koscielna>*. W realiach polskich przyje-
cie takiego lub podobnego rozwiazania wyma-
gatoby mianowania na duszpasterzy w szkotach
policyjnych duchownych odpowiednio przygo-
towanych do prowadzenia tego rodzaju wykta-
dow, a przede wszystkim porozumienia w tym
zakresie miedzy strona koscielna i panstwowa>>.
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beitrdgt, wenn auch nicht in dem oben présen-
tierten Sinne. Das Lernen aus den diesbeziigli-
chen Erfahrungen deutscher Seelsorger konnte
sich also als sehr niitzlich und fruchtbar erwei-
sen. Solche erwdhnten Pastoralbeirdte in der Po-
lizeiseelsorge scheinen vor allem auf Didzesan-
ebene unerldsslich zu sein, und sie konnten je
nach Notwendigkeit auch auf Dekanatsebene
entstehen. Die Berufung der Mitglieder des Poli-
zeiseelsorge-Didzesanbeirates und die Einberu-
fung seiner Sitzungen ldge dann im Kompetenz-
bereich des Didzesanbischofs.

5. Pastorale Schlussfolgerungen

Die Polizeiseelsorge in Polen ist erst nach
dem Zusammenbruch der kommunistischen Dik-
tatur neu entstanden. Nach fast einem halben
Jahrhundert Abwesenheit konnte sie aus verstind-
lichen Griinden nicht an ihre friiheren Traditionen
ankniipfen. Auch ihre Organisationsstruktur mus-
ste von Grund auf neu gestaltet werden. Thre heu-
tige Form muss daher weiter vervollkommnet
werden, damit sie ein immer perfekteres Instru-
ment wird, das die Menschen in den blauen Uni-
formen zu Gott fithren kann, um den Augenblick
vorzubereiten, in dem ,,Gott herrscht tiber alles
und in allem” (1 Kor 15, 28).48 Obwohl alljhr-
lich Didzesaneinkehrtage fiir die Polizeiseelsor-
ger aus ganz Polen stattfinden, ist das Fehlen ei-
ner formalisierten gesamtpolnischen Ebene
spiirbar, die dem Austausch von Erfahrungen in
der Seelsorgearbeit mit den Polizisten und der
Planung gemeinsamer Unternechmungen dienen
konnte. Vielleicht konnte ein Landesbeirat fiir Po-
lizeiseelsorge beim Landespolizeiseelsorger eine
solche Rolle erfiillen. In diesem Falle miissten die
Prozedur und die Prinzipien der Griindung eines
solchen Beirates festgelegt werden.

Polizeiseelsorge ist eine am Arbeitsplatz
realisierte Berufsgruppenseelsorge. Papst Johan-
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[l PRZYPISY

I Do pehienia misji duszpasterskiej wsrod policjan-
tow Koscidt nie potrzebuje legitymizacji ze strony panstwa,
podobnie jak panstwo jest suwerenne w pelnieniu swoich
zadan 1 nie oczekuje legitymizacji ze strony Ko$ciota. Pod-
stawg takiego zaangazowania Kos$ciola w demokratycznym
panstwie prawa, jakim jest obecnie Polska, stanowi Kon-
stytucja Rzeczypospolitej Polskiej. W preambule tego fun-
damentalnego dokumentu czytamy: ,,Wszystkich, ktorzy
dla dobra Trzeciej Rzeczypospolitej t¢ Konstytucj¢ begda
stosowali, wzywamy, aby czynili to, dbajac o zachowanie
przyrodzonej godnosci cztowieka [...]”. Zob. DzU 1997,
nr 78, poz. 483. Pelny szacunek dla tej godnosci zaktada
rowniez uznanie $wiata duchowych i religijnych przezy¢
cztowieka oraz prawa do jego pielggnowania w kazdej sy-
tuacji zyciowej. Wyraznie dochodzi to do glosu w art. 53
ust. 2 Konstytucji, w ktorym czytamy: ,, Wolno$§¢ religii
obejmuje takze posiadanie $wiatyn i innych miejsc kultu
w zaleznos$ci od potrzeb ludzi wierzacych oraz prawo do
korzystania z pomocy religijnej tam, gdzie si¢ znajduja”.

2 Por. Cz. Bartnik, Kosciol, struktura hierarchicz-
no-charyzmatyczna, w: Encyklopedia katolicka KUL, t. 9,
A. Szostek i in. (red.), Lublin 2002, kol. 1011-1016.

3 Warto zwrdcié uwage, ze pierwszy rozdziat Konsty-
tucji dogmatycznej o Ko$ciele zostat zatytutowany ,,De ec-
clesiae misterio” — ,,Misterium Ko$ciota”.

4 Pierwotny sens tego stowa oznacza wspétudziat w Du-
chu Swigtym w udzielonych przez Boga owocach zbawienia
(w nowym zyciu, w milosci, w Ewangelii, a przede wszyst-
kim w Eucharystii). Dlatego wlasnie w potocznym jezyku
przyjecie Eucharystii okre$la si¢ stowem , komunia”.

5 Por. W. Kasper, Kosciél jako wspolnota. Refleksje
nad eklezjologiczng ideq przewodniq Soboru Watykanskie-
go 11, ,,Communio” 1986, nr 4, s. 34.

6 Tamze, s. 31. Zob. réwniez: J. Ratzinger, Kosciol.
Pielgrzymujqca wspolnota wiary. J. Kard. Ratzingerowi na
75 urodziny — uczniowie, S. O. Horn i V. Pfniir (red.), thum.
W. Szymona, Krakow 2005, s. 116.

7 Gaudium et spes, nr 19.

8 W. Kasper, dz. cyt., s. 38.

9 Pewne przejawy dziatalnosci duszpasterskiej mozna
odnotowa¢ juz podczas funkcjonowania tzw. Milicji Miej-
skiej (1916-1919), w ktorej szeregach funkcj¢ kapelana pet-
nit ks. Kuczynski. Por. E. Wiszowaty, Duszpasterstwo poli-
¢ji. Studium teologiczno-pastoralne, Szczytno 2002, s. 79.

10 Jak wiadomo, scentralizowana ogdlnopolska stuzbe
policyjna w II Rzeczypospolitej utworzono na mocy ustawy
z 24 lipca 1919 r. o Policji Panstwowe;.

11 Jako pierwszy zainicjowat dziatalno$é duszpaster-
ska wérod policjantéw w Niemczech, tuz po utworzeniu
pierwszych oddziatéw policji panstwowej we wrzesniu
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nes Paul II. verwies darauf, dass die hauptséchli-
che Form ihrer Durchfiihrung darin besteht, die
Polizistinnen und Polizisten auf ihrem Berufsweg
zu begleiten.*? Dieses Postulat wire schwerlich
zu verwirklichen und wiirde wahrscheinlich eine
reine Fiktion bleiben, wenn sich mit seiner Rea-
lisierung im Malstab der gesamten Didzese nur
der Didzesanpolizeiseelsorger allein befassen
wiirde. Daher scheint es unerldsslich zu sein,
wenigstens Dekanatspolizeiseelsorger zu beru-
fen, die mit den Polizisten aus den sich auf dem
Territorium des betreffenden Dekanats befinden-
den Garnisonen und Kommandanturen in engen
Kontakt treten wiirden.?? In einigen polnischen
Di6zesen wurden solche Hilfspolizeiseelsorger
bereits berufen.’! Dagegen ist die Ernennung
von Kaplidnen der Kreis- oder Woiwodschafts-
kommandanturen weder theologisch noch recht-
lich gerechtfertigt, wobei schon die Bezeichnung
,Kaplan” in diesem Falle Zweifel weckt.’? Im
Falle einer Ausweitung der Didzesanstruktur
dieser Seelsorge wire es die grundlegende Auf-
gabe der Didzesanseelsorge, ein Polizeiseelsor-
ge-Didzesanzentrum einzurichten und die Zu-
sammenarbeit aller Polizeiseelsorger auf dem
Gebiet der Didzese zu organisieren.

Besonders behandelt werden muss die Seel-
sorge in den Schulungseinrichtungen der Polizei
und in den Polizeischulen. Diese erfordert ein
besonderes Engagement, und daher wire es gut,
wenn die damit betrauten Seelsorger von ande-
ren, groBBeren Einsatz forderndenen Verpflich-
tungen freigestellt wéren oder Unterstiitzung in
Form von Hilfsseelsorgern bekédmen.>3

Eine andere damit verbundene Frage betrifft
den berufsethischen Unterricht in den erwdhnten
Schulen und Zentren. Bekanntlich wird das
Lehrprogramm auf dem Gebiet der Ethik in
Deutschland aufgrund entsprechender Uberein-
kiinfte zwischen den zustdndigen kirchlichen
und staatlichen Stellen von den Polizeiseelsor-
gern beider Konfessionen realisiert. Diese Situa-
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1919 r., 6wczesny kapelan wojskowy (Feld und Lazarett-
seelsorger), ksiadz Joseph Schneider, na terenie Bawarii.
Por. H. Schwark, Geschichte und Rechtsgrundlagen der
Polizeiseelsorge in den Landern der Bundesrepublik
Deutschland und Berlin (West), Frankfurt am Main—Bern—
—New York 1986, s. 1-3.

12 Konstytucja kwietniowa, art. 113.

13 Por. W. Piwowarski, Formy duszpasterstwa para-
fialnego w Polsce Odrodzonej (1918-1939), w: Z. Zielin-
ski, S. Wilk (red.), Kosciol w II Rzeczypospolitej, Lublin
1980, s. 130 i n.

14 Dotad nie udato sig ustali¢ imienia ks. Kolasinskiego.

15 7. Jakubowski, Milicia Obywatelska (1944—1948),
Warszawa 1983, s. 3.

16 Obraz religijnoéci tego srodowiska po okresie ate-
istycznej indoktrynacji przedstawil na podstawie ogodlno-
polskich wtasnych badan, przeprowadzonych na przelomie
lat 1998/1999, E. Wiszowaty. Zob. E. Wiszowaty, dz. cyt.,
s. 96-209.

17 Na temat ogoélnych zalozen duszpasterstwa zob.
R. Kaminski, Glowne kierunki pracy duszpasterskiej Koscio-
ta w Polsce, w: J. Ostrowski (red.), Duszpasterstwo a wyzwa-
nia XXI wieku. Materialy z Sympozjum Pastoralistow Pol-
skich, 22-24 kwietnia 2001, Kielce 2001, s. 50-53. Takze:
R. Niparko, Duszpasterstwo, w: Encyklopedia katolicka, t. 4,
R. Lukaszyk i in. (red.), Lublin 1983, kol. 393-394.

18 Por. Novum Testamentum graece et latine, ed.
A. Merk, Romae 1964.

197 Michalik, Miejsce Swieckich w spolecznosci
chrzeScijanskiej, ,,Ateneum Kaptanskie” 1986, z. 1, s. 69.

20 por. R. Niparko, dz. cyt., kol. 392.

21 Wedtug Martina Lutra, wszyscy czlonkowie Ko-
$ciota sa rowni w oparciu o jeden chrzest i jedna wiarg.

22 Uchodzi on za ojca Akcji Katolickiej i bywa okre-
$lany ,,papiezem Akcji Katolickiej”. Zob. M. Dudar, Akcja
Katolicka. Studium teologiczno-pastoralne, Czgstochowa
1996, s. 32.

23 Katolikom $wieckim poswigcony zostat rozdziat TV
tej konstytucji.

24 Jan Pawel II, Koscielna tozsamosé swieckich,
w: tenze, Wierz¢ w Kosciol jeden, swiety, powszechny
i apostolski, Citta del Vaticano 1996, s. 368. Problematyce
miejsca i roli $wieckich w Kosciele poswigcona zostata ad-
hortacja apostolska Christifideles laici o powotaniu i misji
swieckich w Kosciele i w $wiecie dwadzie$cia lat po Sobo-
rze Watykanskim II, ,,Acta Apostolicae Sedis” 1989, nr 81,
s. 393-521.

25 Por. A. Blawat, Nauczanie Jana Pawla II o $wiec-
kich we wspélnocie chrzescijanskiej, ,,Collectanea Theolo-
gia” 1997, nr 4, s. 135-136.

26 Por. Kosciol miejscem i narzedziem ewangelizacji.
Z dokumentow Il Polskiego Synodu Plenarnego, w: P. Ku-
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tion wird bisher sowohl von den deutschen Poli-
zisten als auch von kirchlicher Seite positiv beur-
teilt.>* Unter den polnischen Bedingungen wiirde
die Annahme dieser oder einer dhnlichen Losung
die Ernennung zur Durchfiihrung eines derartigen
Unterrichts entsprechend vorbereiteter Geistlicher
zu Seelsorgern in den Polizeischulen und vor al-
lem ein Ubereinkommen zwischen den kirchli-
chen und staatlichen Stellen erfordern.>>

Il ANMERKUNGEN

' Zur Ausiibung der Seelsorgetitigkeit unter Polizisten
benoétigt die Kirche keinerlei Legitimierung seitens des Sta-
ates, dhnlich wie der Staat in der Erfiillung seiner Aufgaben
souverdn ist und auch keine Legitimierung durch die Kirche
erwartet. Die Grundlage fiir ein solches Engagement der Kir-
che im demokratischen Rechtsstaat, wie ihn heute auch die
Republik Polen darstellt, bildet die polnische Verfassung. In
der Praambel dieses fundamentalen Dokuments heifit es:
»Alle, die diese Verfassung zum Wohl der Dritten Republik
anwenden werden, fordern wir auf, dabei die dem Menschen
angeborene Wiirde [...] zu beachten [...].” Siehe poln. Gesetz-
blatt DzU 1997 Nr. 78, Pos. 483. Eine umfassende Beach-
tung dieser Wiirde setzt auch die Anerkennung der geistigen
und religiésen Erlebniswelt des Menschen sowie seines
Rechts voraus, diese in jeder Lebenslage zu kultivieren. Dies
findet seinen deutlichen Ausdruck in Art. 53 Abs. 2 der
Verfassung der Republik Polen, wo es heifit: ,,Die Religions-
freiheit umfasst auch den Besitz von Gotteshdusern und an-
deren den Bediirfnissen der Glaubigen entsprechenden Kult-
orten sowie das Recht der Glaubigen, religiose Hilfe am Au-
fenthaltsort in Anspruch zu nehmen.”

2 Vgl. Cz. Bartnik, Koscidl, struktura hierarchiczno-
charyzmatyczna, in: Encyklopedia katolicka KUL, Bd. 9,
Hrsg. A. Szostek uv.a., Lublin 2002, Sp. 1011-1016.

3 Es sei darauf aufmerksam gemacht, dass das erste Ka-
pitel der Dogmatischen Konstitution iiber die Kirche den Titel
trigt: ,,.De ecclesiae misterio” — ,,Das Mysterium der Kirche”.

4 Der urspriingliche Sinn dieses Wortes bedeutet Teil-
nahme im Heiligen Geist an den von Gott gewihrten
Friichten des Heils (am neuen Leben, an der Liebe, am
Evangelium und vor allem an der Eucharistie). Deshalb wird
der Empfang der Eucharistie in der Umgangssprache mit
dem Wort ,,Kommunion” bezeichnet.

5 Vgl. W. Kasper, Kosciol jako wspolnota. Refleksje
nad eklezjologiczng ideq przewodniq Soboru Watykanskie-
go 11, ,,Communio” 1986, Nr. 4, S. 34.
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rzela i in. (red.), Pozna¢ Chrystusa. Program duszpasterski
na rok 2001/2002, Katowice 2001, s. 113.

27 Przytoczmy tu niebudzace zadnych watpliwosci
stwierdzenie Konstytucji dogmatycznej o Kosciele: ,,Cho¢
niektoérzy z woli Chrystusa ustanowieni sa nauczycielami,
szafarzami tajemnic i pasterzami innych, to jednak co si¢
tyczy godnosci i wspolnej wszystkim wiernym dziatalno$ci
okoto budowania Ciata Chrystusowego, prawdziwa réw-
nos$¢ panuje wsrod wszystkich” (Lumen gentium, nr 32).

28 Niebezpieczefistwo instrumentalizacji duszpaster-
stwa policji zachodzi migdzy innymi wowczas, gdy probuje
si¢ widzie¢ w nim czynnik stuzacy podniesieniu efektyw-
no$ci pracy policji. Wielokrotnie zwracano na to uwage
podczas dorocznych zjazdow niemieckich duszpasterzy po-
licji w Polizeiflirungsakademie w Miinster-Hiltrup. Niebez-
pieczenstwo to pojawia si¢ rowniez w Polsce, a jego przeja-
wem moze by¢ np. wlaczanie si¢ kapelanéw policji do
akcji kontroli pojazdéw na drogach.

29 E. Weron, Laikat i apostolstwo. Zarys teologii laika-
tu i apostolstwa ludzi Swieckich, Poznan 1999, s. 102 i n.

30 Warto w tym miejscu przypomnieé rozwinigta przez
K. Rahnera teorig ,,anonimowego chrzescijanstwa”. Jej
punkt wyj$cia stanowi objawiona prawda o powszechnej
woli zbawczej Boga. Istota tej teorii sprowadza si¢ do tego,
ze czlowiek zbawia si¢ w Chrystusie, realizujac swoja na-
turalng osobowos¢. Por. R. Lukaszyk, Anonimowe chrze-
Scijanstwo, w: Encyklopedia katolicka KUL, t. 1, F. Gry-
glewicz i in. (red.), Lublin 1973, kol. 636-638. Ze wzglgdu
na charakter srodowiska policyjnego mozna mowié takze
o potrzebie jego preewangelizacji.

31 Kwestia ta zostata jednoznacznie okreslona w oby-
dwu kodeksach prawa kanonicznego. Odejscie od zasady
terytorialnej traktowane jest zawsze jako wyjatek. Odpo-
wiedzialno$¢ pasterska biskupa Kodeks prawa kanoniczne-
go Jana Pawla II okresla w nastgpujacy sposob: ,,Biskup
[diecezjalny] powinien popiera¢ rézne formy apostolstwa
w diecezji oraz czuwa¢ nad tym, by w calej diecezji lub
w obrgbie jej poszczegélnych okregow byly pod jego kie-
rownictwem koordynowane wszystkie dzieta apostolskie,
z zachowaniem jednak wtlasciwego charakteru kazdego
z nich” (kan. 394 § 1).

32 por. E. Wiszowaty, dz. cyt., s. 26-31.

33 Na podobnych zatozeniach teologiczno-prawnych
bazuje rowniez katolickie duszpasterstwo policji w Niem-
czech. Por. H. Schwark, dz. cyt., s. 212-221.

34 Ksieza duszpasterze polskiej policji. Wykaz sporzq-
dzony przez O. Remigiusza Pollaka SJ, maszynopis w po-
siadaniu autora.

35 Warto w tym miejscu przypomnieé¢ brzmienie kan.
530 Kodeksu prawa kanonicznego: ,,Do funkcji specjalnie
powierzonych proboszczowi naleza nastgpujace:

1) udzielanie chrztu;
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6 Ebd., S. 31. Siche auch: J. Ratzinger, Kosciol. Piel-
grzymujqca wspélnota wiary. J. Kard. Ratzingerowi na
75 wurodziny — uczniowie, Hrsg. S. O. Horn und V. Pfniir,
polnische Ubersetzung: W. Szymona, Krakéw 2005, S. 116.

7 Gaudium et spes, Nr. 19.

8 W. Kasper, op. cit., S. 38.

9 Gewisse Erscheinungsformen einer Polizeiseelsorge
waren schon wihrend des Wirkens der sog. Stadtmiliz
(1916-1919) erkennbar, in deren Reihen Pater Kuczynski
die Funktion eines Kaplans ausiibte. Vgl. E. Wiszowaty,
Duszpasterstwo policji. Studium teologiczno-pastoralne,
Sczytno 2002, S. 79.

10 Bekanntlich wurde der zentralisierte, gesamtpolni-
sche Polizeidienst in der Zweiten Republik kraft des De-
krets vom 24. Juli 1919 iiber die Polnische Staatspolizei
gegriindet..

11 Als erster initiierte der damalige Feld- und Lazarett-
seelsorger und bairische Priester Joseph Schneider die Se-
elsorgetdtigkeit unter Polizisten in Deutschland im Septem-
ber 1919, gleich nach der Griindung der ersten staatlichen
Polizeiformationen. Vgl. H. Schwark, Geschichte und
Rechtsgrundlagen der Polizeiseelsorge in den Landern der
Bundesrepublik Deutschland und Berlin (West), Frankfurt
am Main—Bern—New York 1986, S. 1-3.

12 Ronstytucja kwietniowa, Art. 113.

13 vgl. W. Piwowarski, Formy duszpasterstwa parafialne-
go w Polsce Odrodzonej (1918—1939), in: Kosciol w Il Rzeczy-
pospolitej, Hrsg. Z. Zielinski, S. Wilk, Lublin 1980, S. 130 f.

14 Der Vorname von Pater Kolasifiski konnte bisher
nicht ermittelt werden.

15 7. Jakubowski, Milicja Obywatelska (1944—1948),
Warszawa 1983, S. 3.

16 Ein Bild von der Religiositit dieser Berufsgruppe
nach der Zeit der atheistischen Indoktrinierung présentierte
auf der Grundlage eigener, in den Jahren 1998/1999 durch-
gefiihrter gesamtpolnischer Untersuchungen E. Wiszowaty.
Vgl. E. Wiszowaty, op. cit., S. 96-209.

17 Zum Thema der allgemeinen Voraussetzungen der
Seelsorge siehe R. Kaminski, Glowne kierunki pracy dusz-
pasterskiej Kosciota w Polsce, in: Duszpasterstwo a wy-
zwania XXI wieku. Materialy z Sympozjum Pastoralistow
Polskich, 22-24 kwietnia 2001, Hrsg. J. Ostrowski, Kielce
2001, S. 50-53. Siehe auch: R. Niparko, Duszpasterstwo,
in: Encyklopedia katolicka, Bd. 4, Hrsg. R. Lukaszyk u.a.,
Lublin 1983, Sp. 393-394.

18 Vol. Novum Testamentum graece et latine, ed. A.
Merk, Romae 1964.

193, Michalik, Miejsce swieckich w spolecznosci chrze-
Scijanskiej, ,,Ateneum Kaptanskie” 1986, Heft 1, S. 69.

20 ygl. R. Niparko, op. cit., Sp. 392.

21 Martin Luther zufolge sind alle Mitglieder der Kir-
che gleich, und zwar auf der Grundlage einer Taufe und
eines Glaubens.
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2) udzielanie sakramentu bierzmowania osobom znaj-
dujacym si¢ w niebezpieczenstwie smierci, wedtug przepi-
su kan. 883, nr 3;

3) udzielanie Wiatyku i namaszczenia chorych, z za-
chowaniem wszakze przepisu kan. 1003, §§ 2 i 3, a takze
udzielanie apostolskiego blogostawienstwa;

4) asystowanie przy zawieraniu matzenstw i btogosta-
wieniu matzenstw;

5) odprawianie pogrzebow;

6) $wigcenie zrodta chrzcielnego w okresie wielkanoc-
nym, prowadzenie procesji poza kosciolem oraz dokonywa-
nie uroczystych poswigcen poza kosciotem;

7) bardziej uroczyste sprawowanie Eucharystii w nie-
dziele i $wigta”.

36 Por. A. Wysocka, Zmiany nie tylko zewnetrzne,
,,G0$¢ Niedzielny” z 19 listopada 2000 ., s. 4.

37 Podobne kompetencje i usytuowanie ma petnomoc-
nik Konferencji Episkopatu Niemiec do spraw duszpaster-
stwa policji. Por. H. Schwark, dz. cyt., s. 219-221. Obec-
nie peti t¢ funkcjg biskup pomocniczy diecezji Bamberg,
Werner Radspieler (Polizeibischof).

38 Nalezy mie¢ tu na uwadze zasady eklezjalne przy-
pomniane w liScie okdlnym Nuncjatury Apostolskiej, skie-
rowanym do wszystkich biskupow diecezjalnych (N. 7721/00
z dnia 25 lipca 2000), dotyczace uregulowania duszpaster-
stwa w zaktadach karnych. Maja one znaczenie ogolniejsze
i dotycza takze innych rodzajow duszpasterstwa specjalne-
go. W mysl tych zasad ani duszpasterze policji, ani krajowi
koordynatorzy tego duszpasterstwa nie potrzebuja zadnej
nominacji ze strony panstwowej. Zob. J. Kowalczyk, Od-
powiedzialnos¢ duszpasterska biskupa diecezjalnego
a funkcja duszpasterzy Srodowiskowych w wymiarach ca-
tego kraju, w: P. Kurzela i in. (red.), Poznaé Chrystusa.
Program duszpasterski na rok 2001/2002, Katowice 2001,
s. 14. Taka niezalezno$¢ duszpasterstwa w sferze organiza-
cyjnej jest niezbgdna ze wzgledu na charakter pracy dusz-
pasterskiej, ktora ma szanse powodzenia jedynie w klima-
cie wzajemnego zaufania.

39 Zob. na ten temat: F. Klostermann, Demokracja
i hierarchia w Kosciele. Przemiany w kierowaniu KoScio-
tem, ,,Collectanea Theologia” 1973, f. 2, s. 5-20.

40 Jan Pawel 11, Pastores dabo vobis, nr 17.

41 Por. T. Pawluk, Struktury kolegialne w posoboro-
wym prawie kanonicznym, ,,Studia Warminskie” 1969, nr 6,
s. 347-375.

42 Por. R. Kaminski, Duszpasterstwo jako dziatalnosé
zorganizowana, ,,Roczniki Teologiczno-Kanoniczne”
1991-1992, z. 6, s. 78.

43 Jan Pawel II, Kosciél wspdlnotq ewangelizujqcq.
Przemowienie do biskupow polskich przybylych z wizytq
ad limina apostolorum (12.01.1993), ,,L’Osservatore Ro-
mano” 2000, nr 2, s. 16 (wyd. pol.).
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22 Er gilt als Vater der Katholischen Aktion und wird
oft als ,,Papst der Katholischen Aktion” bezeichnet. Vgl.
M. Dudar, dkcja Katolicka. Studium Teologiczno-pastoral-
ne, Czestochowa 1996, S. 32.

23 Den katholischen Laien wurde das gesamte 4. Kapi-
tel dieser Konstitution gewidmet.

24 Jan Pawel 11, Koscielna tozsamosé swieckich, in:
ders., Wierze w Kosciol jeden, swiety, powszechny i apostol-
ski, Citta del Vaticano 1996, S. 368. Der Problematik des
Ortes und der Rolle der Laien in der Kirche wurde das Nach-
synodale Apostolische Schreiben Christifideles laici tiber die
Berufung und Sendung der Laien in Kirche und Welt zwanzig
Jahre nach dem 2. Vatikanischen Konzil gewidmet: ,,Acta
Apostolicae Sedis” 1989, Nr. 81, S. 393-521.

25 vgl. A. Blawat, Nauczanie Jana Pawla II o $wiec-
kich we wspdlnocie chrzescijanskiej, ,,Collectanea Theolo-
gia” 1997, Nr. 4, S. 135-136.

26 vgl. Kosci6l miejscem i narzedziem ewangelizacji.
Z dokumentow II Polskiego Synodu Plenarnego, in: Po-
znaé Chrystusa. Program duszpasterski na rok 2001/2002,
Hrsg. P. Kurzela u.a., Katowice 2001, S. 113.

27 Wir zitieren hier die jeglichen Zweifel ausschlieBen-
de Formulierung der Dogmatischen Konstutution iiber die
Kirche: ,,Wenn auch einige nach Gottes Willen als Lehrer,
Ausspender der Geheimnisse und Hirten fiir die anderen be-
stellt sind, so waltet doch unter allen eine wahre Gleichheit
in der allen Glaubigen gemeinsamen Wiirde und Tatigkeit
zum Aufbau des Leibes Christi” (Lumen gentium, Nr. 32).

28 Die Gefahr einer Instrumentalisierung der Polizeiseel-
sorge besteht unter anderem dann, wenn versucht wird, sie
als einen Faktor zur Hebung der Effektivitdt der Polizeiar-
beit anzusehen. Darauf ist auf den Jahrestagungen der Polizei-
seelsorger in der Polizeifiihrungsakademie in Miinster-Hiltrup
schon mehrfach aufmerksam gemacht worden. Diese Gefahr
besteht ebenfalls in Polen, was auch darin zum Ausdruck
kommt, dass Polizeikapldne zum Beispiel zu Aktionen der
Fahrzeugkontrolle im StraBenverkehr herangezogen wurden.

29 E. Weron, Laikat i apostolstwo. Zarys teologii la-
ikatu i apostolstwa ludzi swieckich, Poznan 1999, S. 102 f.

30 An dieser Stelle sei die von Karl Rahner entwickelte
Theorie eines ,,anonymen Christentums” erwdhnt. Thren
Ausgangspunkt bildet die offenbarte Wahrheit vom univer-
salen Heilswillen Gottes. Das Wesen dieser Theorie besteht
darin, dass der Mensch in Christus sein Heil findet, indem er
seine natiirliche Personlichkeit verwirklicht. Vgl. R. Lukaszyk,
Anonimowe chrzescijanstwo, in: Encyklopedia katolicka KUL,
Bd. 1, Hrsg. F. Gryglewicz u.a., Lublin 1973, Sp. 636—638.
Aufgrund der Spezifik dieser Berufsgruppe konnen wir auch
von der Notwendigkeit ihrer Praevangelisierung sprechen.

31 Diese Angelegenheit wurde in beiden ,,Codices Iu-
ris Canonici” eindeutig prizisiert. Das Abgehen vom Terri-
torialprinzip wird immer als Ausnahme betrachtet. Die pa-
storale Verantwortung des Bischofs definiert das CIC von
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44 por. H. Schwark, dz. cyt., s. 218.

45 Tamze.

46 Chodzi o dawne Niemcy Zachodnie, a nie byta NRD.

47 Zob. W. H. Knapp, Zielvorgaben fiir die Katholi-
sche Polizeiseelsorge in Hessen, maszynopis w posiadaniu
autora, s. 6-7.

48 Por. J. Ratzinger, dz. cyt., s. 116.

49 Ten sposéb duszpasterskiego postepowania zalecit
Jan Pawel II podczas pierwszej w dziejach audiencji dla
kapelanow wszystkich formacji wojska i policji Wtoch,
ktéra miata miejsce 24 stycznia 1979 roku. Zob. Joannes
Paulus I1, 1/ santo Padre ai Capellani militari d’Italia. Con
voi Cristo e vicino ai giovani militari, ,]L’Osservatore Ro-
mano” 1980, nr 20, s. 1-2.

50 Moéglby to byé jeden z elementéw dowartosciowa-
nia dekanatu, w ramach ktorego mozliwe jest pelniejsze
wykorzystanie istniejacych w nim urzgdéw i charyzmatow.
Por. R. Kaminski, Duszpasterstwo jako dziatalnosé¢ zorga-
nizowana, ,,Roczniki Teologiczno-Kanoniczne” 1991-1992,
z. 6,s. 73-83.

51 Dla przyktadu, w archidiecezji warminskiej 10 grud-
nia 2004 mianowanych zostalo dziewigciu pomocniczych
duszpasterzy policji przy komendach powiatowych policji.

52 Struktury duszpasterstwa policji powinny by¢ do-
stosowane do struktur Kosciota, a nie do urzedow i stano-
wisk sluzbowych w policji, chociaz nalezy dazy¢ do kom-
patybilno$ci z nimi. Zob. J. Kowalczyk, dz. cyt., s. 13.

53 W takich przypadkach pojawia si¢ problem utrzy-
mania tych duszpasterzy, ktory powinien by¢ rozstrzygnig-
ty, jak si¢ wydaje, w odpowiednim porozumieniu migdzy
kompetentna wtadza koscielna i panstwowa (by¢ moze jest
to problem dla panstwowej i ko$cielnej komisji, zajmujacej
sig realizacja postanowien Konkordatu).

54 Zob. np. G. Pieschl, Aufgabe der Kirche in den Poli-
zeien der Bundesrepublik Deutschland, w: 2. Europdisches
Symposium Polizei und Kirche. Dokumentation, D. Kreysler,
S. Schindele (red.), Frankfurt am Main 1995, s. 92-93;
W. Zuber, Tag der Begegnung, w: tamze, s. 46.

55 Wydaje sig, ze przygotowanie duszpasterzy policji
do pelnienia tej funkcji powinno obejmowaé dwa rodzaje
zagadnien. Z punktu widzenia duszpasterskiego nalezatoby
uwzgledni¢ takie problemy, jak: podstawy teologiczne
duszpasterstwa policji, ramy prawne, w ktorych jest ono
realizowane i jego dotychczasowy rozwoj, stosunek tego
duszpasterstwa do duszpasterstwa ogolnego, stan religijno-
$ci policjantow oraz metody i formy pracy duszpasterskiej
w tym $rodowisku. Poniewaz duszpasterstwo policji jest
duszpasterstwem w miejscu pracy, druga grupg zagadnien
powinny stanowi¢ problemy zwiazane z zawodem policjan-
ta i funkcjonowaniem policji. Dla przyktadu mozna wy-
mieni¢ nastgpujace z nich: przedstawienie celéw, zadan
i struktury organizacyjnej policji w demokratycznym pan-
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Johannes Paul II. wie folgt: ,,Der [Didzesan-]Bischof hat
die verschiedenen Weisen des Apostolates in seiner Didze-
se zu fordern und dafiir zu sorgen, dass in der ganzen
Didzese bzw. in ihren einzelnen Bezirken, alle Werke des
Apostolates unter Beachtung ihres je eigenen Charakters
unter seiner Leitung koordiniert werden” (Can. 394 § 1).

32ygl. E. Wiszowaty, op. cit., S. 26-31.

33 Auf dhnlichen theologisch-rechtlichen Grundsitzen
basiert auch die katholische Polizeiseelsorge in Deutsch-
land. Vgl. H. Schwark, op. cit., S. 212-221.

34 Ksieza duszpasterze polskiej policji. Wykaz sporzq-
dzony przez O. Remigiusza Pollaka SJ, Typoskript im Be-
sitz des Verfassers.

35 An dieser Stelle lohnt es sich, an den Wortlaut von
Can. 530 CIC zu erinnern: ,,Dem Pfarrer in besonderer We-
ise aufgetragene Amtshandlungen sind folgende:

1. die Spendung der Taufe;

2. die Spendung des Sakramentes der Firmung an
jene, die sich in Todesgefahr befinden, nach Mafigabe des
Can. 883, n. 3;

3. die Spendung der Wegzehrung sowie der Kranken-
salbung, unbeschadet der Vorschrift des Can. 1003, §§ 2
und 3, und die Erteilung des Apostolischen Segens;

4. die Assistenz bei der EheschlieBung und die Ertei-
lung des Brautsegens;

5. die Vornahme von Begribnissen;

6. die Segnung des Taufwassers zur Osterlichen Zeit,
die Leitung von Prozessionen auflerhalb der Kirche und die
feierlichen Segnungen auflerhalb der Kirche;

7. die feierliche Zelebration der Eucharistie an den
Sonntagen und an den gebotenen Feiertagen”.

36 vgl. A. Wysocka, Zmiany nie tylko zewnetrzne,
,,Gos¢ Niedzielny” vom 19. November 2000, S. 4.

37 Ahnliche Kompetenzen und eine dhnliche Position
besitzt der Bevollméchtigte der Deutschen Bischofskonfe-
renz fiir die Polizeiseelsorge. Vgl. H. Schwark, op. cit., S. 219—
221. Gegenwartig wird diese Funktion (als Polizeibischof) vom
Hilfsbischof der Didzese Bamberg Werner Radspieler ausgeiibt.

38 Hier miissen die ekklesialen Prinzipien im Auge be-
halten werden, an die das an alle Didzesanbischofe gerichte-
te Rundschreiben der Apostolischen Nuntiatur (Nr. 7721/00
vom 25. Juli 2000) iiber die Regelung der Seelsorge in den
Strafanstalten erinnert. Sie haben allgemeinere Bedeutung
und betreffen auch andere Arten der Spezialseelsorge. Die-
sen Prinzipien gemil bendtigen weder die Polizeiseelsorger
noch die Landeskoordinatoren dieser Seelsorge irgendeine
Nominierung von staatlicher Seite. Siehe J. Kowalczyk,
Odpowiedzialnos¢ duszpasterska biskupa diecezjalnego
a funkcja duszpasterzy srodowiskowych w wymiarach cate-
go kraju, in: Poznaé Chrystusa. Program duszpasterski na
rok 2001/2002, Hrsg. P. Kurzela u.a., Katowice 2001, S. 14.
Eine solche Unabhingigkeit der Seelsorge auf organisatori-
schem Gebiet ist unerldsslich wegen des Charakters der
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stwie (Ustawa o policji), znajomo$¢ stopni policyjnych
i procedur stuzbowych, charakterystyka poszczegélnych ro-
dzajow shuzb policyjnych, istotne problemy zycia zawodo-
wego 1 osobistego/rodzinnego policjantow, wspotpraca
duszpasterzy z psychologami policyjnymi oraz elementy
etyki zawodowe;j.

Edward Wiszowaty

Kierownik Zaktadu Teologii Dogmatyczne;j
i Fundamentalnej na Wydziale Teologii UWM
w Olsztynie. Zajmuje si¢ problematyka duszpa-
sterstwa policji, prowadzac badania w ramach
teologii pastoralne;j. Jest prodziekanem ds. nauki.
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Seelsorgearbeit, die nur in einer Atmosphdre gegenseitigen
Vertrauens Chancen auf Erfolg hat.

39 Zu diesem Thema siehe: F. Klostermann, Demokra-
cja i hierarchia w Kosciele. Przemiany w kierowaniu Ko-
Sciotem, ,,Collectanea Theologia” 1973, Heft 2, S. 5-20.

40 Johannes Paul 11., Pastores dabo vobis, Nr. 17.

41 vgl. T. Pawluk, Struktury kolegialne w posoboro-
wym prawie kanonicznym, ,,Studia Warminskie” 1969, Nr. 6,
S. 347-375.

42 ygl. R. Kaminski, Duszpasterstwo jako dzialalnosé zor-
ganizowana, ,,Roczniki Teologiczno-Kanoniczne” 1991-1992,
Heft 6, S. 78.

43 Jan Pawel II, Kosciél wspolnotq ewangelizujqcq.
Przemowienie do biskupow polskich przybylych z wizytq
ad limina apostolorum (12. 01. 1993), ,,L’Osservatore Ro-
mano” 2000, Nr. 2, S. 16 (polnische Ausgabe).

44Vgl. H. Schwark, op. cit., S. 218.

43 Ebd.

46 Dies betrifft Westdeutschland, d.h. die alte Bundes-
republik ohne die Lander der ehemaligen DDR.

47 Siehe W. H. Knapp, Zielvorgaben fiir die Katholi-
sche Polizeiseelsorge in Hessen, Typoskript im Besitz des
Verfassers, S. 6-7.

48 ygl. J. Ratzinger, op. cit., S. 116.

49 Diesen Weg seelsorglichen Vorgehens empfahl
Papst Johannes Paul II. wiahrend der ersten Audienz fiir die
Kapléne aller Militidr- und Polizeiformationen Italiens in
der Geschichte, die am 24. Januar 1979 stattfand. Siehe
Joannes Paulus II, Il santo Padre ai Capellani militari
d’Italia. Con voi Cristo ¢ vicino ai giovani militari,
,,L’Osservatore Romano” 1980, Nr. 20, S. 1-2.

50 Dies konnte ein Beitrag zur Aufwertung des Deka-
nats sein, im Rahmen dessen eine umfassendere Ausnut-
zung der in ihm existierenden Amter und Charismen
moglich ist. Vgl. R. Kaminski, Duszpasterstwo jako dzia-
talnos¢ zorganizowana, ,,Roczniki Teologiczno-Kanonicz-
ne” 1991-1992, Heft 6, S. 73-83.

51 Zum Beispiel wurden in der Erzdiozese Ermland
(Warmia) am 10. Dezember 2004 neun Hilfspolizeiseelsor-
ger fiir die Kreisommandanturen der Polizei ernannt.

52 Die Strukturen der Polizeiseelsorge miissen den
Strukturen der Kirche angepasst werden und nicht den
Amtern und Dienstellen in der Polizei, wenngleich die
Kompatibilitdt mit ihnen durchaus angestrebt werden soll-
te. Siehe J. Kowalczyk, op. cit., s. 13.

53 In solchen Fillen entsteht das Problem des Unter-
halts dieser Seelsorger, das, wie es scheint, durch eine ent-
sprehende Ubereinkunft zwischen den kompetenten kirch-
lichen und staatlichen Stellen gelost werden muss (dies ist
vielleicht ein Problem fiir die staatliche und kirchliche
Kommission, die sich mit der Realisierung der Beschliisse
des Konkordats befasst).
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54 Siche z.B. G. Pieschl, Die Aufgabe der Kirche in den
Polizeien der Bundesrepublik Deutschland, in: 2. Eu-
ropdisches Symposium Polizei und Kirche. Dokumentation,
Hrsg. D. Kreysler, S. Schindele, Frankfurt am Main 1995,
S. 92-93; W. Zuber, Tag der Begegnung, in: ebd., S. 46.

53 Es scheint, dass die Vorbereitung der Polizeiseelsor-
ger zur Ausiibung dieser Funktion zwei Arten von Fragen
umfassen muss. Vom seelsorglichen Gesichtspunkt miissen
solche Probleme beriicksichtigt weden wie: die theologi-
schen Grundlagen der Polizeiseelsorge, der rechtliche Rah-
men, innerhalb dessen sie realisiert wird, und ihre bisheri-
ge Entwicklung, das Verhiltnis dieser Seelsorgeform zur
allgemeinen Seelsorge, der Zustand der Religiositét der Po-
lizisten sowie die Methoden und Formen der seelsorglichen
Arbeit mit dieser Berufsgruppe. Weil die Polizeiseelsorge
Pastoral am Arbeitsplatz ist, miissen die zweite Gruppe der
Fragen die Probleme umfassen, die mit dem Polizistenberuf
und dem Funktionieren der Polizei tiberhaupt verbunden
sind. Als Beispiel konnen folgende Probleme genannt wer-
den: die Darlegung der Ziele, der Aufgaben und der organi-
satorischen Struktur der Polizei im demokratischen Staat
(Polizeigesetz), die Kenntnis der Polizeidienstgrade und
der Dienstwege, die Charakteristik der einzelnen Arten von
Polizeidiensten, wesentliche Probleme im beruflichen und
personlichen bzw. familidren Leben der Polizisten, die Zu-
sammenarbeit der Seelsorger mit den Polizeipsychologen
sowie Elemente der Berufsethik.

Edward Wiszowaty

Leiter des Instituts fiir Dogmatische und Fun-
damentaltheologie an der Theologischen Fakultit
der Ermlandisch-Masurischen Universitit (UWM)
in Olsztyn. Er beschéftigt sich mit Fragen der Poli-
zeiseelsorge und fiihrt diesbeziiglich Untersuchun-
gen im Rahmen der Pastoraltheologie durch. Er ist
Prodekan fiir Wissenschaftsfragen.
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Jozef Kozuchowski

Slowa kluczowe: osoba, wspdlnota, relacje wspolnotowe,
ideologia wspoélnoty

Wstep

Niniejsze rozwazania przyblizaja poglady na
temat wspoélnoty, przedstawione przez najwybit-
niejszego mysliciela nurtu realistycznego w Niem-
czech w XX w., Josefa Piepera (1904-1997) — jak
si¢ okazuje, autora szczegodlnie doniostej mysli
réwniez w tej kwestii. Dowiemy si¢ dzigki nim,
czym charakteryzuje si¢ Pieperowska koncepcja
wspolnoty, poznamy reguty gry obowiazujace w ob-
rebie tego typu spolecznosci, fundament, na ktérym
si¢ ona wznosi, oraz jej znieksztalcony obraz.

Materiatu zroédlowego do ponizszej analizy
dostarczyly przede wszystkim trzy najwazniejsze
dzieta z zakresu filozofii spolecznej mysliciela
z Miinster: Grundformen sozialer Spielregeln
(1966), Grundformen sozialer Spielregeln (1987)
i Friihe soziologische Schriften (2004). Cennych
informacji, pozwalajacych, jak si¢ wydaje, wier-
nie odtworzy¢ mysl J. Piepera, a przede wszyst-
kim dostrzec jej szczegdlna wymowe, autor pre-
zentowanego artykulu zaczerpnat z licznych
rozméw z prof. Bertholdem Waldem — najwybit-
niejszym uczniem oraz kontynuatorem filozofii
niemieckiego mysliciela.

V1/2007

Filozofia wspélnoty w ujeciu Josefa Piepera

Die Philosophie der Gemeinschaft im Verstindnis
von Josef Pieper

Schliisselworte: Person, Gemeinschaft, gemeinschaftliche
Beziehung, Ideologie der Gemeinschaft

Einfiihrung

Die vorliegenden Betrachtungen wollen den
Leser mit Josef Piepers (1904—1997) Versténdnis
der Gemeinschaft vertraut machen — eines Den-
kers der realistischen Richtung im 20. Jahrhun-
dert in Deutschland und, wie sich zeigen wird,
auch des Verfassers besonders bedeutsamer Ge-
danken zu dieser Frage. In ihnen erkennen wir,
was die Gemeinschaft ist, ihre charakteristischen
Merkmale und Spielregeln, das Fundament, auf
dem sie sich erhebt, sowie ihr deformiertes Bild
in Gestalt der Ideologie.

Die Analysen griinden sich vor allem auf die
drei wichtigsten Werke des Denkers aus Miinster
auf dem Gebiet der Sozialphilosophie: Grundfor-
men sozialer Spielregeln (1966), Grundformen
sozialer Spielregeln (1987) und Friihe soziologis-
che Schriften (2004). Wertvolle Informationen,
die es ermdglichen, das Denken J. Piepers treu zu
rekonstruieren und vor allem seine besondere
Aussagekraft zu betrachten, schopfte der Autor
aus zahlreichen Gespriachen mit Prof. Berthold
Wald, dem bedeutendsten Schiiler und Kontinua-
tor der Philosophie dieses deutschen Denkers.
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Wigzja J. Piepera jest rzeczywiscie istotna i aktual-
na; dowodzi tego przyktad roli, jaka odgrywa ona
w tworczo$ci uznanych teoretykéw komunitaryzmu.

1. Wspoélczesny indywidualizm a komuni-
taryzm i mysl J. Piepera o wspoélnocie

Wspotczesnie poszukuje sig, jak podkresla
prof. B. Wald, rzeczywistej wspdlnoty. Panuje
bowiem skrajny indywidualizm, z ogromna sita
spychajacy na margines to, co wspoélne i taczace
ludzi. Zrodzit si¢ jednakze w Ameryce ruch
podkreslajacy priorytetowa range wspolnoty
0 nazwie ,,komunitaryzm”l.

Wiele wskazuje na to, zaznacza B. Wald, ze
komunitarysci widzieli w J. Pieperze prekursora
swego ruchu. Tak np. jeden z reprezentantéw
i tworcow komunitaryzmu, M. Walzer, analogicz-
nie jak J. Pieper wyrézniat, ale nie przeciwstawial
sobie, trzy roézne sfery zycia spotecznego: wspol-
notg, spoleczenstwo i organizacjg. Pierwszy, jak
wiemy, uczynit to mysliciel z Miinster.

Na pewno wielki wptyw mysli J. Piepera do-
strzec mozna u czotlowego reprezentanta komuni-
taryzmu i zarazem, zdaniem B. Walda, najwy-
bitniejszego mysliciela w Ameryce Potnocne;,
Ch. Taylora. Daje temu wyraz on sam. Filozof
ten, ktory najpierw inspirowat si¢ Heglem, obec-
nie akcentuje znaczenie przynalezno$ci do wspol-
noty. Jednoczes$nie wyraznie podkresla, ze nad-
zwyczaj wysoko ceni mys$l spoleczng J. Piepera
(W tym naturalnie na temat wspolnoty) i osobiscie
ogromnie duzo mu zawdzigcza w wykrystalizo-
waniu si¢ wilasnej aktualnej postawy myslowe;j.
Opinig takg wyrazit migdzy innymi w swym wy-
ktadzie na sympozjum w Miinster w 2004 r., zor-
ganizowanym w stulecie urodzin J. Piepera2.

68

DaB die Sicht J. Piepers tatsdchlich wesent-
lich und aktuell ist, sehen wir am Beispiel der
Rolle, die sie im Schaffen anerkannter Theoretiker
des Kommunitarismus spielt.

1. Der heutige Individualismus und Kom-
munitarismus und J. Piepers Idee der
Gemeinschaft

Gegenwartig wird, wie Prof. B. Wald unter-
streicht, nach einer wirklichen Gemeinschaft ge-
sucht. Denn heute herrscht ein extrem starker
Individualismus, der das den Menschen Gemein-
same und sie Verbindende an den Rand gedriangt
hat. In Amerika ist jedoch eine Bewegung ent-
standen, die den vorrangigen Wert der Gemein-
schaft betont — der ,,Kommunitarismus™!.

Es sieht so aus, wie B. Wald bemerkt, als ob
der Kommunitarismus in J. Pieper einen Vorldufer
dieser Bewegung erblickt hat. So zum Beispiel
unterscheidet M. Walzer, einer der Représetanten
und Begriinder dieser Bewegung, genauso wie
J. Pieper, ohne sie miteinander in Gegensatz zu
stellen, drei verschiedene Bereiche des sozialen
Lebens: die Gemeinschaft, die Gesellschaft und
die Organisation. SchlieBlich war der Denker aus
Miinster der erste, der dies getan hat.

Ein starker EinfluBl des Denkens von J. Pie-
per zum Thema der Gemeinschaft mul3 ganz ge-
wil auch bei Ch. Taylor festgestellt werden,
dem fiihrenden Reprisentanten des Kommunita-
rismus und zugleich dem — zumindest B. Wald
zufolge — bedeutendsten Denker in Nordameri-
ka. Dem hat Taylor schlielich selbst Ausdruck
verlichen. Dieser Philosoph, der sich zundchst
von Hegel inspirieren lieB, unterstreicht heute
die Bedeutung der Gemeinschaft und der Zuge-
horigkeit zu ihr. Gleichzeitig betont er ausdriick-
lich, daB er den Sozialgedanken von J. Pieper
auBlerordentlich hoch einschétzt (selbstverstind-
lich zum Thema der Gemeinschaft) und diesem
Denker auch personlich bei der Herauskristalli-
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2. Czym jest wspolnota? Wymiar wspoiny
osoby u podstaw genezy wspoélnoty

Wedtug J. Piepera, wspodlnote, bedaca forma
zrzeszania si¢ ludzi, charakteryzuja dwie ce-
chy. Po pierwsze, tworzy si¢ ona na gruncie tych
elementow zycia osobowego, ktére okazuja si¢
wspolne jej cztonkom. Elementy te stanowia
rdzen wspolnoty3. Wigz wspolnotowa umacnia
si¢ na podtozu przezywania tresci taczacych lu-
dzi (np. wiary, mitoéci, pochodzenia). ,,Z tego
wzgledu, ze wigz migdzy ludzmi krystalizuje sig
przede wszystkim na ptaszczyznie rzeczy (war-
tosci) wspolnych, wspolnote okreslic mozna
jako najdoskonalsza forme i prototyp wszelkie-
go ludzkiego wzajemnego wspotzycia”®. Wazna
okazuje si¢ takze druga strukturalna cecha, to
jest wyrazna, silna aprobata zwiazku z partne-
rem oraz akceptowanie samego partnera. Jed-
nakze owo ,,tak” dla partnera i wzajemnego po-
wiazania z nim moze zaistnie¢ tylko dlatego, ze
WwigZ z owym partnerem opiera si¢ na elemen-
tach wspdlnych, a partner okazuje sig ich ,,nosi-
cielem” i ,,miejscem”. Dla przyktadu: samotnie
podrozujacy Niemiec, spotkawszy na drugim
krancu kuli ziemskiej rodaka, tatwo wejdzie
znim w kontakt i bez trudnosci zaakceptuje go
ze wzgledu na fakt, wspdlny i wazny dla obu,
jakim jest posiadanie tej samej ojczyzny. Gdyby,
jak podkresla Pieper, powyzszy element wspol-
ny byl niewazny albo obojetny, to by¢ moze ni-
gdy nie zawigzataby si¢ miedzy nimi wspodlnota
(np. gdyby spotkali si¢ we wlasnej ojczyznie).

Intensywno$¢ akceptacji partnera i zwiazku
z nim nie sprowadza si¢ wytacznie do czynnika
o charakterze $wiadomym, przeciwnie — nie-
swiadome i potswiadome wyrazy aprobaty moga
by¢ silniejsze i bardziej skuteczne anizeli $wia-
dome. Obustronna wspdlnota matki i dziecka,
chociaz zazwyczaj jest bardziej instynktowna
niz $wiadoma, okazuje si¢ silniej nacechowana
afirmacja anizeli wigkszo$¢ pozostatych migdzy-
ludzkich stosunkow.
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sierung seiner aktuellen Denkhaltung enorm viel
verdankt. Diese Meinung &uflerte er unter ande-
rem in seinem Vortrag auf der anldBlich des 100.
Geburtstages von J. Pieper im Jahre 2004 in
Miinster organisierten Tagung.?

2. Was ist die Gemeinschaft? Die geme-
insame Dimension der Person als
Grundlage ihrer Genese

J. Pieper zufolge zeichnet sich die Gemein-
schaft als Form des Zusammenschlusses von
Menschen durch zwei Merkmale aus. Das erste
resultiert daraus, daB sie auf der Grundlage jener
Elemente des personalen Lebens entsteht, die sich
als uns allen gemeinsam erweisen. Diese Elemen-
te bilden den Kern der Gemeinschaft.? Diese Ver-
bundenheit wird auf der Basis des Erlebens ge-
meinsamer Inhalte (z.B. Glaube, Liebe, Herkunft)
stirker. ,,Weil sich die Verbundenheit zwischen den
Menschen vor allem auf der Ebene gemeinsamer
Dinge (Werte) herauskristallisiert, kann man die
Gemeinschaft als die vollkommenste Form und als
den Protoptyp allen gemeinsamen menschlichen
Zusammenlebens bezeichnen.”* Als wichtig er-
weist sich auch das zweite strukturelle Merkmal —
die ausdriickliche, starke Blligung der Beziehung
mit dem Partner sowie die Affirmation des Part-
ners selbst. Aber dieses ,,Ja” zum Partner und zur
gegenseitigen Verbindung mit ihm kommt eben nur
aus dem Grunde zustatten, weil die Verbundenheit
mit diesem Partner auf gemeinsamen Elementen
basiert und der Partner sich als deren Triger und
Ort erweist. Zum Beispiel wird ein allein reisender
Deutscher, der am anderen Ende der Welt einem
Landsmann begegnet, leicht Kontakt zu ihm finden
und affirmiert ihn ohne Schwierigkeiten aufgrund
der beiden gemeinsamen Tatsache, dafl beide das-
selbe Vaterland besitzen. Falls — wie Pieper unter-
streicht — dieses gemeinsame Element unwichtig
oder gleichgiiltig wire, dann wiirde, selbst wenn
sie einander in der eigenen Heimat begegnen, viel-
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Niewatpliwie powyzsze dwie cechy konsty-
tutywne wspdlnoty taczy szczegdlna relacja:
jedna przywotuje druga, uwypukla ja i uwyraz-
nia. Mysl scholastyczna stwierdzitaby, ze wyka-
Zuja si¢ one najwyzsza logiczna zgodnoScia nota
maxime sociabilis — wzajemnie si¢ umacniaja
i przyczyniaja do obustronnego wzrostu’. ,,Prze-
zywanie tego, co wspdlne, przynagla do okazy-
wania wzajemnej aprobaty, a wi¢z naznaczona
ta aprobata szczegoélnie sklania do wyakcento-
wania, a takze po prostu wyksztalcenia oraz wy-
tworzenia nowych wspolnych tresci”®.

Elementy wspdlne, w oparciu o ktore tworzy
si¢ relacja wspolnotowa, moga by¢ zakorzenio-
ne w bardzo réznych poktadach ludzkiej osoby.
Sa to przede wszystkim takie jakosci, ktore na-
potykamy w najglebszej warstwie osobowej
cztowieka. Jednoczesnie zewngtrzne, przypad-
kowe wlasciwosci nie sa zupetnie bez znaczenia.
Wprawdzie najbardziej trwate i dojrzate wspol-
noty powstaja dzigki tym taczacym czynnikom,
ktére zarazem sa najbardziej istotne, tym nie-
mniej réwniez elementy wspolne mato wazne,
odczuwane jako niezinternalizowane, moga by¢
fundamentem rzeczywistych, jakkolwiek tylko
krétkotrwatych, wspolnot. Przyczyna tego sa te
same reguly gry obowiazujace w czasie trwania
obu typow relacji. Ostatecznie istnieje tyle form
i mozliwosci wspolnot, ile istnieje form, mozli-
wosci oraz tresci wspélnych’.

3. Wspolnota a masa

Niejednokrotnie sposob funkcjonowania
pewnej grupy ludzi (masy) réwniez opiera si¢ na
elementach wspdlnych, co jednak nie prowadzi
do glebszej wzajemnej aprobaty. O ile bowiem
we wspolnocie wiasne ,,ja” pozostaje nienaru-
szone, o tyle w masie nastegpuje jego okaleczenie
lub nawet zgaszenie. Dochodzi tu do glosu tzw.
wspolnos¢ (Gemeinsamkeit), czyli dziatanie
wspolne bez obustronnej afirmacji®. ,,Wszyscy
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leicht nie eine Gemeinschaft zwischen ihnen zu-
standekommen.

Die Intensitit der Akzeptanz des Partners
und der Beziehung mit ihm kann nicht ausschlie3lich
auf den bewuBten Faktor zuriickgefiihrt werden,
im Gegenteil — unbewuflite und halbbewuBte
AuBerungen der Akzeptanz kénnen sich stirker
und wirksamer erweisen als die bewullten. Die
beiderseitige Gemeinschaft von Mutter und
Kind erweist sich, obwohl sie gewohnlich eher
instinktiv als bewuBt ist, im Vergleich zu den
meisten anderen zwischenmenschlichen Bezie-
hungen als eine viel stirkere Affirmation.

Zweifellos gehoren diese beiden konstitutiven
Merkmale der Gemeinschaft auf besondere Weise
zusammen: jedes von ihnen beschwort das andere
herbei, verdeutlicht es und bringt es zur Geltung.
Im scholastischen Denken wiirde man sagen, daf}
sie sich durch hochste logische Koinzidenz nota
maxime sociabilis auszeichnen — daf sie sich ge-
genseitig stirken und zum beiderseitigen Wachs-
tum beitragen.> ,,Das Erleben des uns Gemeinsamen
dringt uns zum Erweis gegenseitiger Zustimmung,
d.h. durch diese Zustimmung gekennzeichnet, be-
wegt es uns besonders zur Akzentuierung sowie
ganz einfach zur Herausbildung und Schaffung
neuer gemeinsamer Inhalte.”®

Die gemeinsamen Elemente, auf deren Basis
die gemeinschaftliche Beziehung entsteht, konnen
in sehr verschiedenen Schichten der menschlichen
Person verwurzelt sein. Vor allem sind es solche,
denen wir in der tiefsten personalen Schicht des
Menschen begegnen. Aber die duleren, zufélligen
Eigenschaften sind ebenfalls nicht vollig bedeu-
tungslos. Gewil3, die tiefsten und definitiven Ge-
meinschaften entstehen dank solcher gemeinsamer
Faktoren, die zugleich die wesentlichsten sind.
Dennoch kdnnen auch gemeinsame Elemente vol-
lig peripherer Art das Fundament wirklicher, wenn
auch nur kurzlebiger Gemeinschaften bilden. Die
Ursache dafiir liegt darin, daB auch diese zuletzt
genannten Bezichungen, solange sie existieren, auf
den gleichen Spielregeln griinden wie die Bezie-
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potrafiag bardzo gwalttownie i z namigtnoscia to
samo czyni¢, a jednak brakuje w tym wypadku
wzajemnej aprobaty; oczywiscie przy doktad-
niejszym przyjrzeniu si¢ rowniez tzw. wspolnosé

pokazuje si¢ samym pozorem™”.

4. Ideologie wspdlnoty

»ldeologie wspdlnoty widza tylko fragment
zycia osobowego”.
J. Pieper

Termin ,,ideologia” ma, jak zapewne wiemy,
niejedno znaczenie. Wiadomo jednak, iz ideologia
podcina podstawowe formy zycia spotecznego, na-
dajac im bardzo czgsto zwyrodnialy kierunek — tak
w zyciu rodzinnym, jak i politycznym czy spotecz-
nym!0. W istocie rzeczy kazda ideologia jawi sig
jako zjawisko wynaturzone, bowiem oznacza ode-
rwanie od rzeczywistosci albo jej skrzywienie.

Lepiej zrozumiemy, czym jest w ogole ide-
ologia, a nastepnie ideologia wspdlnoty wedtug
J. Piepera, gdy uzmystowimy sobie najpierw, ze
wyro6znial on trojaka postac¢ zrzeszania si¢ ludzi:
wspolnote, spoteczenstwo (tak okreslat relacje
obcych sobie ludzi) i organizacje. Wszystkie one
powinny odgrywac w naszym zyciu doniosta rolg,
jesli pragniemy, aby nie zostal pomniejszony ja-
ki$ istotny wymiar bytu osobowego cztowicka.
Podstawa kazdej formy zrzeszania okazuje si¢
bowiem okreslona sfera osoby ludzkiej (wspdlna,
bg¢daca podstawa wspolnoty, indywidualna
w przypadku spoteczenstwa albo szczegdlna
w odniesieniu do organizacji). Odpowiednio do
takiego spostrzegania sposoboéw zrzeszania sig lu-
dzi, ideologia polega na jednostronnej absoluty-
zacji jednego z uprawnionych elementéw, np.
wspolnotowego, spolecznego czy tez organiza-
cyjnego. Ideologia wspdlnoty jawi¢ si¢ bedzie
wigc w formie niezgodnego z prawda przeswiad-
czenia, ze rzeczywiste zycie jakiejkolwiek grupy
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hungen, die ihre Begriindung in tieferen gemein-
samen Elementen besitzen. Letztendlich gibt es so
viele Formen und Madglichkeiten von Gemein-
schaften, wie es Formen, Moglichkeiten und ge-
meinsame Inhalte gibt.’

3. Gemeinschaft und Masse

Hinzugefligt sei, daB sich auch die Masse
um gemeinsame Elemente herum kristallisiert,
was jedoch nicht zu tieferer gegenseitiger Billi-
gung fiihrt. Denn wenn in der Gemeinschaft das
eigene ,,Ich” unangetastet bleibt, so kommt es in
der Masse zu dessen Verstimmelung oder gar
Ausloschung. Hier haben wir es also mit der soge-
nannten ,,Gemeinsamkeit” zu tun, d.h. mit einem
gemeinsamen Handeln ohne beiderseitige Affirma-
tion.3 | Alle vermdgen sehr vehement und leiden-
schaftlich dasselbe zu tun, und dennoch mangelt
es in diesem Fall an gegenseitiger Approbation;
selbstverstindlich erweist sich dann auch die so-
genannte Gemeinsamkeit bei genauerem Hinse-
hen als bloBer Schein.”?

4. Die ldeologien der Gemeinschaft

,,Die Ideologien der Gemeinschaft sehen nur ein
Fragment des personalen Lebens.”
J. Pieper

Der Begriff der Ideologie hat, wie wir sicher
wissen, mehrere Bedeutungen. Es ist jedoch be-
kannt, daB3 Ideologien die Grundformen des so-
zialen Lebens untergraben und ihnen sowohl im
familidren als auch im politischen und sozialen
Leben sehr oft eine degenerierte Richtung
verleihen.!® Im Grunde genommen erweist sich
jede Ideologie als eine degenerierte Erschei-
nung, weil sie eine Abwendung von der Wirk-
lichkeit oder deren Verzerrung bedeutet.
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realizuje si¢ wylacznie dzigki regutom gry wspol-
noty. Urzeczywistni¢ miataby si¢ ona zatem tyl-
ko w zyciu rodzinnym lub w sposobie egzystencji
na wzor rodziny. Nic wige dziwnego, ze takie ha-
sta, jak: ,,rodzina jako wspoélnota pracy”, ,,rodzina
jako wspolnota narodow”, ,,ludzkos¢ jako rodzi-
na” wlasnie tutaj maja swoje zrédto.

Zdaniem J. Piepera, ideologie, ktére wytacz-
nie wspolnotg uwazaja za ideal ludzkiego wspot-
zycia, widza jedynie fragment Zzycia osobowego
cztowieka, a nie jego catos¢. Odwotuja si¢ bo-
wiem do tych tylko elementéw osoby ludzkie;j,
ktore sa wspolne wszystkim ludziom. Sprawia to
wrazenie, jak gdyby nie nalezalo uwzglgdniac
dwoéch innych zasadniczych sktadnikow bytu
osobowego: indywidualno$ci, ktéra stanowi
podstawe spoleczenstwa, oraz szczegdlnosci be-
dacej fundamentem organizacji!l.

Niewatpliwie ideologiczny wzorzec zycia
spolecznego, zar6wno z punktu widzenia etycz-
nego, jak i pedagogicznego, jest przeciwny rze-
czywisto$ci 1 nicadekwatny do prawdy o bycie.
Dlatego réwniez inspirowane i motywowane
tym wzorcem dazenie do spelnienia swej osoby
nie tylko si¢ nie powiedzie, ale musi skonczy¢
si¢ fiaskiem, prowadzac do wykrzywien i okale-
czenia czlowiekal2,

5. Reguly gry wspoélnoty

Mitos$¢ a sprawiedliwos¢

»Sprawiedliwo$¢ bez milosierdzia
jest okrucienstwem”.
Tomasz z Akwinu

We wspolnocie odktadamy na bok osobisty
interes, czy wrecz wyrzekamy si¢ go, chociaz
mamy don prawo. Postawa taka ma swoje zrodto
w najbardziej wewngtrznym czynniku, to jest mi-
osci. Rozumiemy bowiem tg¢ mitos¢ w okreslo-
nym sensie: jako rezygnacjg ze stusznie przystu-
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Wir verstehen besser, was die Ideologie
iiberhaupt und dann auch die Ideologie der Ge-
meinschaft J. Pieper zufolge ist, wenn wir uns
zuerst klar machen, dal3 er eine dreifache Gestalt
des Zusammenschlusses von Menschen unter-
scheidet: die Gemeinschaft, die Gesellschaft
(Beziehungen unter Fremden) und die Organisation.
Alle diese sollten eine bedeutsame Rolle spie-
len, wenn wir es nicht zulassen, daf3 dabei ir-
gendeine wesentliche Dimension des personalen
Lebens des Menschen geschmalert wird. Denn
als Fundament jeder Form des Zusammenschlus-
ses erweist sich jeweils eine bestimmte Sphére
der menschlichen Person (im Falle der Gesell-
schaft ist dies die Individualitdt, in Bezug auf
die Organisation die Besonderheit, und die
Grundlage der Gemeinschaft bilden die gemein-
samen Elemente). Einer solchen Wahrnehmung
der Arten menschlicher Zusammenschliisse ent-
sprechend, beruht die Ideologie auf einer einseiti-
gen Verabsolutierung jeweils eines seiner ansonsten
berechtigten Elemente: z.B. des gemeinschaftli-
chen oder des organisatorischen bzw. des gesell-
schaftlichen (sozialen) Elements. Die Ideologie
der Gemeinschaft tritt dann in Form einer nicht
der Wahrheit entsprechenden Uberzeugung in
Erscheinung, daf sich das wirkliche Leben ir-
gendeiner Gruppe ausschlielich dank der Spiel-
regeln der Gemeinschaft verwirklicht. Demzu-
folge wiirde es sich nur im Leben der Familie
oder in anderen Gruppen nach dem Vorbild der
Familie verwirklichen lassen. Daher ist es auch
nicht weiter verwunderlich, dal3 solche Losun-
gen wie ,,die Familie als Arbeitsgemeinschaft”,
»die Familie als Volkergemeinschaft”, ,.die
Menschheit als Familie” gerade darin ihren Ur-
sprung haben.

Die Ideologien, die ausschlieBlich die Ge-
meinschaft als Ideal des menschlichen Zusam-
menlebens verstehen, sehen J. Pieper zufolge
nur ein Fragment des personalen Lebens des
Menschen und nicht das ganze. Denn sie berufen
sich nur auf diejenigen Elemente in der menschli-
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gujacych nam réznego rodzaju korzysci. Jedno-
cze$nie mito§¢ tak spostrzegana odroznia si¢
w charakterystyczny sposob od sprawiedliwosci.
Na temat tej ostatniej, w najscislejszym i najbar-
dziej wlasciwym znaczeniu tego stowa (sprawie-
dliwos¢ wymienna) shusznie powiedziano, ze bardziej
rozdziela ludzi, anizeli taczy. O ile bowiem w mi-
oséci rezygnujemy z dobr, mimo iz nam si¢ nale-
za, to w sprawiedliwoéci odwrotnie — roscimy so-
bie prawo do ich posiadania. Sprawiedliwo$¢
uprawnia do stawiania zadan; usamodzielnia za-
tem ludzi i stawia ich raczej ,,naprzeciw siebie”,
czyli separuje. U Tomasza z Akwinu znajdujemy
znamienne, zacytowane powyzej stwierdzenie:
sprawiedliwos¢ bez mitosierdzia jest okrucien-
stwem”. Mitosierdzie zatem jawi si¢ tutaj jako
wyraznie odrozniajaca sig¢ od sprawiedliwosci mi-
los¢, ktora w oczywisty sposob nie jest tym sa-
mym, co sprawiedliwo$¢!3. Wynika stad, ze spra-
wiedliwos¢ jako taka nie nalezy do regut gry
wspolnoty!4. Odwrotnie mito$¢: bedac rezygna-
cja z osobistego interesu, prezentuje si¢ ona jako
fundament zycia wspolnotowego. Mitos¢ bowiem
taczy ludzi. Jesli tylko dopuscimy ja do glosu,
wowczas w migdzyludzkim kontakcie jako oczy-
wiste postawy zaznacza swa obecno$¢: sponta-

niczno$é, zaufanie i bezposredniosé!?.

Bezinteresownosé

,Od ilosci postaw bezinteresownych
zaleza w znacznej mierze losy narodu i panstwa”.
F. Koneczny!®

Profesor B. Wald podkresla, ze J. Pieper
w swoich ksiazkach o regutach gry nie méwi wy-
raznie o bezinteresownosci, ale z samego opisu
regut gry wspolnoty wyraznie widaé, ze bezinte-
resownos¢ zalicza do jej elementéw. Mysliciel
z Miinster bezinteresowno$§¢ wspomina m.in.
w konteks$cie porownania spoteczenstwa (relacje
mig¢dzy ludzmi obcymi sobie) ze wspolnota. Roz-
nica pomigdzy nimi polega na tym, iz w tej ostat-
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chen Person, die allen Menschen gemeinsam
sind. Dadurch entsteht der Eindruck, als ob die
beiden anderen prinzipiellen Momente des perso-
nalen Seins nicht mehr in Betracht gezogen wer-
den miifiten: die Individualitit, die die Grundlage
der Gesellschaft bildet, und die Besonderheit als
Fundament der Organisation. !!

Zweifellos ist dieses Muster des sozialen Le-
bens sowohl vom ethischen als auch vom pad-
agogischen Gesichtspunkt aus wirklichkeits-
feindlich und dem Dasein unangemessen.
Deshalb miissen auch die von diesem Denkmu-
ster inspirierten und motivierten Bestrebungen,
daB3 die Person gerade dadurch Erfiillung finden
soll, nicht nur mif}lingen, sondern in einem Fias-
ko enden und zu Deformationen und Verletzun-
gen des Menschen fiihren.!2

5. Die Spielregeln der Gemeinschaft

Liebe und Gerechtigkeit

,,Gerechtigkeit ohne Barmherzigkeit ist grausam.”
Thomas von Aquin

In der Gemeinschaft schieben wir das per-
sonliche Interesse beiseite oder verzichten sogar
darauf, obwohl wir ein Recht darauf haben. Eine
solche Haltung hat ihren Ursprung in einem
hochst inneren Faktor — der Liebe. Denn wir
verstehen die Liebe in diesem bestimmten Sinne
als Verzicht auf uns rechtmifig zustehende ver-
schiedene Vorteile. Zugleich unterscheidet sich
die so verstandene Liebe auf charakteristische
Weise von der Gerechtigkeit. Von dieser wird in
der exaktesten und korrektesten Bedeutung die-
ses Wortes (kommutative Gerechtigkeit) mit
Recht gesagt, da3 sie die Menschen cher trennt
als verbindet. Denn wihrend wir in der Liebe
auf Giiter verzichten, obwohl sie uns zustehen,
ist es im Falle der Gerechtigkeit umgekehrt —
wir beanspruchen ein Recht auf ihren Besitz.
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niej wspieramy si¢ bez pobierania ,,zaptaty”, pod-
czas gdy w spoteczenstwie jego cztonkowie
,,sprzedaja” sobie nawzajem ushugi. Odniesienia
(relacje) w spoleczenstwie sa bowiem odniesie-
niami wérdd obcych osob, natomiast stosunki we
wspolnocie sprowadzaja si¢ do tego, ze drugi
czlowiek jawi si¢ jako przyjaciel, a wspolnote
rozumie si¢ nie inaczej jak rodzing!”.

Odpowiedzialnos$¢

,,Z odpowiedzialno$ci rodza si¢ najtezsze
sity duchowe”.
F. Koneczny!8

Rowniez o odpowiedzialnos$ci, podobnie jak
o bezinteresownosci, J. Pieper nie mowi wyraz-
nie. Wiadomo jednak, iz wymienia rdzne jej stop-
nie. Z pewnoscia odpowiedzialno$¢ wewnatrz
wspoélnoty, w poréwnaniu do innych form spo-
tecznych, okazuje si¢ najwigksza. We wspodlnocie
jestesmy w duzo bardziej bezposredni sposdb od-
powiedzialni. Odpowiadamy w niej praktycznie
za wszystko, podczas gdy w spoteczenstwie (lu-
dzie obcy) tylko za okreslone obszary (czyli na-
sza odpowiedzialno$¢ rozciaga si¢ wylacznie na
relacje o charakterze umowy, tzn. ogranicza si¢
do sfery kontaktéw obliczonych na realizacj¢
osobistych korzysci)!?.

Zaufanie

,»We wspdlnocie jestesmy sktonni
catkowicie si¢ ujawnic”.
J. Pieper

Postawa zaufania dochodzi do gtosu juz
W sposobie zwracania si¢ do siebie. We wspol-
nocie funkcjonuje nie bezosobowe ,pan”,
,pani”, lecz zwracamy si¢ do siebie po imieniu.
Nie istnieje tu w tak wysokiej mierze wzajemna
niesmiatos¢ lub wstyd, jak ma to miejsce np.
w spoteczenstwie. Ujawniamy siebie bowiem
catkowicie, nie stosujac §rodkdéw ostroznosci.
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Die Gerechtigkeit berechtigt zum Stellen von
Forderungen. Daher macht die Gerechtigkeit die
Menschen selbsténdig und stellt sie eher einan-
der gegeniiber. Und aus eben diesem Grunde
trennt sie uns mehr als daB} sie uns verbindet.
Bei Thomas von Aquin finden wir die charakte-
ristische Formulierung: ,,Gerechtigkeit ohne
Barmherzigkeit ist grausam”. Daher erscheint
die Barmherzigkeit hier als deutlich von der Ge-
rechtigkeit unterschiedene Liebe; sie ist also
nicht dasselbe wie die Gerechtigkeit.!3 Daraus
folgt, dal die Gerechtigkeit als solche nicht zu
den Spielregeln der Gemeinschaft gehort. 14

Umgekehrt priasentiert sich die Liebe, die
den Verzicht auf das personliche (ebenfalls be-
rechtigte) Interesse impliziert, als Fundament
des Gemeinschaftslebens. Denn die Liebe ver-
bindet die Menschen. Immer wenn wir sie zu
Wort kommen lassen, machen sich im zwischen-
menschlichen Kontakt Spontanitdt, Vertrauen
und Unmittelbarkeit geltend.!>

Uneigenniitzigkeit

»Von der Menge uneigenniitziger
Haltungen hingen in hohem Mafe die
Geschicke von Nation und Staat ab.”

F. Koneczny!®

J. Pieper erwéhnt in seinen Biichern iiber die
Spielregeln die Uneigenniitzigkeit nicht ausdriick-
lich (B. Wald), aber aus seiner Beschreibung der
Spielregeln selbst wird deutlich erkennbar, daf3 er
die Uneigenniitzigkeit zu ihren Elementen z&hlt.
Der Denker aus Miinster behandelt die Uneigen-
niitzigkeit u.a. im Zusammenhang des Vergleichs
von Gesellschaft (Beziehungen zwischen einan-
der fremden Menschen) und Gemeinschaft. Die-
ser Unterschied besteht unter anderem darin, dal3
wir einander in der Gemeinschaft gegenseitig hel-
fen, ohne dafiir Lohn zu erhalten, wahrend die
Mitglieder der Gesellschaft einander gegenseitig
Dienstleistungen verkaufen. Die Verhéltnisse (Be-
ziehungen) in der Gesellschaft sind ndmlich Ver-
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W mowie jesteSmy otwarci. Nie musimy si¢
obawiag, ze bedziemy niezrozumiani. Nie musimy
tez ukrywac swych stabosci (cho¢ wiemy, ze np.
niezrozumieniec moze mie¢ miejsce w relacjach
spotecznych). Zatem opisywana forma zaufania,
ktora jedynie w pewien sposob wchodzi w za-
kres spotecznego zycia, w pelni istnieje tylko we
wspolnocie. W niej mamy otwarte serce dla dru-
giego. Pieper cytuje zdanie J. W. Goethego o wy-
mownej tresci: ,,Jesli przybywasz do spoteczen-
stwa, tzn. pojawiasz si¢ wsrdd obcych, wtedy
klucz do serca ukryj w kieszeni”, co oznacza:
nikomu nie pozwol zajrzeé do twego wnetrzaZ0,

Wspolnota a interes wlasny

»We wspolnocie rezygnujemy z osobistych korzysci”.
J. Pieper

Wszystko to, co ogranicza, zaktdca lub nisz-
czy wspolnotg, powinno by¢ usuwane na drugi
plan, przede wszystkim za$ wtasne korzysci.
Tym, co dzieli, a nie laczy ludzi, okazuje sig
indywidualne, wilasne ,,ja” cztowieka. Oddala
ono tak dalece od innych, jak dalece celem dla
niego sa réznego rodzaju korzysciZ!.

Podkreslmy, ze korzysci, ktére tu wspomina-
my, nie oznaczaja wylacznie materialnych dobr,
czyli wymiernego, finansowego zysku. Pod pojg-
ciem interesu kryje si¢ wiele innych kwestii, po
pierwsze — prestiz oraz wladza. Wlasnie zadza
wladzy 1 znaczenia potrafi zniszczy¢ wspolnote,
co obserwujemy szczegolnie na przyktadzie mat-
zenstw 1 rodzin. Zrozumienie tego zjawiska uta-
twia charakterologia i psychologia indywidualna
A. Adlera®2. Dla tzw. gwiazd przyjaciele sa tyl-
ko wdzigczna publicznos$cia — maja podkreslac
ich prestiz. A zatem tylko pozornie Zyja one we
wspolnocie przyjaciol. Po drugie, zyskiem (inte-
resem) moze by¢ takze egocentryczna przyjem-
nos$¢ i stad psychologia zwraca uwage na jej
aspoteczny charakter. Wedrowiec na przyktad,
ktory nie potrafi dzieli¢ si¢ swym pozywieniem
i sobie tylko pozostawia przyjemno$¢ jego konsu-
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héltnisse zwischen einander fremden Personen,
wiahrend die Beziehungen in der Gemeinschaft dar-
auf zuriickgefiihrt werden konnen, dafl der andere
Mensch als Freund erscheint und die Gemeinschaft
nicht anders verstanden wird als eine Familie.!”

Verantwortung

»Aus der Verantwortung werden die starksten
geistigen Krafte geboren.”
F. Konieczny!8

Ebenso wie von der Uneigenniitzigkeit
sprcht J. Pieper auch nicht explizite von der Ver-
antwortung. Es ist jedoch bekannt, dal er ihre
verschiedenen Stufen erwédhnt. Ganz gewil
erweist sich die Verantwortung innerhalb der
Gemeinschaft im Vergleich zu anderen sozialen
Formen am stirksten. In der Gemeinschaft sind
wir auf sehr viel unmittelbarere Weise verant-
wortlich. In ihr sind wir praktisch fiir alles ver-
antwortlich, in der Gesellschaft (einander fremder
Menschen) dagegen immer nur fiir bestimmte Be-
reiche. Unsere Verantwortung erstreckt sich dort
nur auf Bezichungen mit Ertragscharakter, d.h.
sie beschrinkt sich auf den Bereich von Kontak-
ten, die auf die Realisierung persdnlichen Nu-
tzens ausgerichtet sind.!?

Vertrauen

,In der Gemeinschaft sind wir geneigt,
uns vollig zu offenbaren.”
J. Pieper

Mit dieser Haltung haben wir es schon in der
Art der Anrede zu tun. In der Gemeinschaft wird
nicht das unpersonliche ,,Herr” oder ,,Frau” ver-
wendet, sondern wir reden uns gegenseitig mit
dem Vornamen an. In der Gemeinschaft haben
wir es nicht in so hohem Mafle mit Schiichtern-
heit oder Schamhaftigkeit zu tun wie z.B. in der
Gesellschaft. Denn wir offenbaren uns voéllig,
ohne Vorsichtsmalinahmen ergreifen zu miissen.
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mowania, stawia siebie poza kolezenska wspol-
nota (urzeczywistnienie autentycznej wspolnoty
byto celem np. wszelkich wedrownych grup ru-
chu mtodziezowego).

Owszem, sam interes 1 jego realizacja nie
musza by¢ czym$ nieuporzadkowanym i nie-
zgodnym z prawem; nie musza tez sprzeciwiaé
si¢ regutom gry wspolnoty albo je znosi¢. Do-
piero bowiem egoistyczne interesy przeprowa-
dzane bez zahamowan, czyli — méwiac wprost —
samolubstwo poszczegdlnej jednostki, czynia
wspolnote¢ rzecza niemozliwa.

Réwniez samo zwracanie uwagi na wlasny
interes, nawet najbardziej stuszny i najbardziej
uzasadniony, zakldca zycie wspdlnoty, o ile
przyjmuje okreslong intensywno$¢. Dla przykta-
du: zadanie odsetek w powszechnym odczuciu
uchodzi za co$ catkowicie stusznego — naleza
si¢ one pozyczajacemu. Tymczasem zazwyczaj
brat od brata zada naprawdg réwnie niewiele,
jak przyjaciel od przyjaciela. Gdyby tak nie
byto, zakldcitoby to i znieksztatcito, a moze na-
wet zniszczylo relacje z rodzing oraz relacje
przyjazni. Z takiej samej przyczyny ludzie inte-
resu (jak dlugo rzeczywiscie mienig si¢ nimi)
maja, jak wiadomo, silng nieche¢ wzgledem in-
teresow wsrod przyjaciol. Dorosty syn, ktory
cze$¢ swego zarobku oddaje do rodzicielskiej
kasy domowej, uchybitby regutom gry wspolnoty,
gdyby stad roscit sobie prawo do bycia traktowa-
nym jak gos¢ placacy za utrzymanie. Fakt, ze ta-
kie zachowania dzisiaj nie sa czyms niezwyktym,
nie podwaza regut gry wspolnoty, dowodzi tylko,
ze wspoblczesne zycie rodzinne w wysokim stop-
niu podporzadkowuje si¢ innym regutom anizeli
typowym dla wspolnoty. Przyjazn ze wzgledu na
okreslong korzys$¢ kazdy uzna za zwiazek zaprze-
czajacy jej istocie, a moze w ogole nie nazwie go
przyjaznia. Przyjaciel, jak stwierdza opat cyster-
sow Aelred von Rieval (1100-1167) w swojej
wspanialej ksiazeczce o przyjazni, nie szuka
w niej whasnych korzysci, lecz tylko tego dobra,
jakiego ona sama w naturalny sposéb jest zro-
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In unserer Rede sind wir offen. Wir miissen
nicht fiirchten, mifverstanden zu werden. Wir brau-
chen auch nicht unsere Schwichen zu verbergen.
In den gesellschaftlichen (sozialen) Beziehungen
dagegen konnen solche Gefahren durchaus auftre-
ten. Deshalb existiert diese Form des Vertrauens,
die auf gewisse Weise zum Bereich des sozialen
Lebens gehort, nur in der Gemeinschaft. In ihr
haben wir ein offenes Herz fiireinander. J. Pieper
zitiert Goethes beredten Satz: ,,Sobald man in
Gesellschaft, nimmt man vom Herzen den Schliis-
sel ab und steckt ihn in die Tasche.” Das heif3t:
Erlaube niemandem, in dein Inneres zu blicken.20

Gemeinschaft — gemeinsames Interesse

,.In der Gemeinschaft verzichten wir auf
personliche Vorteile.”
J. Pieper

Alles, was die Gemeinschaft einschrinkt, stort
oder zerstort, wird in den Hintergrund gertickt. Vor
allem wird der eigene Vorteil beiseite geschoben.
Was die Menschen voneinander trennt und nicht
verbindet, ist das individuelle, eigene ,,Ich” des
Menschen. Und zwar trennt es uns in dem Mafle
von den anderen, wie wir den verschiedenen per-
sonlichen Vorteilen nachjagen.?!

Jedoch mufl3 unterstrichen werden, dal} das
‘Wohl, das wir hier betrachten, nicht allein die ma-
teriellen Vorteile betrifft, d.h. den Profit. Hinter
dem Begrift des Eigennutzes verbergen sich aber
noch viele andere Dinge, vor allem das Streben
nach Prestige und Bedeutung sowie Macht. Gerade
das Streben nach Macht und Bedeutung kann die
Gemeinschaft zerstoren, was wir besonders am
Beispiel der Ehen und Familien beobachten kon-
nen. Dafiir hat uns besonders die Charakterologie
und Individualpsychologie von A. Adler sensibel
gemacht.?2 Fiir ,,Stars” stellen Freunde lediglich
ein dankbares Publikum dar — sie sollen ihren
Prestigewert unterstreichen. Somit leben sie nur
scheinbar in einer Gemeinschaft von Freunden.
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dtem. Podobnie tzw. matzenstwa z rozsadku, za-
wartego tylko z motywu obustronnych korzysci,
nikt nie nazwie wspolnota.

Kierujac si¢ dobrem wspolnoty, rezygnuje-
my, jak juz powiedziano, z osobistego interesu,
czyli z rdznego rodzaju korzysci rowniez wtedy,
gdy mamy do nich prawo. Obdarzamy nimi,
a tym samym wlasna osoba, wspolnotg. Postawa
taka wynika z glgbokiego zrozumienia, iz wspol-
nota jest mozliwa tylko poprzez samooddanie.
Samopotwierdzenie niszczy ja; stwierdzenie to
dotyczy przynajmniej jego okreslonych form.
Samopotwierdzenie jest zaznaczeniem indywi-
dualnego, wlasnego interesu, a przez to uwydat-
nieniem tego, co nie jawi si¢ jako wspdlne. Ak-
centuje ono granice, ktore kazdego cztonka
wspolnoty odrozniaja (oddzielaja) od wszyst-
kich innych poszczegélnych cztonkow?3.

Bezposrednios¢

,Naturalna relacja wspolnotowa
to »oko w oko«, »dton w dlon«”.
J. Pieper

Reguly gry wspolnotowego zycia wykluczaja
posrednictwo instytucji ludzkich lub srodkéw tech-
nicznych. Odrzuca si¢ wigc wszystko to, co zaktoca
oraz przekresla bezposrednio$¢, poniewaz jedno-
czesnie zakldca i przekresla zycie we wspdlnocie.

Zakltocenia i utrudnienia bezposredniego
kontaktu sa przede wszystkim dwojakiego ro-
dzaju. Po pierwsze, maja one swoje zrodlo w sa-
mych formach kontaktu. Ze wzglgdu na nie mo-
zemy mowi¢ o zachowaniach nieoficjalnych
i zachowaniach oficjalnych. Ot6z ludzie ztacze-
ni ze soba na zasadzie wspolnoty nie znaja ja-
kiejkolwiek formalnosci i ceremonialno$ci. Za-
wsze wybieraja najkrotsza droge do drugiej
osoby. Mowig do siebie z reguty po imieniu i na
ogot forma zwracania sig jest ,,ty”. Przej$ciu od
samej znajomosci do przyjazni najcz¢sciej towa-
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Eine weitere Form des Eigeninteresses betrifft
das Suchen nach egoistischem Vergniigen, auf
dessen asozialen Charakter die Psychologie ver-
weist. Ein Wanderbursche, der seine Lebensmit-
tel nicht mit anderen teilen will und das Vergnii-
gen ihres Verzehrs fiir sich selbst reserviert,
stellt sich auBerhalb der Gemeinschaft seiner
Wanderfreunde. Dabei war die Verwirklichung
einer solchen Gemeinschaft doch das Ziel aller
Wandergruppen der Jugendbewegung.

Gewil3, das blofie Interesse und seine Reali-
sierung miissen nicht ungeordnet und rechtswid-
rig sein: sie brauchen den Spielregeln der Ge-
meinschaft auch nicht zu widersprechen oder sie
aufzuheben. Denn erst die hemmungslos ver-
wirklichten egoistischen Interessen, d.h. genau
gesagt die Eigenliebe des jeweiligen Individu-
ums, machen die Gemeinschaft unméglich.

Aber schon der Hinweis auf das durchaus
berechtigte und iiberaus billige eigene Interese
stort das Leben der Gemeinschaft, wenn es eine
bestimmte Intensitét erreicht. Zum Beispiel gilt
die Forderung von Zinsen im allgemeinen Emp-
finden als vollig berechtigt — sie stehen dem
Verleiher ganz einfach zu. Dagegen wird ein
Bruder vom anderen wirklich genauso wenig
fordern wie ein Freund vom anderen. Denn
wenn dies nicht der Fall wire, wiirde es die Be-
ziehungen mit der Familie sowie die Beziehun-
gen zum Freund storen und deformieren, viel-
leicht sogar zerstéren. Aus demselben Grunde
hegen Geschiéftsleute (solange sie sich tatséch-
lich als solche betrachten) bekanntlich einen
starken Widerwillen gegen Geschifte unter
Freunden. Der erwachsene Sohn, der einen Teil
seines Verdienstes in die von den Eltern verwal-
tete Familienkasse abgibt, wiirde die Spielregeln
der Gemeinschaft verletzen, wenn er daraus
das Recht ableiten wollte, wie ein fiir seinen
Unterhalt zahlender Gast behandelt zu werden.
Die Tatsache, dal3 ein solches Verhalten heute
keine Ausnahme mehr darstellt, stellt die Spiel-
regeln der Gemeinschaft selbst keineswegs in
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rzyszy wyraznie zakomunikowana rezygnacja
z dotychczas oczywistego ,,pan”. Dzieje si¢ tak
we wspolnocie religijnej, przyjazni oraz rodzinie.
Tytut ,,pan”, ,,pani” i spoteczne formy zwracania
si¢ sa zbedne. Przyjaciele, z chwila rozpadu swo-
jej przyjazni, wracaja do spolecznych form
(,,pan”, ,,pani”), na ktore bacza teraz z przesada
czgsto posunigta az do ironii. Dodajmy, Ze takze
u ludéw pierwotnych odnotowujemy zwyczaj mo-
wienia sobie po imieniu. Rowniez w religijnej
sekcie jako dobrowolnej wspdlnocie przesadnie
akcentuje si¢ element wspolnotowy. Kwakrzy np.
zwracaja si¢ nie tylko do swoich wspotwyznaw-
cow, ale réwniez do osdb obeych przez ,ty”. Za-
brzmi z pewnoscia interesujaco, ze nawet ruch
milodziezowy ,,Wedrowne Ptaki” (nalezat do nie-
go sam Pieper bgdac studentem) w swym radyka-
lizmie forme ,,ty” pragnat uczyni¢ powszechna
forma miedzyludzkiego obcowania2?.

Warto w tym miejscu podkreslic, iz zdaje si¢
zanika¢ odcien dystansu, jakim naznaczone sa
pewne oficjalne formy kontaktu. Przy koncu
wieku XVII istniala np. specyfika dworskich
etykiet nakazujaca zwracanie si¢ do 0s6b wyz-
szych ranga w trzeciej osobie liczby mnogiej

,»oni”), jednakze juz w 1750 r. powyzsza forma
zadomowita si¢ w jezyku niemieckim jako uni-
wersalna reguta uprzejmosci. Dzisiaj ta forma
dla mieszkanca miasta catkowicie zagubita cha-
rakter posrednio$ciZ?.

Zaktocenia zycia wspolnotowego dojsé
moga do glosu, po drugie, w wypadku posred-
nictwa trzeciej osoby lub technicznego sprzgtu.
Z bratem zatem i przyjacielem nie obcujemy po-
przez osoby posredniczace. Naturalng forma
relacji wspdlnotowej jest ,,oko w oko”, ,.dlon
w dion”. Natomiast w relacjach o charakterze spo-
fecznym moze by¢ pozadane posrednictwo okre-
$lonej instancji dla zapewnienia dystansu i nieoso-
bistego wydzwigku tego rodzaju odniesien.
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Frage, sondern beweist lediglich, daf} das heutige
Familienleben weitgehend anderen Regeln unter-
liegt als den fiir eine Gemeinschaft typischen. So-
genannte Freundschaften zum Erzielen bestimm-
ter Vorteile wird jeder als eine Beziehung
ansehen, die dem Wesen der Freundschaft wider-
spricht, oder dieses Verhiltnis {iberhaupt nicht als
wirkliche Freundschaft ansehen. Wie der Zisterzi-
enserabt Aelred von Rieval (1100-1167) in sei-
nem vorziiglichen Buch von der Freundschaft
schreibt, sucht der Freund in ihr nicht
seinen eigenen Vorteil, sondern nur das Wohl,
dessen Quelle die Freundschaft selbst auf natiirli-
che Weise ist. Ahnlich wird auch niemand eine
allein auf das Motiv gegenseitiger Vorteile
gegriindete sogenannte ,,Vernunftehe” als Ge-
meinschaft bezeichnen.

Wenn wir uns vom Wohl der Gemeinschaft lei-
ten lassen, verzichten wir, wie bereits erwahnt, auf
unser Eigeninterese, d.h. auf verschiedenartige
Vorteile — selbst dann, wenn wir ein Recht darauf
haben. Wir schenken sie — und damit unsere eigene
Person — der Gemeinschaft. Eine solche Haltung
resultiert aus dem tiefen Verstindnis, daf} eine Ge-
meinschaft nur durch Selbsthingabe moglich wird.
Durch Selbstbehauptung wird sie zerstort; zumuin-
dest betrifft dies bestimmte Formen der Gemein-
schaft. Selbstbehauptung bedeutet die Betonung
des individuellen, eigenen Interesses und dadurch
die Hervorhebung dessen, was uns nicht gemein-
sam ist. Sie betont die Grenzen, die jedes Mitglied
der Gemeinschaft von allen anderen ihrer Mitglie-
der unterscheidet (und trennt).?3

Unmittelbarkeit

,,Die natiirliche Gemeinschaftsbeziehung
ist »Aug in Auge« und »Hand in Hand«.”
J. Pieper

Die Spielregeln des Gemeinschaftslebens
schliefen die Vermittlung menschlicher oder tech-
nischer Institutionen aus. Beiseite geschoben und
verworfen wird all das, was die Unmittelbarkeit
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Bezposrednio$¢ w zyciu religijnym

Bardzo wyraznie zaznacza si¢, jako regula
zachowania, bezposrednio$¢ w zyciu religijnym.
Ofiara Mszy §w. wymaga osobistego, bezpo-
$redniego udzialu wierzacych. Z tego wzgledu
samego wystuchania Mszy §w. transmitowanej
przez radio chrzescijanin nie moze traktowac
jako rzeczywistego uczestnictwa. Na podobnej
zasadzie nie do zrealizowania okazuje si¢ tez
idea listownej lub telefonicznej spowiedziZ®.

»Nie mie¢ przed sobga zadnych tajemnic”

»Zupelne odstanianie tajemnic swej duszy okazac sig
moze szkodliwe tak dla jednostki jak i wspolnoty™.
J. Pieper

Postawa, ktora przybliza powyzsze sformu-
lowanie, jawi si¢ jako jeszcze inna strona bezpo-
srednio$ci zycia wspdlnotowego 1 jakby natural-
ne przedtuzenie tej bezposredniosci.

Ludzie ztaczeni weztami wspolnoty rezy-
gnuja z barier, ktorych zrddtem jest wilasne ,,ja”,
otwieraja si¢ catkowicie na siebie i jeden staje
wobec drugiego niejako bez broni i bez masek,
w catej pelni umozliwiajac drugim poznanie ta-
jemnic swej duszy — secretarium animae. Rezer-
wa rozumiana jako strzezenie wilasnej sfery pry-
watnej okazuje si¢ zbgdna — jej miejsce zajmuje
postawa wolna od jakichkolwiek obwarowan
(Riickhaltlosigkeit). Zarazem stusznie mowi si¢
w tym wypadku o ryzyku $Smiesznosci (H. Ples-
sner). Mozna wprawdzie sobie pozwoli¢ na to
ryzyko, ale tylko w zamknigtym czy tez najsci-
$lejszym kregu ludzi, ktdrzy w poczuciu swiado-
mej odpowiedzialno$ci zlaczeni sa ze soba
wspolnotowymi regutami gry. Zupehnie pozba-
wione granic otwarcie si¢ w swej intymnos$ci
oznacza rezygnacj¢ z najbardziej wewngtrznych
uczu¢ i ujawnia pewien rodzaj braku niewinnosci
(Keuschheit). W rezultacie w réwnym stopniu
moze okaza¢ si¢ szkodliwe tak dla jednostki, jak
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stort und negiert, weil dies zugleich das Leben in
der Gemeinschaft stéren und negieren wiirde.

Die Stoérungen und Behinderungen der Unmit-
telbarkeit sind vor allem von zweierlei Art. Erstens
haben sie ihren Ursprung in den Formen des Kon-
takts selbst. Zum Beispiel kommen offizielle Ver-
haltensweisen ins Spiel. Dagegen kennen die nach
dem Prinzip der Gemeinschaft miteinander ver-
bundenen Personen keinerlei Formlichkeiten und
Zeremonien. Sie wahlen immer den kiirzesten Weg
zur anderen Person. In der Regel reden sie einan-
der mit dem Vornamen und im allgemeinen auch
mit ,,Du” an. Mit dem Ubergang von der bloBen
Bekanntschaft zur Freundschaft ist meistens ein
deutlich mitgeteilter Verzicht auf die bisher selbst-
verstindliche Anrede mit ,,Herr” oder ,,Frau” ver-
bunden. Dies ist in der Religionsgemeinschaft, un-
ter Freunden sowie in der Familie der Fall. Titel
wie ,,Herr” oder ,,Frau” sowie die gesellschaftli-
chen Anredeformen sind iiberfliissig. Friihere
Freunde kehren mit dem Zerbrechen ihrer Freund-
schaft oft zu den gesellschaftlichen Formen
(,,Herr” oder ,,Frau”) und zum ,,Sie” zuriick, wor-
auf sie jetzt mit einer bis ins Ironische {ibertriebe-
nen Beachtung Wert legen. Hinzugefiigt sei, daf3 es
bei primitiven Volkern Brauch ist, einander mit
dem Vornamen anzureden. Auch in religiosen Sek-
ten als freiwilligen Gemeinschaften wird das ge-
meinschaftliche Element iibertrieben betont. Zum
Beispiel reden die Quéker nicht nur ihre Glaubens-
briider, sondern auch ihnen véllig fremde Personen
mit ,,Du” an. Es klingt gewil3 interessant, daf3 sogar
die Jugendbewegung der ,,Wandervogel”, der Pie-
per als Student ebenfalls angehorte, in ihrem Radi-
kalismus das ,,Du” zur allgemeinen Form des zwi-
schenmenschlichen Umgangs machen wollte.2*

An dieser Stelle muf3 betont werden, dal3 der
Schatten der Distanz, der bestimmte offiziele
Formen des Kontakts kennzeichnet, im Schwin-
den begriffen zu sein scheint. Am Ende des
17. Jahrhunderts gab es zum Beispiel eine spezi-
fische Hofetikette, der zufolge hoherstehende
Personen in der dritten Person Mehrzahl angere-
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i dla catej wspolnoty. Tutaj rownie trafnie zabrzmi
stwierdzenie F. Nietzschego: ,,wspdlnota czyni po-
spolitym”, jak i ostrzezenie purytanskie: ,,spoufala-
nie si¢ wytwarza pogardg” — czy tez zdanie R. Gu-
ardiniego ,,wspolnota bez zastrzezen najbardziej
niszczy istotg zagubionego w »my« cztowieka”.

Nie ma jednakze zadnego punktu odniesie-
nia, wobec ktorego mozna by okresli¢ granice
owej postawy ,,bez zastrzezen”. Nieznana jest
rowniez miara, by ograniczy¢ (okresli¢) krag lu-
dzi, wobec ktorych mozna i powinno sig jg pre-
zentowac (miarg jest chyba jednak przeswiad-
czenie, ze druga osoba — ta, ktorej pozwalamy
si¢ w catej pelni poznaé — jest powiazana z nami
na zasadzie odpowiedzialnosci)?’. Tym nie-
mnigej, jak podkresla J. Pieper, postawg ,,bez za-
strzezen” wyobrazi¢ sobie mozna tylko w przy-
padku wspdlnot religijnych. Wewnatrz rodziny
akcentuje si¢ bowiem wymog respektu dla pry-
watnej sfery. Tego respektu domagaé si¢ bedzie
zazwyczaj dorosty syn od rodzicéw i rodzen-
stwa (np. tajemnica listow).

Spowiedz publiczna a catkowita otwartos¢

Spowiedz publiczna stanowi konkretny
przejaw catkowitego i nieznajacego barier
otwarcia si¢ na innych. Publiczne wyznanie
grzechow, czyli odstonigcie i powierzenie naj-
bardziej wewngtrznych, duchowych spraw jest
mozliwe tylko we wspdlnocie religijnej. Przy-
ktad takiego zycia odnajdujemy w pierwszych
wickach chrze$cijanstwa. Naturalnie, rzecza
oczywista jest, ze sama teoria wspolnoty nie wy-
starczy do uzasadnienia i wyjasnienia faktu
ujawniania publicznie swych przewinien. Jedno-
czesnie znamienny jest fakt, ze spowiedz przed
wiernymi dzisiaj, czyli w czasie, w ktorym co-
dzienne zycie nie opiera si¢ na wspolnotowych
regulach gry, zachowala si¢ jedynie w pewnych
sektach z charakterystycznym dla nich przero-

stem elementu wspolnotowego?S.
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det werden muflten. Aber schon 1750 hatte sich
diese Form als universelle Hoflichkeitsregel ein-
gebiirgert. Heute hat diese Form fiir den Stadt-
bewohner vollig den Charakter der Unmittelbar-
keit verloren.?

Zu Storungen des Gemeinschaftslebens kann
es auBerdem durch die Vermittlung Dritter oder
technischer Gerdte kommen. Daher verkehren
wir mit dem Bruder oder dem Freund nicht {iber
dritte Personen. Die natiirliche Form der Ge-
meinschaftsbezichung ist ,,Aug in Auge” und
»Hand in Hand”. Dagegen kann in den Bezie-
hungen mit gesellschaftlichem Charakter die
Vermittlung einer bestimmten Instanz durchaus
erwiinscht sein, um eine gewisse Distanz und
den unperodnlichen Charakter derartiger Kontak-
te zu gewdhrleisten.

Unmittelbarkeit im religiosen Lebens

Sehr deutlich erkennbar wird die Spielregel
der Unmittelbarkeit schlieBlich im religidsen Le-
ben. Das heilige MeBopfer erfordert die person-
liche, unmittelbare Teilnahme der Glaubigen.
Aus diesem Grunde kann das blofie ,,H6ren” der
im Rundfunk iibertragenen heiligen Messe nicht
als wirkliche Teilnahme gelten. Analog dazu
mull auch der Gedanke einer brieflichen oder
telefonischen Beichte als unrealisierbar verwor-
fen werden. 20

»Keine Geheimnisse voreinander haben”

,,Die vollige Enthiillung der Geheimnisse seiner
Seele kann sich sowohl fiir den Einzelnen als auch
flir die Gemeinschaft als schidlich erweisen.”

J. Pieper

Die Haltung, welche die obige Formulierung
zum Ausdruck bringt, erweist sich als eine wei-
tere Seite der Unmittelbarkeit des Gemein-
schaftslebens und gleichsam als die natiirliche
Verlidngerung dieser Unmittelbarkeit.

Die durch Gemeinschaftsbande verbundenen
Menschen verzichten auf Schranken, deren
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Elementy oficjalnosci

PoznaliS$my juz te przemyslenia J. Piepera,
ktére dotycza regut gry wspdlnotowego zycia
wykluczajacych posrednictwo instancji ludzkich
lub technicznych §rodkow porozumiewania sig.
Z bliskimi sobie ludzmi (rodzina, przyjaciele)
powinnismy obcowac¢ w bezposrednich kontak-
tach. Jednakze w Zyciu nie mozna unikna¢ pew-
nego elementu oficjalnosci i wowczas wybiera-
my najmniej wyrazna jej formg. Wyroznidé
bowiem mozna wiele réznych stopni sformalizo-
wania kontaktu. Jezeli np. nie ma mozliwosci
rozmowy z umilowana osoba, wtedy piszemy
list mitosny, ale wlasnorgcznie, a nie na maszy-
nie czy tez komputerze (jakkolwiek postuzenie
si¢ powyzszymi urzadzeniami technicznymi
obecnie nie powoduje juz takiego dystansu jak
dawniej). Drukowane lub powielane w sposob
mechaniczny informacje wyrazaja i jednocze-
$nie warunkuja bowiem wigkszy dystans2’.

Sposob zwracania sie dzieci do rodzicow

Relacja dzieci — rodzice jest inna anizeli re-
lacje ws$rod ludzi obeych sobie (spoteczenstwo),
poniewaz podstawa jej budowania jest mitos¢,
przyjazn, wzajemne oddanie, serdeczna bezpo-
srednio$¢ itd. Zaktada to i dyktuje, naturalng ko-
leja rzeczy, wlasciwy takiemu klimatowi sposob
zwracania si¢. Okazuje si¢ on zatem bardziej
bezposredni niz np. w spoteczenstwie. Z drugiej
strony wymog szacunku wobec rodzicow poucza
nas, by nie zwraca¢ si¢ do nich po imieniu.
Mozna uzywac¢ jednak zwrotu ,ty”, ktory nie
jest tym samym, co méwienie do rodzicéw po
imieniu.

Jak ostatecznie nalezy rozumie¢ formg ,,ty”
dzieci wobec rodzicoéw? Ot6z uzywacé jej mozna
np. w postaci: ,,mamo, czy mozesz mnie dzi$
odebra¢ od przyjaciela?” Zawiera ona wypo-
srodkowany sposob odnoszenia sig, ktory wyra-
za zarazem blisko$¢, jak i dystans. Plasuje si¢
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Ursprung das eigene ,,Ich” ist, und 6ffnen sich
vollig fireinander; sie stehen einander gewisser-
mafen unbewaftnet und ohne Maske gegeniiber
und ermdglichen dem anderen Menschen die
vollstdndige Kenntnis der Geheimnisse der eige-
nen Seele — secretarium animae. Eine als Wah-
rung der eigenen Privatsphire verstandene Re-
servehaltung erweist sich als iiberfliissig — es
wird eine von jedweden Bedenken freien Haltung
der ,Riickhaltlosigkeit” eingenommen. Diesbe-
ziiglich ist allerdings zu Recht das Risiko der
Léacherlichkeit genannt worden (H. Plessner).
Man kann sich zwar dieses Risiko erlauben, aber
nur in einem geschlossenen oder im engsten
Kreis von Menschen, die im vollen Gefiihl
der Verantwortung durch die Spielregeln der
Gemeinschaft miteinander verbunden sind. Ein
vollig grenzenloses Sich-Offnen in seiner gan-
zen Intimitit wiirde den Verzicht auf die allerin-
nersten Gefiihle bedeuten und damit einen
gewissen Mangel an Unschuld oder ,,Keusch-
heit” offenbaren. Im Endeffekt kann sich dies
sowohl fiir den Einzelnen als auch fiir die ganze
Gemeinschaft gleichermallen als schddlich
erweisen. Hier wird zu Recht Nietzsches Wort:
»Gemeinschaft macht gemein” sowie die War-
nung der Puritaner: ,,Vertraulichkeit schafft
Verachtung” und R. Guardinis Satz: ,,Vorbehalt-
lose Gemeinschaft zerstort das Wesen des im
‘Wir’ verlorenen Menschen am meisten” zitiert.
Es gibt jedoch keinen Bezugspunkt, auf-
grund dessen man die Grenzen dieser ,,vorbe-
haltlosen” Haltung festlegen konnte. Unbekannt
ist auch der Malistab zur Beschriankung (Festle-
gung) des Personenkreises, dem gegeniiber eine
solche Haltung noch eingenommen werden kann
und soll. (Dies ist dann doch wohl die Uberzeu-
gung, daf die andere Person — diejenige, der wir
erlauben, uns in vollem Umfang kennenzulernen —
nach dem Prinzip der Verantwortung mit uns ver-
bunden ist.).2” Dennoch ist, wie J. Pieper unter-
streicht, eine solche ,,vorbehaltlose Haltung” nur
im Falle religioser Gemeinschaften denkbar.
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pomigdzy formami ,,pan”, ,pani” i uzyciem
imienia. Pozwala tym samym zwracac¢ si¢ do ro-
dzicow bezposrednio, a jednoczes$nie zachowac
forme grzeczno$ciowa?’.

[l PRZYPISY

I Komunitaryzm to, jak czytamy w Malym slowniku
etycznym, ruch umystowy i polityczny powstaly w latach 70.
XX w., preferujacy okreslone wartosci, takie jak: zyczliwo$¢,
zaangazowanie, mito$¢, solidarno$¢ (Maly stownik etyczny,
Bydgoszcz 1999, s. 134). Natomiast wedlug B. Walda juz
w stowie, od ktoérego wywodzi si¢ nazwa komunitaryzm —
communis — nieprzypadkowo tkwi wskazowka, jakie tresci
si¢ w nim akcentuje. Ot6z w komunitaryzmie przypomina
sig¢ o tym, ze ludzkie zycie tak naprawdg nie urzeczywistnia
si¢ w walce interesow ukierunkowanych przeciwko sobie,
lecz na fundamencie wspdlnych celéw, wspolnych prze-
$wiadczen oraz wspolnego zycia (na podstawie rozmo-
wy przeprowadzonej z B. Waldem w Miinster we wrzes$niu
2004 r.).

2 Rozmowa z B. Waldem, przeprowadzona we wrze-
$niu 2005 r.

3 1. Pieper, Grundformen sozialer Spielregeln, Frank-
furt am Main 1966, s. 45; tenze, Grundformen sozialer
Spielregeln, Miinchen 1987, s. 26.

4 Tenze, Grundformen sozialer Spielregeln, Frankfurt
am Main 1966, s. 48.

5 Tamze.

6 Tamze, s. 49.

7 Tamze, s. 46-49.

8 K. Wojtyta, Osoba i czyn, Lublin 2000, s. 319.

9 J. Pieper, Grundformen sozialer Spielregeln,
Miinchen 1987, s. 26.

10°p, Jaroszynski, Nauka w kulturze, Radom 2002, s. 284.

1), Pieper, Grundformen sozialer Spielregeln, Frank-
furt am Main 1966, s. 43-45.

12 Tamze, s. 5.

13 Tamze, s. 51-52; tenze, Grundformen sozialer
Spielregeln, Miinchen 1987, s. 29.

14 Tenze, Grundformen sozialer Spielregeln, Frankfurt
am Main 1966, s. 51-52.

15 Tenze, Grundformen sozialer Spielregeln, Miinchen
1987, s. 29.

16, Koneczny, Rozwdj moralnosci, Komorow 1997,
s. 47.

17 Rozmowa z B. Waldem, przeprowadzona w grudniu
2004 r.

18 F. Koneczny, dz. cyt., s. 48.
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Denn innerhalb der Familie soll die geforderte
Respektierung der Privatsphére durchaus akzen-
tuiert werden. Eine solche Respektierung wird
gewohnlich der erwachsene Sohn von den Eltern
und Geschwistern fordern (z.B. hinsichtlich des
Briefgeheimnisses).

Offentliche Beichte und véllige Offenheit

Eine derartige Beichte zeugt von volliger
und keine Grenzen kennender Offenheit fiir an-
dere. Das offentliche Stindenbekenntnis, d.h. das
Anvertrauen und Enthiillen der allerinnerlich-
sten, geistigen Dinge ist nur innerhalb der reli-
gidsen Gemeinschaft moglich. Beispiele dafiir
finden wir in den ersten Jahrhunderten des Chri-
stentums. Selbstverstindlich geniigt die Theorie
der Gemeinschaft selbst noch nicht zur Begriin-
dung und Erklarung der Tatsache offentlicher
Aufdeckung der eigenen Verfehlungen. Gleich-
zeitig ist es ein charakteristisches Phdnomen,
daB die offentliche Beichte vor den ibrigen
Gldubigen heute, in einer Zeit, in der das tagli-
che Leben eben nicht mehr auf gemeinschaftli-
chen Spielregeln basiert, nur noch in bestimmten
Sekten mit einer fiir sie typischen Hypertrophie
des Gemeinschaftselements vorkommt.?8

Elemente der Vermittlung

Die Spielregeln des Gemeinschaftslebens
schlieBen die Vermittlung menschlicher oder
technischer Instanzen aus. Mit nahestehenden
Personen (Familie, Freunde) sollten wir unmittel-
baren Umgang pflegen. Aber in diesem Leben
sind gewisse Elemente der Vermittlung unver-
meidlich. Dann wéhlen wir jedoch die am wenig-
sten pridgnante Form der Indirektheit. Denn es
konnen ja viele Stufen des mittelbaren Kontakts
unterschieden werden. Wenn wir z.B. nicht die
Maoglichkeit haben, personlich mit der geliebten
Person zu sprechen, schicken wir ihr einen Lie-
besbrief — dann allerdings einen handschriftli-
chen und keinen auf der Schreibmaschine oder
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19 Rozmowa z B. Waldem, przeprowadzona w grudniu
2004 r.

20 . Pieper, Grundformen sozialer Spielregeln, Miinchen
1987, s. 46.

21 Tenze, Grundformen sozialer Spielregeln, Frankfurt
am Main 1966, s. 49.

22 Tamze, s. 52.

23 Tamze, s. 51-55.

24 Tamze, s. 53-56.

25 Tenze, Grundformen sozialer Spielregeln, Miinchen
1987, s. 28-30.

26 Tenze, Grundformen sozialer Spielregeln, Frankfurt
am Main 1966, s. 69.

27 Tamze, s. 57-61.

28 Tamze, s. 60; tenze, Grundformen sozialer Spielre-
geln, Miinchen 1987, s. 29-31.

29 Tenze, Grundformen sozialer Spielregeln, Frankfurt
am Main 1966, s. 59-60.

30 Rozmowa z B. Waldem, przeprowadzona w grudniu
2004 r.
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auf dem Computer geschriebenen Brief, auch
wenn die Benutzung solcher technischer Geréte
heute nicht mehr solche Distanz verursacht wie
frither. Gedruckte oder mechanisch vervielféltig-
te Informationen bezeugen und bedingen nim-
lich einen hohen Grad von Vermittlung.2’

Die Anredeform in der Familie — Kinder und Eltern

Die Beziehung zwischen Kindern und Eltern
ist eine andere als die zwischen Fremden (in der
Gesellschaft), weil sie sich auf dem Fundament
der Liebe, der Freundschaft, gegenseitiger Hin-
gabe, herzlicher Unmittelbarkeit usw. abspielt.
Dies setzt dann natiirlich eine diesem Klima der
Verbundenheit entsprechende Form der Anrede
voraus und diktiert sie. Sie muf} also unmittelba-
rer sein als z.B. in der Gesellschaft (gegeniiber
fremden Menschen). Man kann die Wendung
,»Du” benutzen, was allerdings nicht bedeutet,
dafl man die Eltern bei ihrem Vornamen ruft.

Wie ist die Form des ,,Du” letztendlich zu ver-
stehen, mit der die Kinder ihre Eltern anreden?
Man kann sie z.B. in dieser Form gebrauchen:
,,Mutti, kannst du mich heute von meinem Freund
abholen?” Dies zeugt von einer ausgewogenen Art
der Anrede, die zugleich Nihe wie Distanz zum
Ausdruck bringt. Sie situiert sich zwischen ,,Herr”
bzw. ,,Frau” und dem ,Du”. Damit erlaubt sie,
jemanden beim Namen zu nennen, und wahrt zu-
gleich die Form der Hoflichkeit.30

Il ANMERKUNGEN

I Unter dem Stichwort ,,Kommunitarismus” lesen wir
im Kleinen ethischen Wérterbuch: ,In den siebziger Jahren
entstandene geistige und politische Bewegung, fiir die be-
stimmte Werte wie Wohlwollen, Engagement, Liebe und
Solidaritdt Prioritdt besitzen [...]”, Maly slownik etyczny,
Bydgoszcz 1999, S. 134. B. Wald zufolge ist es kein Zufall,
daB bereits in dem Wort communis, von dem der Name
~Kommunitarismus™ abgeleitet ist, ein Hinweis darauf ent-
halten ist, welche Inhalte er besonders akzentuiert. Denn der
Kommunitarismus erinnert daran, daf3 sich das mensch-
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liche Leben im wesentlichen nicht auf der Basis einander
entgegengesetzter Eigeninteressen verwirklicht, sondern
auf dem Fundament gemeinsamer Ziele, gemeinsamer
Unternehmungen und des gemeinsamen Lebens (auf der
Grundlage eines Gesprdchs mit B. Wald im September
2004 in Miinster).

2 Gesprich im September 2005 (B. Wald).

3 . Pieper, Grundformen sozialer Spielregeln, Frank-
furt am Main 1966, S. 45; ders., Grundformen sozialer
Spielregeln, Miinchen 1987, S. 26.

4 Ders., Grundformen sozialer Spielregeln, Frankfurt
am Main 1966, S. 48

> Ebd.

6 Ebd., S. 49.

7 Ebd., S. 46-49.

8 K. Wojtyta, Osoba i czyn, Lublin 2000, S. 319.

9 J. Pieper, Grundformen sozialer Spielregeln,
Miinchen 1987, S. 26.

10°p, Jaroszynski, Nauka w kulturze, Radom 2002, S. 284.

11y Pieper, Grundformen sozialer Spielregeln, Frank-
furt am Main 1966, S. 43-45.

12Ebd.,, S. 5.

13 Ebd., S. 51-52; ders., Grundformen sozialer Spiel-
regeln, Miinchen 1987, S. 29.

14 Ders., Grundformen sozialer Spielregeln, Frankfurt
am Main 1966, S. 51-52.

15 Ders., Grundformen sozialer Spielregeln, Miinchen
1987, S. 29.

16 Koneczny, Rozwdj moralnosci, Komoréw 1997, S. 47.

17 Gesprich im Dezember 2004 (B. Wald).

I8 F Koneczny, op. cit., S. 48.

19 Gesprich im Dezember 2004 (B. Wald).

20 J. Pieper, Grundformen sozialer Spielregeln, Miinchen
1987, S. 46.

21 Ders., Grundformen sozialer Spielregeln, Frankfurt
am Main 1966, S. 49.

22 Ebd., S. 52.

23 Ebd., S. 51-55.

24 Ebd., S. 53-56.

25 Ders., Grundformen sozialer Spielregeln, Miinchen
1987, S. 28-30.

26 Ders., Grundformen sozialer Spielregeln, Frankfurt
am Main 1966, S. 69.

27 Ebd., S. 57-61.

28 Ebd., S. 60; ders., Grundformen sozialer Spielre-
geln, Miinchen 1987, S. 29-31.

29 Ders., Grundformen sozialer Spielregeln, Frankfurt
am Mein 1966, S. 59-60.

30 Gespriich im Dezember 2004 (B. Wald).
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Slowa Kkluczowe: $piew liturgiczny, celebracja Eucharystii,
muzyka sakralna, wychowanie liturgiczne

Biskup warminski Maksymilian Kaller! pro-
wadzit ozywiona dziatalno$¢ duszpasterska; mig-
dzy innymi przeprowadzit synod diecezjalny
w 1932 r., wybudowat nowe seminarium duchow-
ne w Braniewie, dbat o rozwoj kultu maryjnego
oraz apostolstwa $wieckich. Waznym wydarze-
niem, bgdacym pewnym podsumowaniem jego
postugi?, byto wydanie §piewnika i modlitewnika
diecezjalnego w jezyku niemieckim pt. Chwalcie
Pana!?. Nastepnego dnia po udzieleniu imprima-
tur na nowy $piewnik, biskup M. Kaller oddat do
druku obszerny list duszpasterski skierowany do
niemieckich diecezjan, a zatytutowany Spiewanie
i duszpasterstwo, w ktorym podal zasady forma-
¢ji liturgiczno-muzycznej*. Do sukcesdéw duszpa-
sterskich biskupa nalezy przygotowanie rytuatu
warminskiego, ktory to rytuat zatwierdzita Swigta
Kongregacja Obrzgdéw 30 marca 1939 r. Zgod-
nie z zarzadzeniem biskupa, kazda parafia zaopa-
trzyla si¢ przynajmniej w sze$¢ egzemplarzy no-
wego rytuatu. Dodane do niego zbiory $piewow
gregorianskich pozwalaly na pehiejsze wiaczenie
si¢ wiernych do liturgii®.

Przypomniane powyzej fakty wyraznie wska-
zuja, ze ten gorliwy zarzadca diecezji warminskiej
przyktadat wielka wage do oddziatywania na wier-
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Muzyka sakralna w procesie wychowania liturgicznego
wedtug biskupa warminskiego Maksymiliana Kallera
(1880-1947)

Die sakrale Musik im ProzeR der liturgischen Erzie-
hung im Verstiandnis des ermlandischen Bischofs
Maximilian Kaller (1880-1947)

Schliisselworte: liturgischer Gesang, Feier der Eucharistie,
sakrale Musik, liturgische Erziehung

Der ermlédndische Bischof Maximilian Kal-
ler! zeichnete sich durch eine rege seelsorgliche
Tétigkeit aus; unter anderem leitete er die Didze-
sansynode (1932), baute ein neues Priestereminar
in Braunsberg (Braniewo) und kiimmerte sich um
die Entwicklung der Marienverehrung und des
Laienapostolats. Ein wichtiges Ereignis, gewis-
sermaBen das Resiime seines Dienstes,? bildete
die Herausgabe des Gesang- und Gebetbuches fiir
die Didzese Ermland Lobet den Herrn! in deut-
scher Sprache.? Am Tage nach der Erteilung des
Imprimatur fiir das neue Gesangbuch gab Bischof
M. Kaller einen an die Christen seiner deutschen
Dibdzese adressierten umfangreichen Hirtenbrief
mit dem Titel Singen und Seelsorge in Druck, in
dem er die Prinzipien der liturgisch-musischen
Bildung darlegte.* Zu den seelsorglichen Erfol-
gen des Bischofs gehort auch die Vorbereitung
des Rituale fiir das Ermland, das von der Heiligen
Kongregation fiir die Riten am 30. Marz 1939
bestétigt wurde. Auf Anordnung des Bischofs
versah sich jede Pfarrei mit mindestens sechs Ex-
emplaren des neuen Rituale. Die beigefiigten
Sammlungen gregorianischer Gesénge ermoglich-
ten eine vollstdndigere Teilnahme der Gléubigen
an der Liturgie.’
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nych poprzez formacjg liturgiczno-muzyczna
i dbat o wychowywanie §wieckich do swiadomego
uczestnictwa w $wigtej Ofierze eucharystyczne;.

1. Ofiara Chrystusa trescig spiewow i wzo-
rem dla uczestnikow misterium Euchary-
stycznego

U podstaw ujecia Mszy $w. jako Ofiary eu-
charystycznej lezy nauka soboru trydenckiego,
jasno podana zwlaszcza na sesji XXII6. Prawde
te przypomnial takze Pius XI w encyklice Mise-
rentissimus Redemptor (1928)7. Biskup Kaller
nauczat najprawdopodobniej pod wpltywem lek-
tury 6wczesnego nowego dokumentu papieskie-
go, akcentujac, ze ofiara mszalna i ofiara krzy-
zowa Jezusa Chrystusa stanowia jedna i t¢ sama
ofiare: gdyz tu i tam jest jeden i ten sam Kaptan,
jedna i ta sama Ofiara, jedne i te same cele.
Wtasnie na tej prawdzie wiary katolickiej biskup
warminski opart wychowywanie diecezjan, czy-
niac ja fundamentem swej pedagogii.

Biskup Kaller zachgcat wiernych, aby w kaz-
da niedzielg i w $wigta sktadali Panu Bogu nalez-
na Mu daning uwielbienia. Przypominat przyka-
zanie koscielne, nakazujace wiernym w dni
$wiateczne wystuchaé ze skupieniem Mszy §w.8
Zauwazat przy tym, ze jest to minimalny wymog
Kosciota. Pouczat o istocie Ofiary eucharystycz-
nej, ktora wymaga od chrzescijan czego$§ wigcej
niz tylko biernego i milczacego ,,wyshuchania”
$wigtych misteriow. Msza §w. jako ofiara wzywa
uczestnikow do wewngtrznego udziatu, do aktyw-
nego zaangazowania si¢ W sprawowana tajemni-
c¢’. Dostrzegamy tu ewolucje w kierunku na-
uczania o obowiazku uczestniczenia w celebracji
niedzielnej Eucharystii; nauczanie to rozwinglo
si¢ po Soborze Watykanskim I11°.

Biskup Kaller ktadl bardzo silny akcent na
swiadomy proces wychowawczy poprzez odpo-
wiednia formacje liturgiczna. Ttumaczyt, ze ka-
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Bereits diese Tatsachen zeigen deutlich, daf3
dieser cifrige Verwalter der Didzese der Einwir-
kung auf die Glaubigen durch die liturgisch-musi-
sche Bildung grofles Gewicht beimal} und sich um
die Erzichung der Laien zur bewuliten Teilnahme
am heiligen eucharistischen Opfer kiimmerte.

1. Das Opfer Christi als Inhalt der Gesédnge
und als Vorbild fiir die Teilnehmer am
eucharistischen Mysterium

Dem Verstdndnis der heiligen Messe als eu-
charistischem Opfer liegt die Lehre des Konzils
von Trient zugrunde, die insbesondere in der
Session XXII klar dargelegt wurde.® An diese
Wahrheit erinnerte auch Pius XI. in seiner Enzy-
klika Miserentissimus Redemptor (1928).7 Bi-
schof M. Kallers Lehre stand hochstwahrschein-
lich unter dem EinfluB8 der Lektiire dieses
damals neuen pépstlichen Dokuments und unter-
strich, dafl das eucharistische Opfer und das
Kreuzesopfer ein und dasselbe Opfer darstellen:
denn hier und dort agiert ein und derselben Prie-
ster, es ist ein und dasselbe Opfer, und die Ziele
sind dieselben. Auf diese katholische Glaubens-
wahrheit griindete der ermlidndische Bischof die
Erziehung seiner Didzesanmitglieder; er machte
sie zum Fundament seiner Padagogie.

Bischof M. Kaller ermunterte die Gléubigen,
an jedem Sonntag und an den Festen dem Herr-
gott den Thm gebiihrenden Tribut an Verehrung
darzubringen. Er erinnerte an die Gebote der Kir-
che, die den Glaubigen an Feiertagen gebieten,
innerlich gesammelt an der heiligen Messe teilzu-
nehmen.® Dabei bemerkte er, daB dies die Min-
destanforderung der Kirche sei. Er belehrte die
Gldubigen iiber das Wesen des eucharistischen
Opfers, das von den Christen mehr verlangt als
nur passives und schweigendes ,,Horen” der heili-
gen Mysterien. Die heilige Messe als Opfer for-
dert die Teilnehmer zur inneren Anteilnahme auf,
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ptan przy ottarzu to przedstawiciel i urzednik
Chrystusa, proboszcz jest zarazem glowa wspol-
noty ofiarnej, a parafia wezwana zostaje do po-
boznego towarzyszenia mu przy sktadanej przez
niego Ofierze. Udziat wiernych ma wyrazac si¢
przede wszystkim w pigknym $piewie liturgicz-
nym zaréwno lacinskim, jak i niemieckim. Bi-
skup zastrzegal jednak, ze $piew zgromadzone-
go ludu w zadnym wypadku nie moze by¢ tylko
zewngtrzny 1 mechaniczny, lecz musi wyplywaé
z glebokiego zrozumienia liturgii. Wzoér Chry-
stusa sktadajacego ofiar¢ musi by¢ wyraznie
ukazany wiernym. Nieporozumieniem bylby
$piew wspolnoty parafialnej niczego nie rozu-
miejacej z misterium $wigtej Ofiary!!.

Uczestnik niedzielnej Mszy $w., prawidlowo
uformowany, wpatruje si¢ i rozwaza ofiarny czyn
Jezusa Chrystusa uobecniajacy si¢ na oltarzu.
Wzér Chrystusa Pana zobowiazuje uczestnikow
Mszy $w. do aktéw jednoczenia si¢ z Nim w ofia-
rowaniu siebie Bogu. Kazdy wierny po stowach
Ite missa est winien opuszcza¢ Dom Bozy
w przekonaniu, ze bral udziat w Ofierze Nowego
Przymierza i w najstraszliwszym $wiadectwie
wydania si¢ Chrystusa swojemu Ojcu, oraz ze
z Chrystusem i przez Chrystusa oddat si¢ na wta-
sno$é swojemu Najwyzszemu Panu!Z,

Biskup Kaller zaliczyt do §piewoéw o charak-
terze ofiarniczym trzy cze$ci Ordinarium: Kyrie,
Sanctus 1 Agnus Dei. Kyrie eleison ma zadanie
przygotowaé grzesznikéw do udziatu w Ofierze
i podkresli¢ sacrum rozpoczynajacej si¢ Tajem-
nicy. Stad thumaczone jest jako akt pokutny,
poprzedzajacy przystapienie do swigtej Ofiary.
Kyrie musi by¢ §piewane z wewngtrzng postawa
btagania: nie odpychaj nas grzesznikow, ktorzy
teraz zblizamy si¢ do Twojego tronu!3.

Sanctus — thumaczy biskup — jest organicz-
nym dalszym ciagiem uwertury do stalej ofiary
Nowego Przymierza, jest dopetnieniem Prefacyi.
Kto $piewa w czasie mszy Sanctus, musi do tych
stow dotozy¢ uwielbienie i gleboki szacunek dla
swigtosci, wielkos$ci i doskonatosci Boga, ku
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zum aktiven Engagement fiir das gefeierte Ge-
heimnis.? Hier wird eine Entwicklung in Richtung
der Lehre nach dem 2. Vatikanischen Konzil von
der Verpflichtung zur ,,Teilnahme” an der sonn-
taglichen Eucharistiefeier erkennbar.!0

Besonderen Nachdruck legte Bischof M.
Kaller auf den aktiven Erziehungsprozel3 durch
eine entsprechende liturgische Bildung Er er-
klarte, da3 der Priester am Altar ein Vertreter
und Beamter Christi ist. Der Gemeindepfarrer ist
zugleich das Haupt der Opfergemeinschaft, und
die Pfarrgemeinde ist dazu aufgerufen, ihn bei
dem von ihm dargebrachten Opfer fromm zu be-
gleiten. Die Teilnahme der Glaubigen soll vor
allem im schonen liturgischen Singen zum Aus-
druck kommen, sowohl in lateinischer als auch
in deutscher Sprache. Der Bischof warnte je-
doch, der Gesang des versammelten Volkes diir-
fe auf gar keinen Fall nur duBerlich und mecha-
nisch sein, sondern er miisse aus einem tiefen
liturgischen Verstdndnis heraus resultieren. Das
Vorbild des das Opfer darbringenden Christus
muf} den Glaubigen deutlich aufgezeigt werden.
Der Gesang einer nichts vom Mysterium des
heiligen Opfers ahnenden Pfarrgemeinde wire
ein MiBverstindnis.!!

Der entsprechend vorbereitete Teilnehmer an
der sonntiglichen Meflfeier betrachtet und kon-
templiert die sich auf dem Alter vergegenwirti-
gende Opfertat Jesu Christi. Das Vorbild Christi,
unseres Herrn, verpflichtet die Teilnehmer an der
heiligen Messe zu Akten der Vereinigung mit Thm
durch ihre Selbsthingabe an Gott. Jeder Glaubige
soll nach dem Ite missa est das Gotteshaus in der
Uberzeugung verlassen, daB er am Opfer des
Neuen Bundes teilgenommen hat und bei dem
schrecklichen Zeugnis der Selbsthingabe Christi
an Seinen Vater zugegen war, sowie daf er sich
mit Christus und durch Christus seinem Hdchsten
Herrn zum Eigentum hingegeben hat.!2

Bischof M. Kaller zdhlte drei Teile des Or-
dinariums zu den Geséngen mit Opfercharakter:
das Kyrie, das Sanctus und das Agnus Dei. Das
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chwale ktorego chce zstapi¢ na ottarz nasz Po-
srednik, Chrystus. Biskup Kaller, zgodnie z o6w-
czesna praktyka, oddzielat Benedictus od akla-
macji Sanctus. Wedlug niego, Benedictus musi
by¢ jak powitanie eucharystycznego ofiarnika,
Chrystusa, Hosanna za$ powinno by¢ odczuwa-
ne przez $piewajaca gming jako jeszcze bardziej
radosne zawolanie ,,badz blogostawiony”!4.

Zawotanie z litanii Agnus Dei kieruje uwage
uczestnikow Mszy $w. na oddzielone postacie chle-
ba i wina, ktore sa sakramentalnymi symbolami
$mierci Chrystusa. Od zgromadzonego ludu oczeku-
je si¢ jeszeze wigkszego skupienia modlitewnego,
gdy zwraca si¢ do Syna Bozego, ktory jako Arcyka-
ptan — a zarazem przeblagalna ofiara — spoczywa na
oltarzu i ,,jako Baranek jest zabijany”!5.

Oprocz statych czgéci Mszy §w., bardzo waz-
ne zadanie formacyjne petnily piesni mszalne,
wykonywane wedlug warminskiego zwyczaju
takze podczas niedzielnej sumy. Wprowadzony
przez biskupa Kallera $piewnik diecezjalny prze-
widywat cykl ztozony z czterech rozmaitych pie-
$ni, uwzgledniajac przygotowanie oraz trzy gtow-
ne czgsei $wigtej Ofiary. Wedtug biskupa, tylko
pierwsza z pie$ni, na poczatku Mszy $w., odpo-
wiada porze roku koScielnego, pozostale $cisle
ukierunkowane sa na tajemnicg Ofiary!®. Podczas
Offertorium Spiewa si¢ piesn, ktora nasuwa mysli
o gotowosci do ofiary. Wprawdzie mozna tu
umieséci¢ piesn odpowiadajaca porze roku litur-
gicznego, jednak pod warunkiem, ze przekazuje
ona w jakikolwiek sposob mysli ofiarne. Trzecia
piesn, ,,po Przeistoczeniu”, jest wyznaczona na
najwazniejsze minuty §wigtej shuzby. Trescia tego
$piewu powinien by¢ ofiarny czyn Chrystusa, po-
twierdzony w czasie Spiewania ofiarnym usposo-
bieniem chrzescijan. Biskup Kaller uznat za nie-
wystarczajace dotychczasowe piesni niemieckie
przeznaczone na czas po Przeistoczeniu, ktore
poboznie przyjmowaly za fakt przemiang, sakra-
mentalng obecno$¢ Chrystusa, bez wspomnienia

Jego ofiary, ktora urzeczywistnia sig na ottarzu!”.
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Kyrie eleison soll die Siinder zur Teilnahme am
Opfer vorbereiten und den sakralen Charakter
des beginnenden Geheimnisses unterstreichen.
Daher wird es als BuBBakt erklart, der dem Zutritt
zum heiligen Opfer vorausgeht. Das Kyrie muf}
mit einer inneren flehentlichen Haltung gesun-
gen werden: Weise uns Siinder nicht zuriick, die
wir uns jetzt Deinem Thron nihern.!3

Das Sanctus — so erklart der Bischof — bildet
die organische Fortsetzung der Ouvertiire zum
bestindigen Opfer des Neuen Bundes, eine Er-
ginzung der Praefatio. Wer in der Messe das
Sanctus singt, mufl diesen Worten Verehrung
und tiefe Wertschitzung fiir die Heiligkeit, Gro-
Be und Vollkommenheit Gottes hinzufiigen, zu
dessen Ehre unser Mittler Christus auf den Altar
herabsteigen will. Der damaligen Praxis gemél
trennte Bischof M. Kaller das Benedictus von
der Akklamation des Sanctus. Thm zufolge muf3
das Benedictus gleichsam die BegriiBung des eu-
charistischen Opferpriesters Christus darstellen.
Und das Hosanna soll von der singenden Ge-
meinde als liberaus freudiger Ruf ,,Sei gegriifit”
empfunden werden. !4

Der Ruf aus der Litanei Agnus Dei verweist
in der heiligen Messe auf die getrennten Gestalten
von Brot und Wein, die sakramentale Symbole
des Todes Christi bilden. Vom versammelten Volk
wird noch groflere Sammlung im Gebet erwartet,
wenn sie sich an den Sohn Gottes wenden, der als
Hoherpriester und als Opfer zugleich auf dem Al-
tar ruht und ,,als Lamm getotet wird”. 13

Neben den bestindigen Teilen der heiligen
Messe erfiillten ebenfalls die nach ermléndi-
schem Brauch auch beim sonntiglichen Hoch-
amt gesungenen MeBlieder eine wichtige Forma-
tionsaufgabe. Das von Bischof M. Kaller
eingefithrte Didzesangesangbuch sah fiir den
ganzen Zyklus vier verschiedene Lieder vor, die
die Vorbereitung und die drei Hauptteile des hei-
ligen Opfers betrafen. Dem Bischof zufolge ent-
spricht nur das erste dieser Lieder zu Beginn der
heiligen Messe der Zeit des Kirchenjahres, wih-
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Biskup wyjasniat, ze gmina gromadzi si¢ na
Mszy $w. nie tylko po to, by uwielbiaé Chrystusa
w sakramentalnej postaci, ale przede wszystkim po
to, by zlozy¢ Bogu daning w postaci hotdu jako
naszemu Najwyzszemu Panu. Dokonuje sig¢ to
poprzez uczestnictwo w §wigtej uroczystosci
ofiarnej Chrystusa, ktorego oddanie staje si¢ we
Mszy $w. takze nasza ofiara Ojcu w niebie. We-
dtug biskupa Kallera, Spiewem ksztaltujacym
taka postawe jest piesn Spdjrz Ojcze z najwyz-
szego tronu'8, w ktorej, poprzez klasyczna wy-
razistos¢ stow, wyraza si¢ nauka Kosciota o $wig-
tej ofierze mszalnej. Biskup zachgcat tez do
wprowadzenia w zycie nowych pie$ni mszalnych
zawartych w diecezjalnym $piewniku liturgicz-
nym, ktory uzupehit dotychczasowa luke!®.

Biskup Kaller podkreslat potrzebg utrzyma-
nia ofiarnego charakteru spiewow, thumaczac, ze
takze czwarta i ostatnia piesn cichej mszy, piesn
podczas Uczty Ofiarnej, nie powinna by¢ ogdlna
piesnia o Najs$wigtszym Sakramencie, lecz $pie-
wem, ktory przygotowuje uczestnikdw przynaj-
mniej do duchowej komunii. Autor listu zauwazyl,
ze wierni w diecezji coraz chgtniej nawiedzali ci-
che msze poranne. Bezposrednia przyczyng tego
stanowila cheé przystapienia do Komunii Swig-
tej. Z jednej strony byt to dobry zwyczaj, Swiad-
czacy o narastaniu wsrdd diecezjan §wiadomo-
$ci, ze udziat w ofierze winien by¢ dopetniony
przystapieniem do Komunii Swigtej; z drugiej
strony biskup dostrzegt w tym przyczyng zanika-
nia wspdlnego $piewu. Aby przezwycigzy¢ to
drugie, niekorzystne zjawisko, wniost postulat
przesuni¢cia mszy S$piewanych na godziny po-
ranne, gdy przychodzi najwiecej osob. Spiew
zgromadzenia mial petniej odzwierciedlaé
wspolnotowy charakter i znaczenie Komunii
Swietej. W ten sposob poboznym i komunikuja-
cym parafianom lepiej zostal przyblizony sens
Mszy §w. jako ofiarowanie gminy, a nie tylko
jako prywatna modlitwa.

Nalezy jeszcze doda¢, ze biskup Kaller do-
magal si¢, aby wierni $piewali piesni mszalne
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rend die tbrigen strikt auf das Geheimnis des
Opfers ausgerichtet sind.!® Wihrend des Offer-
toriums wird ein Lied gesungen, das die Bereit-
schaft zum Opfer ausdriickt. Zwar kann hier ein
Lied gesungen werden, das dem jeweiligen Zeit-
punkt des liturgischen Jahres entspricht, aber nur
unter der Bedingung, dal3 es auf irgendeine Wei-
se den Opfergedanken zum Ausdruck bringt.
Das dritte Lied, ,,Nach der Wandlung”, ist fiir
die wichtigsten Minuten des heiligen Dienstes
bestimmt. Den Inhalt dieses Gesanges soll die
Opfertat Christi bilden, die im Lied durch die
opferbereite Einstellung der Christen bestétigt
wird. Bischof M. Kaller erachtete die bisherigen
deutschen Lieder als unzureichend, die fiir die
Zeit nach der Wandlung vorgesehen waren und
die die Tatsache der Wandlung, der sakramenta-
len Gegenwart Christi, zwar fromm zur Kenntnis
nahmen, ohne jedoch das sich auf dem Altar
verwirklichende Opfer Christi zu erwihnen.!”

Der Bischof erklérte, daf3 sich die Gemeinde
nicht nur deshalb zur heiligen Messe versam-
melt, um Christus in sakramentaler Gestalt zu
verherrlichen, sondern vor allem, um Gott in
Form einer Huldigung als unserem Hochsten
Herrn Tribut zu zollen. Dies geschieht durch die
Teilnahme an der heiligen Opferfeier Christi,
dessen Hingabe in der heiligen Messe auch zu
unserem Opfer an den Vater im Himmel wird.
Bischof M. Kaller zufolge ist Sieh Vater von
dem héchsten Throne'8ein Lied, das zu einer
solchen Haltung erzieht, weil in der klassischen
Klarheit seiner Worte die Lehre der Kirche vom
heiligen MeBopfer gut zum Ausdruck kommt.
Der Bischof ermunterte auch zur Einfithrung der
im liturgischen Didzesangesangbuch, das die
bisherige Liicke ausfiillte, enthaltenen neuen
MeBlieder ins kirchliche Leben.!”

Bischof M. Kaller duflerte sich zur Notwen-
digkeit, den Opfercharakter der Gesédnge beizu-
behalten, und erklirte, dall auch das vierte und
letzte Lied der stillen Messe, das Lied wihrend des
Opfermahls, kein allgemeines Lied iiber das aller-
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w Scistym zwiazku z misterium ottarza, rdwniez
na tzw. pomocniczych mszach niedzielnych, gdy
kaptan wykonuje czyn ofiarny bez rytualnych

$piewow whasciwych uroczystej sumie20.

2. Chwata Boza i uswiecenie wiernych
podwojnym celem wychowania litur-
giczno-muzycznego

Biskup Maksymilian Kaller stat na stanowi-
sku, ze muzyka sakralna nie moze by¢ postrze-
gana jako dodatek do nabozenstw. Spiew litur-
giczny jest sprawa Scisle duszpasterska i ma
prowadzi¢ do prawdziwej dojrzatosci chrzesci-
janskiej. Biskup wskazywal na podwojny cel
wychowania liturgiczno-muzycznego, przypomi-
najac, ze najglebszym sensem catego duszpa-
sterstwa jest ukierunkowanie na oddawanie czci
Bogu poprzez formy kultu i poprzez zycie oraz
uswigcenie cztowieka powotanego wiasnie do
swigtosciZl. Muzyka, wykonywana podczas
Mszy $§w., ma charakter stuzebny i ma pomoc
wiernym w przezywaniu Ofiary, a nie wywoty-
wa¢ zadowolenie choru i $piewajacych parafian
zgromadzonych w nawie koSciofa.

Biskup, uzasadniajac potrzebg uwielbiania
Boga, powotal si¢ na autorytet samego Boga od-
zwierciedlony w Pimie Swietym. Stwierdzit, ze
czgsto w psalmach stowami ,,Chwalcie Pana!”
Duch Swigty wzywat do oddawania chwaty Naj-
wyzszemu?2. Juz sam tytut $piewnika Lobet den
Herrn! dobitnie podkresla potrzebe gloryfikacji
Boga. Biskup uznat uwielbianie Boga przez lud
za najglebszy sens i najwazniejszy cel wydanego
modlitewnika. W krotkim slowie wstgpnym do
$piewnika az sze$¢ razy wolat za sw. Pawlem:
,,Chwalcie Pana!” (Ef 5, 19), by w ten sposob
zacheci¢ diecezjan do zyczliwego przyjecia no-
wego podregcznika do modlitwy. Oprocz tego we-
zwania biskup przywotat takze napomnienie apo-
stolskie, aby$my ,,zgodnie jednymi ustami wielbili
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heiligste Sakrament sein diirfe, sondern ein Ge-
sang, der die Teilnehmer zumindest auf die geistige
Kommunion vorbereitet. Bischof M. Kaller be-
merkte das Phidnomen, da3 die Glaubigen in der
Ditdzese immer licber die stillen Morgenmessen
besuchen. Die unmittelbare Ursache dafiir war der
Wille zum Empfang der heiligen Kommunion. Ei-
nerseits war das ein guter Brauch, der vom zuneh-
menden BewuBtsein vieler Christen zeugte, dal3
die volle Teilnahme am Opfer durch den Empfang
der heiligen Kommunion erginzt werden sollte;
andererseits sah der Bischof darin eine Ursache fiir
das Aufhoren des gemeinsamen Singens. Um diese
ungiinstige Erscheinung zu iiberwinden, postulierte
er eine Verschiebung der gesungenen Messen auf
die Morgenstunden, zu denen die meisten Perso-
nen kamen. Der Gesang der versammelten Ge-
meinde soll den Gemeinschaftscharakter und die
Bedeutung der heiligen Kommunion fiir die Ge-
meinschaft besser widerspiegeln. Auf diese Weise
wird den frommen und die Kommunion empfan-
genden Gemeindemitgliedern der Sinn der heiligen
Messe als Opferung der Gemeinde und nicht nur
als privates Gebet besser ndhergebracht.

Hinzugefiigt werden muf3 noch, da3 Bischof
M. Kaller forderte, die Glaubigen sollten die
Meflieder in enger Verbindung mit dem Myste-
rium des Altars singen, auch in den sogenannten
sonntdglichen ,Hilfsmessen”, wo der Priester
die Opfertat ohne die dem feierlichen Hochamt
eigenen rituellen Gesinge vollzieht.20

2. Die Ehre Gottes und die Heiligung der
Glaubigen als doppeltes Ziel der litur-
gisch-musischen Erziehung

Bischof Maximilian Kaller vertrat den Stand-
punkt, da3 die sakrale Musik nicht als eine Zugabe
zum Gottesdienst angesehen werden darf. Der
liturgische Gesang ist eine strikt seelsorgliche An-
gelegenheit und soll auf die wahre christliche
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Boga i Ojca Pana naszego Jezusa Chrystusa”
(Rz 15, 6).

Uwicelbianie Boga jest najwazniejszym ce-
lem egzystencji cztowieka. Temu zadaniu po-
winno stuzyé cate nasze zycie. Swiadome uczest-
nictwo w liturgii, bedace godnym oddawaniem
czei Bogu, wymaga odpowiednio moralnego
zycia. Swigto$é Boga sprawia, ze czym$ niesto-
sownym staje si¢ hymn pochwalny w ustach
grzesznikéw (por. Syr 15, 9)23. Biskup Kaller
wskazal na etyczny wymiar muzyki sakralnej,
przywolujac nauczanie §w. Augustyna: §piewaj-
cie glosami, $piewajcie sercami, Spiewajcie usta-
mi, $§piewajcie postgpowaniem (obyczajami),
$piewajcie nowa piesn nie tylko jezykiem, lecz
takze waszym zyciem?2?,

Drugim celem $piewu liturgicznego jest
uswigcenie wiernych. Ponownie nawiazujac do
stow §w. Augustyna, biskup Kaller stwierdzit, ze
muzyka pozytywnie oddzialuje na masy ludzi,
np. pociesza pograzonych w smutku. Pod wply-
wem sakralnych $piewdw czlowiek, otoczony
opicka duszpasterska, doswiadcza duchowych
poruszen?>. Dzigki §wigtym $piewom wierni po-
mnazaja mito$¢ ku Bogu. Biskup przytoczyt tez
nauczanie §w. Piusa X, Ze za poSrednictwem
$piewu sakralnego wierni powinni by¢ ,tatwiej
jeszcze pobudzeni do poboznosci i lepiej uspo-
sobieni do zebrania w sobie owocow taski, ktore
staja si¢ ich udzialem przez sprawowanie Prze-
najéwietszych Tajemnic”2.

Inna wiasciwoscia $piewu sakralnego jest to,
ze odblokowuje on i rozluZznia wewngtrznie
cztowieka. Ludzie przychodza na niedzielne na-
bozenstwo pokryci ulicznym kurzem dnia po-
wszedniego, obciazeni domowymi klopotami,
trudem egzystencji. Jakze czuja si¢ oswobodze-
ni, gdy tylko otworza serca i usta do $wigtego
$piewu! Muzyka wie, jak wyrazi¢ niewypowie-
dziane i niewystowione. Tak wigc melodia oka-
zuje si¢ najbardziej nieoceniona sposrod rzeczy
nieuchwytnych. Muzyka sakralna budzi rados¢
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Reife hin orientieren. Der Bischof verwies auf
das doppelte Ziel der liturgisch-musischen Erzie-
hung und erinnerte daran, daf3 der tiefste Sinn der
gesamten Seelsorge in der Verehrung Gottes im
Kult und im Leben sowie in der Heiligung des zur
Heiligkeit berufenen Menschen besteht.2! Die
wihrend der heiligen Messe dargebrachte Musik
besitzt dienstbaren Charakter, sie soll den Gldubi-
gen beim Erleben des Opfers helfen und nicht
bloB die Zufriedenheit des Chores und der im
Kirchenschiff versammelten singenden Gemein-
demitglieder anstreben.

Der Bischof begriindete die Notwendigkeit
der Gottesverchrung und berief sich dabei auf
die Autoritdt von Gott selbst in Seinem Wort. Er
stellte fest, daf der Heilige Geist in den Psalmen
oft mit den Worten ,,Lobet den Herrn!” zur Ver-
herrlichung des Allerhchsten aufruft.2? Bereits
der Titel des Gesangbuches Lobet den Herrn!
unterstrich nachdriicklich die Notwendigkeit der
Verherrlichung Gottes. Der Bischof erachtete
den Lobpreis Gottes durch das Volk als den tief-
sten Sinn und das wichtigste Ziel des herausge-
gebenen Gebetbuches. In seiner kurzen Einfiih-
rung in das Gesangbuch ruft er gleich sechs Mal
mit dem hl. Paulus aus: ,,Lobet den Herrn!”
(Eph 5, 19), um auf diese Weise die Christen
seiner Didzese zur wohlwollenden Annahme des
neuen Gebetbuches zu ermuntern. Aufler diesem
Aufruf zitierte der Bischof auch die apostolische
Ermahnung: ,,Damit ihr Gott, den Vater unseres
Herrn Jesus Christus, eintrichtig und mit einem
Munde preist” (Rom 15, 6).

Der Lobpreis Gottes ist das hochste Ziel der
Existenz des Menschen. Dieser Aufgabe soll un-
ser gesamtes Leben dienen. Die bewuBte Teil-
nahme an der Liturgie, die eine wiirdige Anbe-
tung Gottes darstellt, setzt ein entsprechend
moralisches Leben voraus. Die Heiligkeit Gottes
bewirkt, dafl Loblieder im Munde von Siindern
fehl am Platze sind (vgl. Sir 15, 9).23 Bischof
M. Kaller verwies auf die ethische Dimension
der sakralen Musik und und zitierte dabei die
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chrzescijanska 1 jest jej zewngtrznym wyrazem.
Zrodlo szczescia to przebywanie w $wiatyni,
w domu Ojca, najlepszego ze wszystkich ojcow.
,,Uradowalem si¢, gdy mi powiedziano: Péjdzie-
my do domu Pana” (Ps 122 (121), 1). Pobyt na
swigtym miejscu jest za kazdym razem dniem
Swiatecznym. Nowe Przymierze, przezywane
podczas kazania, Ofiarowania czy modlitwy, jest
po prostu Ewangelia, czyli Radosna Nowina.
Podniosty stan uczestnikow wrgcz domaga si¢
wyrazenia tego poprzez wspolny $piew?’.

Ze skutecznosci tego Srodka uswigcenia ja-
kim jest muzyka wyptywa zachgta skierowana
do duszpasterzy, by wigcej uwagi zwrocili oni
na dobra formacj¢ liturgiczno-muzyczna. Owo-
cem tego zaangazowania bgdzie wzrost gorliwo-
$ci wiernych, ktorzy beda przychodzi¢ na nie-
dzielna Mszg $§w. nie pod przymusem, lecz
chetnie, rozumiejac uczestnictwo w niedzielnym
zgromadzeniu jako radosny przywilej?s.

3. Musica sacra — godny liturgii i sku-
teczny srodek wychowawczy

Nauczanie biskupa Kallera o muzyce sakralnej
wywodzilo si¢ z ruchu liturgicznego. W omawia-
nym przez nas okresie, jesli chodzi o muzyke,
Kosciot znajdowat si¢ pod wpltywem preznej dzia-
falnoséci stowarzyszenia cecylianskiego, ktorego
poglady spotkaly si¢ z uznaniem i oficjalnym po-
parciem papieza Piusa IX%. Chociaz sam termin
musica sacra znany byt juz wezeéniej??, to na state
wprowadzil go do prawodawstwa koScielnego
$w. Pius X w swoim motu proprio o muzyce §wig-
tej Inter pastoralis officii sollicitudines (Rzym
1903)3!. Dwadzie$cia pigé lat pozniej Pius XI na-
pisal z ubolewaniem, ze w niektérych miejscowo-
$ciach nie wprowadzono w zycie madrych przepi-
sow, wskutek czego nie otrzymano pozadanych
owocow. Nie usunigto tego, co nie licuje ze §wig-
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Anweisung des hl. Augustinus: Singt mit der
Stimme, singt mit dem Herzen, singt mit dem
Mund, singt mit eurem ganzen Verhalten (euren
Gewohnheiten), singt ein neues Lied — nicht nur
mit der Zunge, sondern auch mit eurem Leben.?*

Das zweite Ziel des liturgischen Gesanges
ist die Heiligung der Glaubigen. Den Genius des
hl. Augustinus zitierend, stellte Bischof M. Kal-
ler fest, dal die Musik positiv auf die Men-
schenmenge einwirkt, daf sie die Traurigen tro-
stet. Unter dem EinfluB der sakralen Gesénge
erfahrt der seelsorglich betreute Mensch geistige
Rithrungen.?> Dank der heiligen Gesénge meh-
ren die Glaubigen ihre Liebe zu Gott. Der Bi-
schof zitierte auch die Unterweisung des hl. Pius
X., daB} die Glaubigen durch Vermittlung des sa-
kralen Gesanges ,,noch leichter zur Frommigkeit
stimuliert und empfénglicher dafiir gemacht
werden sollten, die Friichte der Gnade in sich zu
sammeln, die ihnen durch die Feier der allerhei-
ligsten Geheimnisse zuteil werden”.26

Eine der Eigenschaften des sakralen Gesages
besteht darin, daf3 er die Blockierungen der Men-
schen 16st und sie innerlich auflockert. Die Men-
schen, die zum Sonntagsgottesdienst kommen,
sind mit dem Stralenstaub des Alltags bedeckt
und mit ihren hduslichen und existentiellen Pro-
blemen belastet. Wie befreit sie sich fiihlen, so-
bald sie ihre Herzen und Miinder zum heiligen
Gesang 6ffnen! Die Musik wei3 das Unsagbare
und Unaussprechliche auszudriicken. Deshalb ist
die Melodie das am meisten unterschitzte unter
den ungreifbaren Dingen. Die sakrale Musik
weckt die christliche Freude und ist ihr &uflerer
Ausdruck. Die Quelle des Gliicks ist der Aufent-
halt im Gotteshaus, im Haus des Vaters, des be-
sten aller Viter. ,Ich freute mich, als man mir
sagte: Zum Haus des Herrn wollen wir pilgern”
(Ps 122 [121], 1). Der Aufenthalt am heiligen Ort
ist jedesmal ein Fest. Der wihrend der Predigt,
wihrend der Opferung oder beim Gebet erfahrene
Neue Bund ist ganz einfach das Evangelium, d.h.
eine Gute Nachricht. Der feierliche Zustand der
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to$cia 1 powaga $wiatyni, gdyz niektorzy uwazali,
ze wydane prawa ich nie obowiazuja. Inni za$ po-
czatkowo zastosowali si¢ do tych zarzadzen, lecz
pdzniej stopniowo wprowadzili taki rodzaj muzy-
ki, ktory jest w kociele niedopuszczalny?2.
Wydaje sig, ze powyzszy zarzut nie odnosi
si¢ do biskupa Kallera i muzyki w diecezji war-
minskiej, mimo ze nie we wszystkich parafiach
jednakowo szybko udawato si¢ wcieli¢ w zycie
nowe przepisy. W rozwazaniach biskupa mozna
bowiem dostrzec wiele analogii do nauczania
papieskiego. W swej konstytucji Pius XI wspo-
mniat np. pewne podnioste wydarzenie liturgicz-
ne z pierwszego roku swego pontyfikatu oraz to,
ze z przyjemnoscia doswiadczyt pigkna i glebi
ducha liturgii, gdy odprawiana przez niego
w Bazylice Watykanskiej uroczysta Mszg $w.
uswietnit §piewem gregorianskim olbrzymi chor,
ztozony z duchownych wszystkich narodow??.
W diecezji warminskiej wprowadzano chorat
gregorianski zgodnie z zarzadzeniami Stolicy
Apostolskiej. Wzorujac si¢ na papiezu, biskup
Kaller wspominal, jak to dane mu byto przezy¢
pigkno liturgii, gdy z okazji 550 rocznicy katedry
warminskiej we Fromborku osiem tysigey diece-
zjan jednym glosem wyspiewato Missa de angelis
(diecezjan wczesniej oczywiscie specjalnie przy-
gotowanych w wielu miejskich parafiach). Chet-
nie tez wspominal odwiedziny w pewnej warmin-
skiej parafii miejskiej, w ktorej zycie liturgiczne
tetnito szczegodlnie mocno: oficjum choralowe na
nabozenstwie z rana w niedzielg¢ okazato tak
zZywe wewngetrzne 1 zewngtrzne zaangazowanie,
ujawnilo taka zwarto$¢ liturgiczng wspolnoty,
jedno tak niezaklocone skupienie na oftarzu, iz
uznat, Ze kazanie nieutrzymane w duchu tej litur-
gicznej uroczystosci ofiarnej bytoby chybione.
Biskup stwierdzit wigc, ze choral jako $piew lu-
dowy jest mozliwy3*. Tym samym potwierdzit
uwage papieza Piusa XI, ze gdziekolwick wciela-
no motu proprio Piusa X, ,tam odzyta pigknos¢
wyborowej sztuki i rozkwitt szeroko duch religijny
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Teilnehmer verlangt geradezu danach, sich durch
gemeinsamen Gesang zu dufern.?’

Aus diesem wirksamen Mittel zur Heiligung,
welches die Musik darstellt, resultiert die Er-
munterung an die Seelsorger, mehr Aufmerk-
samkeit auf eine gute liturgisch-musische Bil-
dung zu verwenden. Im Ergebnis dieses Enga-
gements wird es zu einer Zunmahme des Eifers
der Glaubigen kommen, die dann nicht mehr
nur gezwungenermaflen zur Sonntagsmesse
kommen, sondern gern, und die die Teilnahme
an der Sonntagsversammlung als frohes Privileg
verstehen.28

3. Musica sacra — ein der Liturgie wiirdiges
und effektives Erziehungsmittel

Die Lehre von Bischof M. Kaller iiber die
sakrale Musik erwuchs auf dem Boden der litur-
gischen Bewegung. In dem uns interessierenden
Berichtszeitraum stand die Kirche auf dem Ge-
biet der Musik unter dem Einfluf3 der energischen
Tétigkeit des Cécilienvereins, dessen Ansichten
die Anerkennung und offizielle Unterstiitzung
von Papst Pius XI. genossen.2’ Der Begriff musi-
ca sacra selbst war in der Geschichte der Musik
bereits bekannt,3 aber erst der hl. Pius X. hatte
ihn in seinem motu proprio iiber die heilige Mu-
sik Inter pastoralis officii sollicitudines (Rom
1903) bleibend in die kirchliche Gesetzgebung
eingefiihrt.3! Zwanzig Jahre spiter schrieb Pius
XI. mit Bedauern, daf3 diese klugen Vorschriften
mancherorts nicht mit Leben erfiillt und die ge-
wiinschten Resultate infolgedessen nicht erreicht
wurden. Nicht beseitigt wurde, was mit der Hei-
ligkeit und dem Ernst des Gotteshauses unverein-
bar ist, weil einige der Meinung waren, die erlas-
senen Vorschriften wiirden sie nicht betreffen.
Andere befolgten sie zwar zunéchst, fiihrten dann
aber spéter eine solche Art von Musik ein, die in
der Kirche unzulissig ist.32
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dzigki temu, ze wierni chrzeécijanie, glgbiej
przeniknig¢ei duchem liturgicznym, wydatniej
uczestniczyli w obrzedzie eucharystycznym,
w $wietej psalmodii i publicznych modtach”33.

Biskup Kaller rozwazat zagadnienie muzyki
z duszpasterskiego punktu widzenia, dlatego
przez musicam sacram rozumial kazdy rodzaj
muzyki nadajacej si¢ do wykonania podczas li-
turgii i zachowujacej nalezna tejze liturgii god-
n0$¢36. Przy czym — w omawianych przez nas
dokumentach — nie stosowatl okre§lenia musica
sacra wobec choratu gregorianskiego. Brak ten
fatwo wytlumaczy¢. Kaller uznat oficjalny $piew
tacinski za cantus liturgicus®’ i zgodnie z na-
uczaniem Ojca Swigtego wskazal ten rodzaj
$piewu jako ideal, do ktoérego nalezy dazy¢
i pracowaé z cata gorliwoscia nad jego urzeczy-
wistnieniem3®. Dla biskupa warminskiego byto
oczywiste, ze choral gregorianski to musica sa-
cra, dlatego cala jego polemika dotyczyta in-
nych gatunkow $piewu wykonywanych w czasie
Mszy $w. W swej oficjalnej wypowiedzi jako
rzadca diecezji warminskiej zaliczyt do musicae
sacrae rdwniez tradycyjna piesn niemiecka oraz
$piew wielogtosowy>?. Ujecie takie zgadzato si¢
z 0g6lnym nurtem ruchu cecylianskiego, ktorego
naczelny cel dziatania stanowito odrodzenie mu-
zyki kos$cielnej na drodze Scistego jej powiaza-
nia z liturgia (stowarzyszenie ACV [Allgemeine
Ciécilienverein; uzup. red.] pielggnowato chorat
gregorianski, polifoni¢ w stylu palestrinowskim,
ludowe piesni koscielne oraz liturgiczng gre or-
ganowa)*0.

Termin musica sacra odnoszono zatem tak-
ze do $piewu ludowego, rozumianego jednak
tylko jako jednogtosowa niemiecka piesn naboz-
na. Biskup Kaller stwierdzit, ze chyba nie ma
zadnego duszpasterza, ktory by nie czut si¢
zwiazany ze wspoélnota parafialna poprzez
szczegoblny szacunek do niemieckiej pie$ni na-
boznej*!.
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Es scheint, daB3 sich der obige Vorwurf nicht
auf Bischof M. Kaller und die Musik in der Di-
0zese Ermland bezieht, obwohl es selbstverstind-
lich nicht in allen Pfarreien gleichermaBen schnell
gelang, die neuen Vorschriften mit Leben zu er-
fiillen. In den Betrachtungen des Bischofs sind
nimlich viele Analogien zur papstlichen Unterwei-
sung zu erkennen. In seiner Konstitution erinnerte
Pius XI. an das erhabene liturgische Ereignis, als
er im ersten Jahr seines Pontifikats die Schonheit
und Tiefe des Geistes der Liturgie freudig erfah-
ren durfte, als ein aus Geistlichen aller Nationen
zusammengesetzter riesiger Chor der von ihm ge-
feierten feierlichen heiligen Messe in der Vatika-
nischen Basilika mit gregorianischem Gesang den
entsprechenden Glanz verlieh.33

In der Di6zese Ermland wurde der gregoria-
nische Choral den Anordnungen des Heiligen
Stuhls gemél eingefiihrt. Dem Vorbild des Pap-
stes folgend, erinnerte Bischof M. Kaller daran,
wie auch er die Schonheit der Liturgie erleben
durfte, als aus Anlal3 der 550-Jahr-Feier der erm-
landischen Kathedrale in Frauenburg (Frombork)
8000 Katholiken aus seiner Didzese (die sich
selbstverstindlich vorher in den verschiedenen
stadtischen Pfarren vorbereitet hatten) wie mit ei-
ner Stimme die Missa de angelis sangen. Gern
erinnerte er sich auch an den Besuch einer erm-
landischen Stadtpfarrei, in der das liturgische Le-
ben besonders stark pulsierte: das Choraloffizium
am Sonntagmorgen lieB ein so lebendiges, inneres
und dulleres Interesse am Gottesdienst erkennen
und demonstrierte eine solche liturgische Ge-
schlossenheit der Gemeinde, eine so ungestorte
Sammlung auf den Altar hin, daB er die Uberzeu-
gung gewann, eine nicht im Geiste dieser liturgi-
schen Opferfeier gehaltene Predigt ware verfehlt.
Der Bischof stellte also fest, dal der Choral als
Gesang des Volkes méglich ist.3* Damit bestitig-
te er die Bemerkung von Papst Pius XI., dafl wo
immer das motu proprio von Pius X. mit Leben
erfullt wird, ,,die Schonheit auserlesener Kunst
auflebt und der religiose Geist breit aufbliiht, weil
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Oweczesny rzadca diecezji warminskiej uzyt
poza tym terminu musica sacra w odniesieniu
do muzyki polifonicznej, stwierdzajac duszpa-
sterska warto$¢ wielogtosowego $piewania. Od-
rzucit zarzut jakiego$ absolutnego, celowego,
czczego prymitywizmu kulturowego. Powtarzat
za Piusem X, Zze wieloglosowa muzyka sakralna
takze moze nadawac si¢ duszpastersko ze wzgle-
du na pigkno jej formy*2-

Podsumowujac nalezy stwierdzié, ze u pod-
staw Kallerowskiego rozumienia terminu musica
sacra lezy zardwno bardzo dobrze znana temu
biskupowi tradycja niemiecka, jak rowniez motu
proprio Piusa X. Aktualno$¢ terminu musica sa-
cra potwierdzil Sobor Watykanski II, ktory
w Konstytucji o liturgii $wietej*> najczesciej go
uzywal, co tez znalazto swoj wyraz w instrukcji
wykonawczej o takim wiasnie tytule**. Sobor
Watykanski II ostatecznie przypieczgtowat roz-
szerzone rozumienie pouczajac, ze muzyka sa-
kralna obejmuje swym zakresem rézne gatunki
muzyki liturgicznej, wérod ktorych chorat grego-
rianski zajmuje pierwsze miejsce wsrod rowno-
rzednych*®. Obecnie do liturgii dopuszczony zo-
stal, jako rownorzedny, $piew piesni ludowych
w jezykach narodowych. Nalezy jednak w tym
miejscu wyraznie zaznaczy¢, ze biskup Kaller
zawezil swoje nauczanie tylko do piesni nie-
mieckich. Zabrakto mu myslenia szerszymi kate-
goriami 1 dostrzezenia wartosci takze w pie-
$niach ludowych innych narodéw, w tym
w piesniach w jezyku polskim. Spostrzezenie to
wydaje si¢ wazne, gdyz na terenie diecezji war-
minskiej do 1924 r. drukowano takze zbiory pie-
$ni w jezyku polskim, a w parafiach, zwlaszcza
potudniowej Warmii, $piewano polskie piesni
nabozne podczas Mszy §w. i nabozenstw?0.
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die gldubigen Christen, tief durchdrungen vom
Geist der Liturgie, ausgiebiger am eucharistischen
Ritus, an der heiligen Psalmodie und den 6ffentli-
chen Gebeten teilnehmen™33.

Bischof M. Kaller betrachtete die Musik vom
Standpunkt des Seelsorgers; daher verstand er un-
ter der musicam sacram jede Art von Musik, die
sich zur Darbietung in der Liturgie eignet und die
ihr gebiihrende Wiirde wahrt.3® Dabei verwende-
te er in den von uns bsprochenen Dokumenten
den Begriff musica sacra nicht fiir den gregoria-
nischen Choral. Dessen Fehlen ist allerdings
leicht zu erkldren. Bischof M. Kaller verstand den
offiziellen lateinischen Gesang als cantus liturgi-
cus37 und stellte ihn der Lehre des Heiligen Va-
ters gemél als Ideal dar, das angestrebt und fiir
dessen Verwirklichung mit ganzem Eifer gearbei-
tet werden muB.3® Fiir den ermlindischen Bischof
war es selbstverstindlich, dafl der gregorianische
Choral musica sacra war; deshalb betraf seine
ganze Polemik die anderen Arten des wihrend
der heiligen Messe dargebrachten Gesangs. In
seiner offiziellen Verlautbarung als Verwalter der
Diozese zéhlte er auch das traditionelle deutsche
Lied sowie den mehrstimmigen Gesang zur musi-
cae sacrae.?® Ein solches Verstindnis entsprach
der allgemeinen Stromung der cécilianischen Be-
wegung, deren oberstes Ziel in der Wiedergeburt
der Kirchenmusik durch ihre strikte Verbindung
mit der Liturgie bestand (der Allgemeine Cécilien-
verein pflegte den gregorianischen Choral, die
Polyphonie im Palestrina-Stil, volkstiimliche Kir-
chenlieder sowie das liturgische Orgelspiel).0

Der Begriff musica sacra besitzt auch einen
unmittelbaren Bezug zum Volksgesang, der
allerdings nur als einstimmiges deutsches Kir-
chenlied verstanden wird. Bischof M. Kaller
stellt fest, da3 es wohl keinen Seelsorger gibt,
der sich nicht durch besondere Wertschitzung
des deutschen religiosen Liedes mit der Pfarrge-
meinde verbunden fiihlt.#!

Dartiiber hinaus verwndete der Verwalter der
Diézese Ermland den Begriff musica sacra in
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4. Nauka spiewu gregorianskiego wiaczona
w metodyczng formacije liturgiczng

W liturgii rzymskiej nie kwestionowano
pierwszenstwa choralu gregorianskiego. Stano-
wisko to biskup Kaller nie tylko przyjmowalt
w duchu postuszenstwa Stolicy Apostolskiej, ale
utozsamiat si¢ z nim i uwazatl za swoje osobiste.
Wyraznie przypominal, ze warto§¢ artystyczna
choratu doceniali zarbwno papieze, jak i muzycy
czy znawcy sztuki nawet niechgtni Kosciotowi
katolickiemu. Zatem duszpasterze, prawdziwie
gorliwi w zabieganiu o chwal¢ Boza 1 pozytek
swych parafian, winni dotozy¢ wszelkich staran,
by $piew gregorianski rozbrzmiewat w §wiaty-
niach im powierzonych.

Biskup Kaller odwotat si¢ do budujacych
przyktadow, aby przekona¢ ksigzy i $wieckich
diecezjan do choralu wykonywanego przez
wszystkich zgromadzonych podczas uroczystej
Mszy $w., zwlaszcza sumy niedzielnej. Juz na
poczatku listu Singen und Seelsorge opart swa
metod¢ wychowywania wiernych na dwoch sym-
bolicznych obrazach, nakre$lonych przez $w.
Augustyna w Wyznaniach*’. W pierwszym przy-
ktadzie ukazat $w. Ambrozego jako wzorowego
duchownego, prawidtowo pielggnujacego $piew
sakralny. Wedtug Kallera, $wigty biskup Medio-
lanu wraz z wiernymi dobrze oddaje sens poje-
cia ,,podmiot wychowawczy”: tym podmiotem
jest gorliwie modlaca si¢ wspolnota KoSciota,
skupiona wokoét swego biskupa. Drugi przyktad
przywotuje osobiste §wiadectwo nawrdconego
cztowieka, ktory przyjmuje chrzest. Augustyn
na wilasnym przyktadzie ilustruje skutecznosé
i owocno$¢ oddziatywania duszpasterskiego po-
przez pigkny $piew liturgiczny. Biskup warmin-
ski, nawiazujac do tych patrystycznych opisoéw,
uzasadnil potrzebe aktywnego wlaczenia wszyst-
kich wiernych we wspdlny $piew tacinski, tak

aby stat si¢ on $piewem ludowym?®.
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Bezug auf die polyphone Musik und konstatierte
den seelsorglichen Wert des mehrstimmigen Sin-
gens. Den Vorwurf eines absoluten, bewuliten,
eitlen Kulturprimitivismus wies er zuriick. Mit
Pius X. wiederholte er, daB3 die mehrstimmige
Sakralmusik wegen der Schonheit ihrer Form
ebenfalls fiir die Seelsorge geeignet sein kann.*?

Kurz zusammenfassend muf} festgestellt wer-
den, daB3 dem Begriff der musica sacra im Ver-
standnis von Bischof M. Kaller sowohl die ihm
bestens bekannte deutsche Tradition als auch das
motu proprio von Pius X. zugrundeliegen. Die
Aktualitit dieses Begriffes ist vom 2. Vatikani-
schen Konzil bestitigt worden, das in der ,,Kon-
stitution iiber die heilige Liturgie”*? meistens
den Beigriff musica sacra verwendet, was auch in
der Ausfiihrungsbestimmung mit diesem Titel sei-
nen AbschluB fand.** In der Lehre von Bischof
M. Kaller ist ein erweitertes Verstdndnis des Be-
griffs der sakralen Musik erkennbar, wie es letzt-
endlich vom 2. Vatikanischen Konzil besiegelt
wurde, welches lehrt, dal die sakrale Musik ver-
schiedene Arten der liturgischen Musik umfafit,
wobei der gregorianische Choral den ersten Platz
unter den gleichrangigen Gattungen einnimmt.*3
Gegenwartig wird in der Liturgie auch das Singen
von Volksliedern in der Nationalsprache als
gleichwertig zugelassen. An dieser Stelle muB je-
doch deutlich unterstrichen werden, daf3 Bischof
M. Kaller seine Lehre nur auf die deutschen Lie-
der beschréinkte. Es mangelt ihm an universalem
Denken und an der Wahrnehmung solcher Werte
auch in den religiosen Liedern anderer Volker, ein-
schlieBlich der Lieder in polnischer Sprache. Die-
se Beobachtung ist wichtig, weil auf dem Territori-
um der Didzese Ermland bis zum Jahre 1942 auch
Liedersammlungen in polnischer Sprache gedruckt
und in den Pfarreien vor allem des siidlichen Erm-
landes wihrend der heiligen Messe und bei ver-
schiedenen gottesdienstlichen Andachten auch pol-
nische religise Lieder gesungen wurden.*
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Przy omawianiu sposobu wykonywania cho-
ratu gregorianskiego w liturgii nalezy nadmie-
ni¢, ze cantus liturgicus propagowany przez
Kallera jest pdzniejszy od tego Spiewanego
w Mediolanie. Najstarsze zachowane rgkopisy
Missa de angelis pochodza z okresu od XI do
XVI w.4. Spiew gregorianski uksztaltowat sig
w wyniku reformy papieza Grzegorza Wielkiego
(t 604), za$ ten rozbrzmiewajacy w katedrze
fromborskiej w 550 rocznicg katedry wykony-
wano w interpretacji pochodzacej z przetomu
XIX i XX wieku?. Tak wigc choral, cho¢ row-
nie pigkny, roznit si¢ jednak od $piewoéw wyko-
nywanych za czaséw §w. Ambrozego>!.

Proces przywracania obecnosci choratu ta-
cinskiego w liturgii odbierany byt przez wiernych
jako nowos¢, dlatego rzadca diecezji warminskiej
kategorycznie zadecydowal, ze w liturgii moze
funkcjonowac tylko pigkny $piew. Obowiazywala
zatem naczelna zasada: ,,Lepiej zaden chorat niz
chorat zle $piewany!”52,

Druga kwestia, na ktdora uczulat biskup, byto
btedne zatozenie, ze w parafiach, w ktorych
wszyscy $piewaja choral gregorianski, automa-
tycznie kwitnie zycie liturgiczne. Takie stwierdze-
nie nalezalo traktowac tylko jako formalistyczng
zasadg, utrzymujaca, ze chorat jest jedynym $rod-
kiem do osiagnigcia liturgicznego zaangazowania
gminy przy sprawowaniu Mszy $w.>3

Pius XI nakazat duchowienstwu troskliwie
zajac si¢ szkoleniem ludu w liturgice i muzyce,
jako w dziedzinach zlaczonych z nauka chrze-
Scijanska>®. Biskup Kaller zgodnie z tym na-
uczal, ze bezwzglednie potrzebna jest systema-
tyczna formacja liturgiczna. Bez $§wiadomego
przezywania Mszy §w. choral $piewany przez
gming okazuje si¢ zla stuzba duszpasterska.
Cala gmina moze $piewaé nalezne Ordinarium
(state czgsci mszy) nie odczuwajac, ze uczestni-
czy w misterium $wigtej Ofiary. Dla godnego
i owocnego zaangazowania si¢ w niej wiernych
najwazniejsza rzecza jest uczestnictwo mysli
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4. Der in die methodische liturgische Bil-
dung integrierte Unterricht im gregor-
ianischen Gesang

In der romischen Liturgie wurde der Vorrang
des gregorianischen Chorals nicht in Frage ge-
stellt. Diese Ansicht ibernahm Bischof M. Kal-
ler nicht nur im Geiste des Gehorsams gegeniiber
dem Heiligen Stuhl, sondern er identifizierte sich
mit ihr und hielt sie durchaus fiir seine personli-
che Ansicht. Ausdriicklich verkiindete er, daf}
sowohl die Pipste als auch der katholischen Kir-
che sonst abgeneigte Musiker und Kunstkenner
den kiinstlerischen Wert des Chorals wiirdigen.
Dabher diirfen die Seelsorger, die wahrhaft eifrig
die Ehre Gottes und den Nutzen ihrer Pfarrkin-
der anstreben, keine Miihe scheuen, den grego-
rianischen Choral in den ihnen anvertrauten Kir-
chen erschallen zu lassen.

Bischof M. Kaller berief sich auf erbauliche
Beispiele, um die Priester und Laien in seiner
Didzese davon zu iiberzeugen, daf3 alle zur fei-
erlichen heiligen Messe und besonders zum
sonntidglichen Hochamt Versammelten den Cho-
ral singen sollten. Bereits in der Einfithrung sei-
nes Hirtenbriefes zum Thema Singen und Seel-
sorge griindete er seine Methode der Erziehung
der Glaubigen auf zwei symbolische Bilder, die
vom hl. Augustinus in den Bekenntnissen skiz-
ziert wurden.*” Im ersten Beispiel verwies dieser
auf den hl. Ambrosius als einen vorbildlichen,
den sakralen Gesang angemessen pflegenden
Geistlichen. Bischof M. Kaller zufolge symboli-
siert dieser heilige Mailander Bischof zusammen
mit den Glaubigen das erzieherische Subjekt.
Dieser Erziehungstriger ist die eifrig betende
und um ihren Bischof gescharte Gemeinschaft
der Kirche. Das zweite Beispiel bezieht sich auf
das personliche Zeugnis eines bekehrten Men-
schen, der die Taufe empfangt. Der hl. Augusti-
nus illustriert an seinem eigenen Beispiel die
Wirksamkeit und den Segen des seelsorglichen
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i serca. Same nuty choratowe i tacinskie stowa
nie uzdolnia jeszcze gminy do wewngtrznego,
warto§ciowego wspotuczestnictwa w liturgii.

Biskup Kaller wezwat duszpasterzy do organi-
zowania wieczoréw muzycznych, na ktdrych beda
wiernych uczy¢ $piewu choralowego. Zaznaczyl,
ze $piew tacinski winien by¢ wprowadzany stop-
niowo, z tlumaczeniem na j¢zyk niemiecki.
Ostrzegl, ze lacina nie moze by¢ dla wiernych
przystowiowa chinszczyzna. Najtatwiej bedzie im
przyswoic sobie stale czgsci Mszy $w., gdyz czgsto
si¢ one powtarzaja, a w mszalikach niedzielnych
zamieszczone jest rownolegle thumaczenie™>.

Nauka $piewu, prowadzona przez bieglego
muzyka, nigdy nie powinna by¢ oddzielona od
formacji. Stad duszpasterze zaproszeni zostali
do $cistej wspodlpracy z organista i chorem para-
fialnym. Cwiczenia muzyczne winny by¢ prze-
platane krotkimi wyjasnieniami liturgicznymi.
Ksiadz, odnoszac si¢ z szacunkiem do kompeten-
cji organisty czy dyrygenta chéru, winien uboga-
ca¢ proby $piewu odpowiednim komentarzem,
wyjasniajac wszystkim poszczegoélne czegsci
Mszy $w. oraz znaczenie konkretnego $piewu
w danym miejscu akcji liturgicznej.

Biskup zachgcal duszpasterzy, aby chgtnie
korzystali ze sposobno$ci zblizenia si¢ do wier-
nych i do wej$cia w bezposredni kontakt z gmina
poza nabozenstwami. Na wieczorach muzycz-
nych, chociaz przychodzi tylko czg$¢ parafian,
obowiazkowo nalezy wprowadza¢ wierzacych nie
tylko w $piew choralowy, ale takze w tekst i do-
gmatyczna tre$¢ piesni naboznych. W czasie
Mszy $w. bowiem nie moze by¢é wykonywany ja-
kikolwiek $piew, nawet piesni mszalne w jezyku
niemieckim, przypadkowo dobierany?°.

Na wieczory wspolnego muzykowania winni
przychodzi¢ nie tylko chorzysci, ale wszyscy pa-
rafianie lubiacy $piew. Biskup Kaller wyrazit zy-
czenie, by wierni, biorac do swych rak $piewnik
Lobet den Herrn, chetnie odpowiedzieli na apel
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Wirkens durch den schonen liturgischen Gesang.
An diese patristischen Beispiele ankniipfend, be-
griindete der ermlédndische Bischof die Notwen-
digkeit der aktiven Beteiligung aller Glaubigen
am gemeinsamen lateinischen Gesang, der damit
zum Gesang des Volkes werden soll.*8

Bei der Behandlung des Problems, wie der
gregorianische Choral in der Liturgie gesungen
werden soll, mufl erwdhnt werden, daf3 der von
Bischof M. Kaller propagierte cantus liturgicus
viel jlinger ist als der in Mailand gesungene. Die
altesten erhaltenen Handschriften der Missa de an-
gelis stammen aus der Zeit des 11.—16. Jahrhun-
derts.*® Der gregorianische Gesang bildete sich im
Ergebnis der Reform von Papst Gregor dem Gro-
Ben (T 604) heraus, und als er im Dom zu Frauen-
burg (Frombork) ertdonte (zur 550-Jahr-Feier der
Kathedrale), wurde er in einer Interpretation von
der Wende des 19./20. Jahrhunderts dargeboten.”
Somit unterschied sich dieser Gesang, auch wenn
er ebenso schon war, doch von dem zur Zeit des hl.
Ambrosius gesungenen Choral.”!

Der ProzeB der Wiedereinfithrung des gre-
gorianischen Chorals in die Liturgie wurde von
den Gléaubigen als Novum aufgenommen. Daher
traf der Verwalter der Di6zese Ermland die kate-
gorische Entscheidung, dal in der Liturgie nur
schoner Gesang statthaft ist, d.h. es galt als
oberstes Prinzip: ,,Besser gar kein Choral als ein
schlecht gesungener Choral!”52

Das zweite Prinzip, fiir das der Bischof die
Glaubigen sensibilisierte, betraf die irrige Vor-
aussetzung, dal} in den Pfarreien, in denen der
gregorianische Chral von allen gesungen wird,
automatisch das liturgische Leben erbliiht. Einer
solchen Behauptung konnte nur ein formalisti-
sches Prinzip zugrundeliegen, das davon aus-
ging, daB3 der Choral das einzige Mittel sei, das
liturgische Engagement der Gemeinde bei der
Feier der heiligen Messe zu erreichen. 3

Pius XI. befahl dem Klerus, sich um die mit
der christlichen Unterweisung verbundene litur-
gische und musische Schulung des Volkes zu
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duszpasterzy i1 wzigli liczny udzial w organizo-
wanych naukach $piewu liturgicznego’’.

Biskup warminski zachgcat diecezjan do za-
angazowania si¢ w nauke $piewu, gdyz zaobser-
wowal pewne niepozadane zjawisko: milczeli
wierni zgromadzeni w nawie ko$cielnej, podczas
gdy chéry lub dzieci szkolne, umieszczone na
emporze organowej, Spiewaly utwory lacinskie.
Bez wyraznej zachety i osmielenia, osoby beda-
ce w koscielnej nawie nigdy nie wlaczylyby si¢
w $piew choru lub scholi, nawet jesli styszatyby
znane im melodie i stowa®. Wszyscy wierni po-
dejma $piew dopiero wtedy, gdy beda uczestni-
kami wspolnych ¢wiczen. Roéwnolegte rozpo-
wszechnianie choratu gregorianskiego i praktycz-
ne wprowadzanie w teksty liturgiczne pomoga
im w swobodnym $piewie. Uczestnicy formacji
liturgiczno-muzycznej na pewno aktywnie wlacza
si¢ podczas niedzielnej liturgii w $piew tradycyj-
nych i powszechnie znanych pies$ni, a nawet frag-
mentoéw statych czegsci choralu gregorianskiego.
W ten sposéb poderwa do wspolnego $piewu
réwniez tych parafian, ktdrzy z réznych przyczyn
nie uczestnicza w nauce choralu podczas wie-
czoréw muzycznych>?,

Wychowanie liturgiczne winno przebiegaé
stopniowo, roztropnie, bez nadmiernego pospie-
chu, nadwergzania i przymuszania. Tylko §wia-
doma celu, dlugoterminowa i cierpliwa praca
duszpasterza przyniesie zamierzone efekty. Po-
party formacja, ,,nowy”’ chorat nie bedzie wnosit
do gminy niepewnosci i niepokoju, lecz stanie
si¢ choralem ludu. Nie bedzie niebezpieczen-
stwa, ze msze z choratem wyludnia sig, gdyz
wierni beda czuli si¢ obco w kosciele i nie beda
mogli odnalez¢ si¢ w dotad swojskim Domu Bo-
zym. Rowniez sam proboszcz bedzie podazat na
niedzielna Eucharysti¢ bez obaw o odpowiedni
$piew i uczestnictwo wiernych®?.
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kiimmern.>* Folgsam lehrte Bischof M. Kaller,
dal die systematische liturgische Bildung eine
unbedingte Notwendigkeit darstellt. Ohne bewuB-
tes Erleben der heiligen Messe erweist uns der
von der Gemeinde gesungene Choral einen
schlechten seelsorglichen Dienst. Die ganze Ge-
meinde kann das entsprechende Ordinarium (die
standigen Teile der heiligen Messe) singen, ohne
etwas vom Mysterium des heiligen Opfers zu ah-
nen. Fiir ein wiirdiges und fruchtbares Engage-
ment der Glaubigen fiir die heilige Messe ist ihre
Teilnahme mit Kopf und Herz die wichtigste Sa-
che. Die bloBen Choralnoten und lateinischen
Worte befahigen die Gemeinde noch nicht zu einer
inneren, valenten Anteilnahme an der Liturgie.

Bischof M. Kaller rief die Seelsorger auf, mu-
sikalische Abende zu organisieren, auf denen die
Glaubigen den Choralgesang lernen kdnnen. Der
lateinische Gesang sollte schrittweise eingefiihrt
und ins Deutsche iibersetzt werden. Er warnte, das
Latein diirfe fiir die Gléubigen kein sprichwortli-
ches Chinesisch sein. Am leichtesten wird es den
Gléubigen fallen, sich die stindigen Teile der heili-
gen Messe anzueignen, weil sich diese haufig wie-
derholen und in den sonntiglichen Missalen paral-
lele Ubersetzungen besitzen.>

Dieser von einem versierten Musiker gelei-
tete Gesangsunterricht darf nicht von der Bil-
dung getrennt werden. Deshalb wurden die Seel-
sorger zur engen Zusammenarbeit mit dem
Organisten und dem Pfarrchor eingeladen. Die
musikalischen Ubungen sollten sich mit kurzen
liturgischen Erkldrungen abwechseln. Der die
Kompetenzen des Organisten oder des Chordiri-
genten durchaus respektierende Priester soll die
Gesangsproben mit einem entsprechenden Kom-
mentar bereichern und allen die einzelnen Teile
der heiligen Messe sowie die Bedeutung des je-
weiligen Gesangs an der entsprechenden Stelle
der liturgischen Aktion erkldren.

Der Bischof ermunterte die Seelsorger, gern
alle Gelegenheiten zu nutzen, sich den Gléubi-
gen zu ndhern und auBlerhalb des Gottesdienstes
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5. Aktualnos¢ duszpasterskich pouczen
biskupa Maksymiliana Kallera we wspét-
czesnej pracy parafialnej

Dwudziestego drugiego listopada 2003 roku
mingta setna rocznica ogloszenia przez $w. Piusa
X ustawy o muzyce koscielnej®!. W wyniku pos-
tanowien Soboru Watykanskiego II, po 1968 roku
w Kosciele powszechnym przeprowadzono gle-
boka reformg liturgii. Nadal jednak obowiazuje
stuzebny charakter muzyki sakralnej. Benedykt XVI
przypomniat: ,,«Chrystus jest obecny, gdy Ko-
$ciol modli si¢ i $piewa», a my jednoczymy si¢
z Kosciolem w niebie”®. Nie zmienit si¢ po-
dwdjny cel muzyki liturgicznej, a wigc oddanie
chwatly Bogu i u§wigcenie wiernych — tak wyko-
nawcow jak i pozostatych uczestnikow liturgii®3.

Duszpasterskie pouczenia biskupa Kallera
moga by¢ przydatne we wspolczesnej pracy para-
fialnej, jednak nalezy je odczytywa¢ w kontekscie
owczesnych wydarzen. W diecezji warminskiej
okresu przedwojennego stopniowo rozwijat si¢
ruch cecylianski i miat juz pewne osiagnigcia. Od
tamtych czasow Kos$ciot warminski przeszedt
bardzo wiele zmian, a do najwazniejszych nalezy
powojenna migracja i wymiana ludnosci niemiec-
kiej na polska. Warmiacy w Niemczech i pozosta-
fa mniejszo$¢ niemiecka na Warmii, gromadzac
si¢ na celebracji Eucharystii, pielggnuja przedwo-
jenne tradycje — taczac je ze wspolczesnoscia®*.
Dzi$ Kos$ciot archidiecezji warminskiej modli si¢
w jezyku polskim. W znacznej wigkszosci ko-
$ciolow silnie zubozata tradycja Spiewania war-
minskich pie$ni naboznych, dawniej popularnych
wsrod polskojezycznej ludnosci. Niemal zupehie
zanikt chorat gregorianski. Na Mszach $w. roz-
brzmiewaja $§piewy powszechnie znane w catym
Kosciele polskim®.

Celebracja Eucharystii to centrum kultu i ca-
lego zycia Kosciota®. Wsrod osob regularnie
uczgszezajacych na nabozenstwa wzrasta zapo-
trzebowanie, by przezywa¢ Eucharysti¢ coraz
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direkten Kontakt mit der Gemeinde zu pflegen.
Auch wenn zu den Musikabenden nur ein Teil
der Pfarreimitglieder kommt, ist er geradezu
verpflichtet, die Glaubigen nicht nur in den Cho-
ralgesang einzufiihren, sondern auch in den Text
und den dogmatischen Inhalt der religiosen Lie-
der. Denn in der heiligen Messe diirfen nicht ir-
gendwelche, zufillig ausgewéhlte Lieder gesun-
gen werden; dies betrifft auch die MeBlieder in
deutscher Sprache.>®

Zu den gemeinsamen Musikabenden sollten
nicht nur die Chorsénger kommen, sondern alle
Pfarreimitglieder, die gern singen. Bischof M.
Kaller dufBerte den Wunsch, die Glaubigen soll-
ten das Gesangbuch Lobet den Herrn zur Hand
nehmen, gern auf den Appell der Seelsorger ant-
worten und zahlreich am organisierten Unter-
richt im liturgischen Singen teilnehmen.>’

Der ermléndische Bischof ermunterte die
Christen in seiner Didzese, sich fiir den Gesangs-
unterricht zu engagieren, weil er das auftretende,
unerwiinschte Phdnomen des Schweigens der im
Kirchenschiff versammelten Glédubigen beobach-
tete, wihrend der Chor oder die Schulkinder, die
sich auf der Orgelempore befinden, lateinische
Werke singen. Denn ohne ausdriickliche Auffor-
derung und Ermutigung werden die im Kirchen-
schiff befindlichen Personen niemals am Gesang
des Chores oder der Schola teilnehmen, selbst
wenn sie bekannte Melodien und Worte verneh-
men.>® Alle Glaubigen werden erst dann singen,
wenn sie an gemeinsamen Ubungen teilgenom-
men haben. Die parallele Verbreitung des grego-
rianischen Chorals und eine praktische Einfiih-
rung in die liturgischen Texte werden ihnen
helfen, freimiitig mitzusingen. Die Teilnehmer der
liturgisch-musischen Formation werden wiahrend
der sonntiglichen Liturgie ganz gewi3 gern am
Gesang der traditionellen und allgemein bekann-
ten Lieder teilnehmen, ja sogar an Fragmenten
der stdndigen Teile des gregorianischen Chorals.
Auf diese Weise werden sie auch diejenigen Pfar-
reimitglieder mitreiBen konnen, die aus unter-
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bardziej $wiadomie i czynnie®’. Pozytywny
przyktad biskupa Kallera, rozumiejacego donio-
stos¢ $piewu liturgicznego, pozostaje wige aktu-
alny. Jego entuzjazm do musicae sacrae i jego
bezposrednie zaangazowanie si¢ w pielggnowa-
nie $§piewu (poprawnego zard6wno ze strony mu-
zycznej, jak 1 dogmatycznej) stanowi wzor dla
gorliwych duszpasterzy. Wciaz bowiem zagro-
zona jest wlasciwa oprawa muzyczna w celebro-
wanej Eucharystii, i to zar6wno ze strony duszpa-
sterzy niedoceniajacych muzyki, jak i §wieckich,
banalizujacych glebig misterium przez wprowa-
dzanie gatunkow powstatych na gruncie popkul-
tury68.

Msza $w. jest darem i zadaniem. We Mszy
$w. piesn nabozna musi kierowa¢ mysli gminy
w prawidlowym kierunku, ujawnia¢ liturgiczna
postawg swigtego ludu (plebs sancta) i odpowia-
daé akcji liturgicznej przy ottarzu®®. Ta zasada,
gloszona przez biskupa Kallera, nadal obowia-
zuje’0. Jan Pawel I — z perspektywy czterdzie-
stu lat od uchwalenia Konstytucji o liturgii —
potwierdzil konieczno$¢ poglebienia zycia litur-
gicznego we wspolnotach koscielnych poprzez
odpowiednia formacjg pasterzy i wszystkich wier-
nych tak, aby uczestnictwo w obrzedach litur-
gicznych byto pelne, §wiadome i czynne’!.

Kosciot nadal uznaje choral gregorianski za
wiasny $piew, Spiew zwiazany z liturgia rzymska,
i dlatego powinien on (chorat) zajmowaé pierw-
sze miejsce wérod innych réwnorzednych rodza-
jow $piewow’2. Zaréwno niemiecki $piewnik
warminski, jak i powojenne polskie wydania
$piewnika warminskiego zawieraja podstawowe
$piewy choratowe’?, w tym Msze VIII De ange-
lis, propagowana przez biskupa Kallera. Potrzeba
jednak pewnego ozywienia, by, w dobie rozwija-
jacej sig¢ turystyki i coraz czgstszych kontaktow
polsko-niemieckich, w kosciotach warminskich
na nowo rozbrzmiewaly $piewy lacinskie. Wspol-
nie wykonywany chorat otwiera na powszechno$¢
Kosciota, wychowuje do autentycznego brater-
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schiedlichen Griinden nicht am Choralunterricht
an den Musikabenden teilnehmen.>?

Die liturgische Erziehung soll schrittweise,
besonnen und ohne iibermiBige Eile, Uberan-
strengung oder Gewalt stattfinden. Nur durch das
BewuBtsein des Ziels sowie die langfristige und
geduldige Arbeit des Seelsorgers kdnnen die be-
absichtigten Wirkungen erzielt werden. Durch die
Formation unterstiitzt, wird der ,,neue” Choral
in der Gemeinde nicht Unsicherheit und Beun-
ruhigung hervorrufen, sondern zum Choral des Vol-
kes werden. Dann droht keine Gefahr mehr, daf3
sich die Messen mit gesungenem Choral entvol-
kern werden, weil sich die Glaubigen in der Kir-
che fremd fiihlen und in dem ihnem bisher vetrau-
ten Gotteshaus keinen Platz mehr finden werden.
Auch der Gemeindepfarrer selbst wird sich ohne
Furcht um den entsprechenden Gesang und die
Teilnahme der Glaubigen zur sonntiglichen Eu-
charistie begeben. %0

5. Die Aktualitat der seelsorglichen Be-
lehrungen von Bischof M. Kaller fiir
die heutige Gemeindearbeit

Am 22. November 2003 wurde der 100. Jah-
restag der Verkiindung der rechtskriftigen Ge-
setzesregelung zur Kirchenmusik durch den hl.
Pius X. begangen.®! Im Ergebnis des 2. Vatikani-
schen Konzils wurde 1968 in der Weltkirche eine
tiefgreifende Liturgiereform durchgefiihrt. Aber
der dienstbare Charakter der sakralen Musik ist
uns auch weiterhin Verpflichtung. Benedikt XVI.
erinnert daran: ,,,Christus ist gegenwértig, wenn
die Kirche betet und singt’, und wir vereinigen
uns dann mit der Kirche im Himmel.”%2 Das zwei-
fache Ziel der liturgischen Musik blieb unverin-
dert, d.h. der Lobpreis Gottes und die Heiligung
der Glaubigen — sowohl der Akteure selbst als
auch der iibrigen Teilnehmer an der Liturgie.®3
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stwa opartego na wspolnocie wiary i uczestnic-
twie w tym samym misterium Eucharystii’4.

Teologia Mszy $w. jako Ofiary ciagle zajmu-
je centralne miejsce w nauczaniu o celebrowane;j
Eucharystii’>, mimo ze Sobor Watykanski II po-
szerzytl nauczanie np. o wymiar wspolnotowy,
wskazal na jeszcze inne sposoby obecnosci
Chrystusa, dowartosciowal liturgi¢ Stowa oraz
docenit wymiar §wigtowania’®. Jan Pawetl II
przypomniat o ofiarnym wymiarze Eucharystii
jako paschalnej Ofierze Panskiej. Wprawdzie
dzi$ podczas Modlitwy Eucharystycznej nie
Spiewa si¢ piesni ,,po Podniesieniu” (nach der
heiligen Wandlung)’’, to nadal Msza $w. winna
by¢ przezywana jako uobecniajaca pamiatka
ofiarna, jako uczta ofiarna czy wreszcie jako
ofiara Chrystusa Pana — kaptana i baranka ofiar-
nego — oraz jednocze$nie ofiara wiernych’8.

Biskup Kaller zwracal uwagg na wspodlnoto-
wy charakter przezywania Mszy §w. W jego na-
uczaniu zatem mozna dostrzec rodzaca si¢ idee
communio, ktora rozwinal Sobor Watykanski I1.
Biskup warminski reprezentowat nurt liturgiczny
ukazujacy Kosciot jako wspdlnote wiernych jed-
noczacych si¢ wokot swojej Glowy — Chrystusa.
Najpetniejsze uwielbienie Ojca Niebieskiego ma
miejsce wtedy, gdy wszyscy zgromadzeni na Eu-
charystii jako Mistyczne Ciato Chrystusa pod
Jego kierownictwem mowia te same modlitwy
,Jednym sercem” i ,,jednymi ustami” oraz $piewaja
te same piesni. Ponadto biskup Kaller zaznaczat,
ze $piew wszystkich obecnych w kosciele wyraza
swiateczny charakter katolickiego nabozenstwa.
Spoteczny wymiar liturgii polega zatem na tym, Ze
wierzacy jako cztonki mistycznego Ciata Chrystu-
sa, zjednoczeni z Glowa — Chrystusem, chwala
Ojca Niebieskiego poprzez zespolony $piew, ra-
zem tez przedstawiaja Mu prosby oraz oddaja
czei¢ przez ztozenie Ofiary”®.

W nauczaniu biskupa Kallera na podkresle-
nie zastuguje aktualno$¢ wspomnianej powyzej
koncepcji wychowania religijnego, taczacego
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Bischof M. Kallers seelsorgliche Belehrung
kann also auch fiir die heutige Gemeindearbeit
von Nutzen sein. Aber sie mufl zunichst auf dem
Hintergrund der damaligen Zeit verstanden wer-
den, als sich in der Diézese Ermland die cécilia-
nische Bewegung in der Vorkriegszeit allmdhlich
entwickelte und bereits gewisse Erfolge erreicht
hatte. Seit jener Zeit hat die Kirche im Ermland
sehr viele Verdnderungen erlebt; zu den wichtig-
sten gehort die Migration in der Nachkriegszeit
und der Austausch der deutschen Bevolkerung
gegen eine polnische. Wenn sich die Ermlénder in
Deutschland und die iibriggebliebene deutsche
Minderheit im Ermland zur Feier der Eucharistie
versammeln, dann pflegen sie ihre Vorkriegstradi-
tionen, die sie mit der Gegenwart verbinden.®*
Heute betet die Kirche der Erzdiézese Ermland
in polnischer Sprache. In der iiberwiegenden Zahl
der Kirchen ist die Tradition des Singens ermlén-
discher religidser Lieder inmitten der polnischen
Bevolkerungsmehrheit sehr zuriickgegangen. Fast
vollig verschwunden ist er gregorianische Choral.
Wihrend der heiligen Messe werden die in der
gesamten polnischen Kirche allgemein bekannten
Lieder gesungen.

Die Feier der Eucharistie bildet den Mittel-
punkt des Kultes und des gesamten Lebens der
Kirche.% Bei den regelmiBig an den kirchlichen
Gottesdiensten teilnehmenden Personen wichst
das Bediirfnis, die Eucharistie immer bewulfiter
und aktiver mitzuerleben.%” Daher bleibt das po-
sitive Beispiel von Bischof M. Kaller, der die Be-
deutsamkeit des liturgischen Gesangs verstand,
auch weiterhin aktuell. Sein Enthusiasmus fiir die
musicae sacrae und sein direktes Engagement fiir
die Pflege eines sowohl in musikalischer als auch
in dogmatischer Hinsicht korrekten Gesangs stellt
ein Vorbild fiir eifrige Seelsorger dar. Denn im-
mer noch ist die richtige musikalische Umrah-
mung in der gefeierten Eucharistie gefdhrdet, so-
wohl von Seiten die Bedeutung der Musik
unterschitzender Seelsorger als auch von Laien,
die die Tiefe des Mysteriums durch Einfiihrung
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celebracje w kosciele z codziennym zyciem. Na-
uka $piewu piesni naboznych czy nawet mszalnych
miala by¢ polaczona zawsze w budowaniem wigzi
personalnych. W pierwszej kolejnosci proboszcz
parafii ma znajdowaé¢ odpowiedni czas, aby spo-
tyka¢ si¢ z parafianami poza liturgia. Rzadca
parafialny powinien by¢ obecny na probach mu-
zycznych, biorac w nich aktywny udziat. Budu-
jacym przyktadem dla gminy staje si¢ wzajemny
szacunek ksi¢dza, organisty i dyrygenta choru,
ktérzy, uwzgledniajac zakres swych kompeten-
cji, zyczliwie wspolpracuja. Wieczory wspodlne-
go muzykowania, z odpowiednimi melodiami
piesni, okazaty si¢ skutecznym $rodkiem wpro-
wadzania wiernych w podnioste teksty liturgicz-
ned? . Aktywno$é¢ pozaliturgiczna doceniaja
rowniez dzisiejsi biskupi, ktorzy usilnie zachg-
caja zarowno duchownych jak swieckich muzy-
kéw koscielnych, by systematycznie uczyli wier-
nych (dorostych, mtodziez i dzieci) tradycyjnych
i nowych $piewow przydatnych w sprawowaniu
liturgii®!.

Sobdor Watykanski II dostrzegt warto$¢ sta-
rych piesni, ktore wyszly z uzytku liturgicznego,
lecz nic nie stracily ze swej wartosci religijne;j,
sprzyjajac budzeniu poboznosci. Rowniez dzi$
proboszczowie zachgcani sa do organizowania
roznorodnych nabozenstw Stowa Bozego, wie-
czoréow modlitewnych, koncertow, na ktorych
wykonywane sa dawne i nowe piesni. Duszpa-
sterze maja jednocze$nie zadbal, aby z tych
koncertow wyptywato prawdziwe dobro ducho-
we wiernych®2.

Biskup Kaller glosit, ze chwata Boza powin-
na rozbrzmiewacé nie tylko w kosciele, lecz takze
w szkole i w domu. Jako pozyteczne doswiad-
czenie przedstawial uwzglednianie $piewow li-
turgicznych na lekcjach religii. Nauczyciel znaj-
dowal w omawianym tu $piewniku piesni, ktore
mogty stuzy¢ pomoca w celu uatrakcyjnienia
kazdej lekcji, jak i utrwalenia omawianych
prawd wiary®3. Wspotczesnie o przywrocenie
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von Musikarten banalisieren, die auf dem Boden
der Popkultur entstanden sind.%8

Die heilige Messe ist Gabe und Aufgabe zu-
gleich. In der heiligen Messe muf3 das religidse
Lied die Gedanken der Gemeinde in die richtige
Richtung lenken, die liturgische Haltung des hei-
igen Volkes (plebs sancta) offenbaren und der li-
turgischen Aktion am Altar entsprechen.%” Dieses
von Bischof M. Kaller verkiindete Prinzip gilt
weiterhin.”® Johannes Paul II. bekriftigte — aus
der Perspektive der vierzig Jahre seit der Verab-
schiedung der Konstitution iiber die Liturgie — die
Notwendigkeit einer Vertiefung des liturgischen
Lebens in den Kirchengemeinden durch eine ent-
sprechende Bildung der Hirten und aller Glau-
bigen, damit die Teilnahme an den liturgischen
Riten vollstindig, bewuBt und aktiv ist.”!

Die Kirche erachtet den gregorianischen
Choral weiterhin als den eigenen Gesang der ro-
mischen Liturgie, und deshalb sollte dieser unter
den verschiedenartigen Arten des Gesangs auch
den ersten Rang einnehmen.”? Sowohl das deut-
sche ermlindische Gesangbuch als auch die pol-
nischen Nachkriegsausgaben des ermlédndischen
Gesangbuches enthalten die grundlegenden Cho-
ralgesinge,’3 darunter auch die von Bischof M.
Kaller propagierte Messe VIII De angelis. Es
bedarf jedoch einer gewissen Belebung, damit in
einer Zeit des sich entwickelnden Tourismus und
der immer haufigeren polnisch-deutschen Kon-
takte in den Kirchen des Ermlandes wieder latei-
nische Gesinge erklingen konnen. Denn der ge-
meinsam gesungene Choral 6ffnet uns den Blick
fiir die Universalitdt der Kirche, er erzieht uns
zur authentischen Briiderlichkeit auf der Basis
des Glaubens und der Teilnahme an demselben
Mysterium der Eucharistie.”*

Die Theologie der heiligen Messe als Opfer
nimmt weiterhin eine zentrale Stellung in der
Lehre vom Feiern der Eucharistie dar,”> auch
wenn das 2. Vatikanische Konzil diese Lehre um
die gemeinschaftliche Dimension erweitert und
noch auf weitere Arten der Prasenz Christi ver-
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religijnego zycia rodzinnego apelowat takze Jan
Pawel 1184, Aby poboznoéé liturgiczna prze-
ksztalcata si¢ w poboznos¢ ludowa, konieczne
jest przeniesienie $piewow z kosciota do domu
wiernych. Biskup Kaller odwotat si¢ do 6wcze-
snego zwyczaju warminskiego, zachgcajac me-
70w 1 ojcow katolickich, by gorliwie organizo-
wali modlitwy rodzinne i przewodniczyli im.
W czasie takich spotkan domownicy rozwazali
prawdy wiary oraz $piewali piesni nabozne, lita-
nie i nieszpory3>. Stusznos¢ postulatu rodzinne-
go muzykowania potwierdza zwyczaj §piewania
kolegd w domach — tam, gdzie on jeszcze prze-
trwat. Ciepto mitoSci umacnia wigzi rodzinne
i poglebia wiarg. Udziat ojca w procesie wycho-
wania dzieci jest niezmiernie wazny. Ojciec,
wprowadzajacy w rodzinna atmosfere¢ modlitwe,
tad, systematycznos¢ i przestrzeganie zasad mo-
ralnych, w naturalny spos6b formuje u dzieci
ideg¢ Boga, ksztaltuje w nich odpowiedzialne po-
stawy religijne oraz skutecznie wdraza je w pra-
widlowe zycie spoteczneS®.

Konficzac to przypomnienie muzycznej dzia-
falno$ci duszpasterskiej biskupa warminskiego
Maksymiliana Kallera, pragnatbym zwrocic
uwagg na potrzebg dowarto$ciowania liturgii go-
dzin, zwlaszcza nieszporow. Aktualny wymog
prawodawstwa liturgiczno-muzycznego jest
zbiezny z przedwojenna praktyka popularyzo-
wania nieszporéw w przektadzie na jezyk ludo-
wy (wowcezas niemiecki)®’. Na Warmii tradycyj-
ne nieszpory ludowe w jezyku polskim szybko
zanikaja, a liturgia godzin jako codzienna mo-
dlitwa ludu Bozego, w jej oficjalnym przekta-
dzie na jezyki narodowe, wciaz jeszcze jest bar-
dziej postulatem niz rzeczywistoscia®®.
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wiesen, die Wortliturgie aufgewertet und die Di-
mension des Feierns entsprechend gewiirdigt
hat.”® Johannes Paul II. hat an die Opferdimen-
sion der Eucharistie als Osterliches Opfer des
Herrn erinnert. Obwohl das Lied ,,Nach der hei-
ligen Wandlung” heute wéhrend des Eucharisti-
schen Hochgebets nicht mehr gesungen wird,”’
sollte die heilige Messe weiterhin als vergegen-
wartigendes Opfergedachtnis, als Opfermahl und
schlieBlich als Opfer Christi, unseres Herrn —
der Priester und Opfer zugleich ist — und zu-
gleich als Opfer der Glaubigen erlebt werden.’®

Bischof M. Kaller verwies ebenfalls auf den
Gemeinschaftscharakter des Erlebens der heiligen
Messe. In seiner Unterweisung kann daher der
entstehende Gedanke der communio beobachtet
werden, wie dieser dann spdter vom 2. Vatikania-
schen Konzil entfaltet worden ist. Der ermlandi-
sche Bischof représentierte die liturgische Rich-
tung, die die Kirche als Gemeinschaft der sich um
ihr Haupt — Christus — scharenden Glaubigen be-
griff. Am umfassendsten wird der Himmlische
Vater dann verherrlicht, wenn alle als Mystischer
Leib Christi zur Eucharistie Versammelten unter
Seiner Leitung ,,mit einem Herzen” und ,,mit ei-
nem Mund” dieselben Gebete sprechen und die-
selben Lieder singen. Dariiber hinaus erklérte Bi-
schof M. Kaller, dal der Gesang aller in der
Kirche anwesenden Personen den Festcharakter
des katholischen Gottesdienstes zum Ausdruck
bringt. Die soziale Dimension der Liturgie beruht
darauf, da3 die Glaubigen als Glieder des Mysti-
schen Leibes Christi, in Vereinigung mit seinem
Haupt — mit Christus — den Himmlischen Vater
durch gemeinsamen Gesang lobpreisen, Thm auch
gemeinsam ihre Bitten vorbringen und IThm durch
Darbringung des Opfers die Ehre erweisen.”?

In Bischof M. Kallers Unterweisung verdient
seine Konzeption einer religiosen Erziehung
hervorgehoben zu werden, die die kirchliche Fei-
er mit dem Alltagsleben verbindet. Der Unterricht
im Singen religidser oder sogar MeBlieder impli-
ziert immer die Entstehung personlicher Bindun-
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Hl PRZYPISY

I Maksymilian Kaller objat urzad biskupa diecezji war-
minskiej 18 pazdziernika 1930 r.; dodatkowo pelnit funkcjg
administratora apostolskiego pratatury w Klajpedzie (od
10 czerwca 1939). W lutym 1945 gestapo wywiozto biskupa
do Gdanska, a nastgpnie do Niemiec; wkrotce powrocit do
diecezji. Przymuszony, zlozyt rezygnacjg z biskupstwa na
rgce Augusta Hlonda, prymasa Polski (16 sierpnia 1945).
Wyjechat do Niemiec, gdzie zmart po dwoch latach. Zob.
zrodto:<http://pl.wikipedia.org/wiki/Maksymilian_Kaller>
(2006.01.07 14:36).

2 M. Kaller przyjat $wigcenia kaplanskie w 1903 r. we
Wroctawiu; pracowat jako duszpasterz w Strzelcach Opol-
skich, byt proboszczem w Bergen na Rugii w 1906 r. oraz
w Berlinie, w parafii $w. Mikotaja, w 1917 r. Od 1926 r.
sprawowal funkcj¢ administratora apostolskiego pratatury
w Pile. W chwili ukazania si¢ drukiem omawianego $piew-
nika byl juz ponad osiem lat biskupem diecezjalnym.
M. Kaller swoje stanowisko pasterskie odnosnie choratu
gregorianskiego, okreslone w oparciu o podstawowe zasady
motu proprio Piusa X, potwierdzit jako administrator apo-
stolski Wolnej Administratury Schneidemiihl w swym li-
$cie wielkopostnym na rok 1930 oraz jako biskup warmin-
ski w rozprawie Choralkursus w roku 1931 (Benedyk-
tynski zeszyt monastyczny, 15. Thg., s. 161 i n.), por. tez:
M. Kaller, Singen und Seelsorge, Verlag Laumann/Diilmenin
Westfalen, Imprimatur 4. Martii 1939 [dalej: SuS], s. 8-9.

3 Lobet den Herrn. Gesang und Gebetbuch fiir die
Diézese Ermland, herausgegeben im Auftrage des Hoch-
wiirdigsten Herrn Bischofs Maximilian Kaller, Verlag: Her-
dersche Buchhandlung Braunsberg — Ostpr., Buchdruckerei
von Hérder und Sv. G. m. b. H, Freiburg im Breisgau 1939
[dalej: LdH].

4 SuS. Jest to ksiazeczka drukowana gotykiem, forma-
tu A 6, liczaca 32 strony.

5 W. Skibicki, Rytual warminski biskupa Maksymilia-
na Kallera z roku 1939, w: W. Nowak (red.), Agendy
i rytualy diecezji warminskiej (1574—1939), Olsztyn 1999,
8. 353-361; za: Z. Rondomanska, Polska piesn religijna na
Warmii w latach 1795-1939, Olsztyn 2002, s. 92.

6 DH 938-940; DS 1739, 1742-1743; BF VII,
319-321.

7 BF VI, 70-75.

8 Por. KPK 1917, kan. 1248.

o SuS, s. 7.

10 Sobor Watykanski II, Konstytucja o liturgii $wietej
Sacrosanctum Concilium (7 grudnia 1965), tekst polski,
wyd. 2, Pallottinum, Poznan 2002 [dalej: SC], nr 42; KPK
1983, kan. 1247; KKk, p. 2181; Jan Pawet II, List apostol-
ski Dies Domini. O $wietowaniu niedzieli (Watykan 31
maja 1998), TUM, Wroctaw 2000, nr 35, 47.
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gen. In erster Linie muf} sich der Gemeindepfar-
rer geniigend Zeit nehmen, um sich auf3erhalb der
Liturgie mit seinen Gemeindemitgliedern zu tref-
fen. Der Pfarrverwalter soll bei den Proben anwe-
send sein und aktiv daran teilnehmen. Ein erbauli-
ches Beispiel fiir die Gemeinde liefert der
gegenseitige Respekt des Priesters, des Organi-
sten und des Chordirigenten fiireinander, die un-
ter Berlicksichtigung des Umfangs ihrer Kompe-
tenzen wohlwollend zusammenarbeiten. Ge-
meinsame Musikabende haben sich als wirksa-
mes Mittel erwiesen, um die Gliaubigen in die er-
habenen liturgischen Texte mit den entsprechen-
den Melodien der Lieder einzufiihren.3” Die auBer-
liturgische Aktivitit wird auch von den heutigen
Bischofen geschétzt, die sowohl die geistlichen
als auch die weltlichen Kirchenmusiker nach-
driicklich zur systematischen Unterrichtung der
Glaubigen (Erwachsene, Jugendliche und Kinder)
in traditionellem Gesang und neuen Liedern
ermuntern, die wéhrend der Feier der Liturgie
gesungen werden konnen. 8!

Das 2. Vatikanische Konzil wiirdigte durch-
aus den Wert der alten Lieder, die aus dem litur-
gischen Gebrauch gekommen sind, aber nichts
von ihrem religiosen Wert verloren haben und
die Weckung der Frommigkeit fordern. Auch
heute werden die Gemeindepfarrer ermutigt,
verschiedenartige Wortgottesdienste, Gebetsa-
bende und Konzerte zu organisieren, auf denen
alte und neue Lieder gesungen werden. Die
Seelsorger sollen gleichzeitig dafiir Sorge tra-
gen, daf diese Konzerte auch wirklich das gei-
stige Wohl der Glaubigen fordern.8?

Bischof M. Kaller verkiindete, dal3 der Lob-
preis Gottes nicht nur in den Kirchen erténen soll,
sondern auch in den Schulen und zu Hause. Eine
niitzliche Erfahrung stellt die Beriicksichtigung li-
turgischer Gesdnge im Religionsunterricht dar.
Der Lehrer wird im Gesangbuch Lieder finden,
die ihm helfen konnen, jede Unterrichtsstunde at-
traktiver zu gestalten und den Schiilern das Ein-
priagen der besprochenen Glaubenswahrheiten zu
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11'8uS, s. 12-13.

12 Tamze, s. 21.

13 Tamze, s. 11.

14 Tamze, s. 11-12.

15 Tamze, s. 12.

16 Tamze, s. 16-17.

17 Wedtug biskupa Kallera, piesni adoracyjne powinny
by¢ wykonywane podczas popotudniowego nabozenstwa
eucharystycznego (zob. SuS, s. 17-18).

18 Sieh Vater von dem héchsten Throne, w: LdH,
nr 14, s. 49.

19 8uS, s. 18; zob. LdH, nr 22, 29, 36, 72, s. 56, 62,
68, 72.

20 8us, s. 16.

21 Tamze, s. 5-6.

22 LdH, s. IV; zob. Ps 22 (21), 24; Ps 106 (105), 1;
Ps 117 (116), 1; Ps 136 (135), 1-3; Ps 148 (147), 1; por.
Ps 100 (99), 4; Ps 113 (112), 1; Ps 135 (134), 3; Ps 146
(145) 1-2; Ps 147, 12; Ps 149, 1; Ps 150, 1 i n.

23 LdH, s. VIIL

24 Cantate vocibus, cantate cordibus, | Cantate ori-
bus, cantate moribus, / Cantate canticum novum |/ Non
lingua, sed et vita” (Ps 119; za: LdH, s. VIII).

25 SuS, s. 5-6.

26 Zob. Pius X, Motu proprio o muzyce $wietej ,, Inter
pastoralis officii sollicitudines” (22 listopada 1903 r),
nr 1, w: M. Jankowski, Nauka Spiewu gregorianskiego,
Warszawa 1969, s. 60.

27 8uS, s. 7.

28 Tamze, s. 7-8.

29 pius IX swoje przychylne stanowisko oglosit w bul-
li Multum ad commovendos animos (1870); za: E. Hinz,
Zarys historii muzyki koscielnej, Pelplin 1987, s. 83.

30 Terminu musica sacra uzyt protestancki teoretyk
M. Pretorius w dziele Syntagma musicum (Wolfenbiittel
1614-1615), okreslajac nim muzyke zwiazana z religia;
w 1860 r. synod prowincjonalny w Kolonii postuzyt si¢ termi-
nem musica sacra w celu odroznienia jej od muzyki swieckiej
(musica profana). Leon XIII pisat o muzyce sakralnej w Ordi-
natio ,,De musica sacra” w 1894 r. W Rzymie za pontyfikatu
Piusa X, w 1910 r., powstata Papieska Wyzsza Szkota Muzyki
Koscielnej (Pontificio Instituto di Musica Sacra); za: 1. Paw-
lak, Muzyka liturgiczna po Soborze Watykanskim II w swietle
dokumentow Kosciola, Lublin 2000, s. 52.

311 Pawlak, Z zagadnier terminologii dotyczqcej mu-
zyki zwiqzanej z kultem, RBL 36 (1983), nr 1, s. 27; tenze,
Muzyka liturgiczna po Soborze Watykanskim II..., s. 52.

32 pius XI, Konstytucja apostolska Divini cultus sancti-
tatem, Rzym 1928 [dalej: DCS], w: M. Jankowski, dz. cyt.,
s. 71-72.

33 Tamze.

34 SuS, s. 8-9.

3 DCS, s. 72.
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erleichtern.®3 Johannes Paul II. hat dazu aufgeru-
fen, das religiose Leben in den Familien zu erneu-
ern.8 Damit die liturgische Frommigkeit zur
Volksfrommigkeit wird, ist eine Ubertragung der
Lieder von der Kirche in die Hauser der Glaubi-
gen vonnéten. Bischof M. Kaller berief sich auf
einen damaligen Brauch im Ermland und ermun-
terte die katholischen Eheménner und Viter, ecif-
rig Gebete in den Familien zu organisieren und
diese zu leiten, bei denen alle Hausbewohner die
Glaubenswahrheiten kontemplieren und religidse
Lieder, Litaneien und Vespern singen konnen.33
Wie berechtigt die Forderung nach hduslichem
Musizieren ist, bestdtigt der Brauch des Weih-
nachtsliedersingens in den Héusern — dort, wo er
noch iiberdauert hat. Die Wéarme der Liebe stirkt
die familidren Bande und vertieft den Glauben.
Die Teilnahme des Vaters am Prozel der Kinder-
erziehung ist aulerordentlich wichtig. Durch den
Vater wird die Familie in die Atmosphére des Ge-
bets, der Ordnung, der Systematik und der Wah-
rung der moralischen Prinzipien eingefiihrt. Auf
diese Weise wird bei den Kindern das Gottesbild
gestaltet, ihre religiosen Haltungen werden ent-
sprechend geformt, und sie werden effektiv in das
korrekte soziale Zusammenleben eingefiihrt.3¢

Hervorgehoben werden mufl auch die Auf-
wertung des Stundengebets, insbesondere der
Vesper. Die aktuelle Forderung der liturgisch-
musischen kirchlichen Gesetzgebung stimmt mit
der in der Vorkriegszeit praktizierten Populari-
sierung der in die Volkssprache (damals ins
Deutsche) iibersetzten Vesper iiberein.8” Im
Ermland verschwinden die traditionellen Volks-
vespern in polnischer Sptrache schnell, und das
Stundengebet als tdgliches Gebet des Volkes
Gottes in seiner offiziellen Ubersetzung in die
Nationalsprachen ist immer noch cher eine For-
derung als eine Realitit.88
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36 pius X dopuscit kompozycje roznych stylow w mu-
zycznej praktyce koscielnej. Musiaty one jednak uwzgled-
nia¢ wymogi liturgii i charakteryzowaé si¢ odpowiednia
wartos$cia artystyczna; zob. E. Hinz, dz. cyt., s. 84; A. Fila-
ber, Prawodawstwo muzyki liturgicznej, Warszawa 1997,
s. 19.

378uS, s. 14.

38 Tamze, s. 8.

39 Tamze, s. 20.

40 Stowarzyszenie ACV propagowalo swoje postulaty
w czasopismach ,,Musica sacra” (pierwszym redaktorem
naczelnym byt ks. F. Witt) oraz ,,Gregoriusblatt”. Obecnie
»Musica sacra” istnieje pod rozbudowanym tytutem ,,Zeit-
schrift des Allgemeinen Cicilien Verbandes fiir die Lander
der deutschen Sprache” (za: E. Hinz, dz. cyt., s. 159).

4sus, s. 15.

42 Tamze, s. 29.

438C, nr 112.

44 Swigta Kongregacja Obrzedéw, Instrukcja o muzy-
ce w $wigtej liturgii Musicam sacram (5 stycznia 1967)
[dalej: Ms], w: A. Filaber, dz. cyt., s. 41-58.

45.8C, nr 116.

46 7ob. S. Ropiak, Katolickie $piewniki polskie druko-
wane dla diecezji warminskiej w latach 1856—1924, ,,Stu-
dia Warminskie” 29 (1992), s. 155-195.

47 Zob. Augustyn $w., Wyznania, thum. Z. Kubiak,
ZNAK, Krakow 2003, IX 6, s. 235.

48 8uS, 5. 5-6.

49 Por. Liber usualis. Misse et Officii pro Dominicis
et Festis cum cantu gregoriano, Parisiis, Tornaci, Romae
1954, s. 37-40.

30 Sus, 5. 9.

5w IV w. w Mediolanie wykonywano gatunek litur-
giczny okreslany dzi§ jako choral ambrozjanski, §piew am-
brozjanski lub $piew mediolanski. Chorat ambrozjanski jest
$piewem bardziej ornamentalnym niz chorat gregorianski
iopiera si¢ zarowno na skalach autentycznych, jak i plagal-
nych. Nalezy jednak podkresli¢ trwate zastugi §w. Ambroze-
go w liturgii, gdyz to on wprowadzil na stale do liturgii
zachodniej hymnodig¢ oraz rozpowszechnit antyfonalny
$piew psalmow, wyksztalcony juz wezesniej w Antiochii.

2 8uS, s. 13.

53 Tamze, s. 10.

34 DCS, nr 10.

55 W diecezji warminskiej wierni korzystali z tzw.
Mszatu Schotta (za: LdH, s. VI).

36 Sus, 5. 25.

STLdH, s. VL.

38 SuS, 5. 24.

59 Tamze, s. 24-25.

60 Tamze, s. 13-14.

61 Zob. Chirograph von Papst Johannes Paul II. zum
100. Jahrestag der Veroffentlichung des Motu Proprio 7ra le
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Il ANMERKUNGEN

! Bischof M. Kaller iibernahm die Leitung der Dibzese
Ermland am 18. Oktober 1930; zusétzlich war er (seit dem
10. Juni 1939) Apostolischer Administrator der Prdlatur in
Memel (Klajpeda). Im Februar 1945 wurde der Bischof von
der Gestapo nach Danzig (Gansk) und spiter nach Deutsch-
land deportiert; aber bald darauf kehrte er in seine Didzese
zuriick. Er wurde gezwungen, zu Gunsten von August
Hlond, dem Primas von Polen, auf sein Bistum zu verzichten
(am 16. August 1945), und ging nach Deutschland, wo er
nach zwei Jahren verstarb. Siehe die Quelle: <http://pl.wiki-
pedia.org/wiki/Maksymilian_Kaller> (2006.01.07 14:36).

2 M. Kaller wurde 1903 in Breslau (Wroclaw) zum
Priester geweiht; er arbeitete als Seelsorger in GroB-Strelitz
(heute Strzelce Opolskie) und war Gemeindepfarrer in Ber-
gen (Riigen, 1906) und in Berlin (Pfarrgeinde St. Nikolai,
1917). Seit 1926 iibte er das Amt des Apostolischen Admi-
nistrators der Prilatur Schneidemiihl (heute Pita) aus. Zum
Zeitpunkt des gedruckten Erscheinens des hier besprochenen
Gesangbuches war er schon 8 Jahre lang Didzesanbischof.
M. Kaller bestitigte seinen Standpunkt als Hirt seiner Dioze-
se hinsichtlich des gregorianischen Chorals, den er gestiitzt
auf die grundlegenden Prinzipien des Motu proprio von Pius
X. vertrat, gleichzeitig als Apostolischer Administrator der
Freien Administratur Schneidemiihl in seinem Hirtenbrief zu
Ostern 1930 sowie als ermléndischer Bischof in der Abhand-
lung ,,Choralkursus” im Jahre 1931 (Benedyktynski zeszyt
monastyczny, 15. Thg., S. 161 ff.); vgl. auch: M. Kaller,
Singen und Seelsorge, Verlag Laumann/Diilmen in Westfa-
len, Imprimatur 4. Martii 1939 [dalej: SuS], s. 8-9.

3 Lobet den Herrn. Gesang und Gebetbuch fiir die Didze-
se Ermland, herausgegeben im Auftrage des Hochwiirdigsten
Hermn Bischofs Maximilian Kaller, Verlag: Herdersche Buch-
handlung Braunsberg — Ostpr., Buchdruckerei von Herder
und Sv. G. m. b. H, Freiburg im Breisgau 1939 [im Folgen-
den: LdH].

4 SuS. Dies ist ein in Fraktur gedrucktes Biichlein im
Format A 6 mit 32 Seiten.

5 'W. Skibicki, Rytual warminski biskupa Maksymilia-
na Kallera z roku 1939, in: W. Nowak (Hrsg.), Agendy
i rytualy diecezji warminskiej (1574-1939), Olsztyn 1999,
S. 353-361; zit. nach: Z. Rondomanska, Polska piesn reli-
gijna na Warmii w latach 1795-1939, Olsztyn 2002, S. 92.

6 DH 938-940; DS 1739, 1742-1743; BF VII, 319-321.

7 BF VI, 70-75.

8 Vgl. KPK 1917, kan. 1248.

9 Sus, S. 7.

10 Sobor Watykanski 1T, Konstytucja o liturgii $wigtej
Sacrosanctum Concilium, (07.12.1965), tekst polski, Ed. 2,
PALLOTTINUM, Poznan 2002 [im Folgende: SC], Nr. 42;
KPK 1983, kan. 1247; KKk, p. 2181; Jan Pawel II, List
apostolski Dies Domini. O swigtowaniu niedzieli (Watykan
31.05.1998), TUM, Wroctaw 2000, Nr. 35, 47.
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sollecitudini tiber die Kirchenmusik, Gegeben zu Rom bei
Sankt Peter, am 22. November, dem Gedenktag der hl.
Cicilia, im Jahr 2003, dem 26. meines Pontifikates,
w: <http://www.vatican.va/holy father/john paul ii/letters/
/2003/documents/hf jp-ii_let 20031203 musica-sa-
cra_ge.html> (28.01.2006 11:59); por. Thesaurus musicae
sacrae summa cura servetur et foveatur (SC, nr 114) oraz
Sympozjum ,, Historia i wspolczesnoS¢é muzyki liturgicznej
w Polsce 100 lat od wydania Motu proprio papieza Piusa
X, POLIHYMNIA, Lublin 2004.

62 Benedykt XVI, Przeméwienie podczas audiencji
choréw uczestniczacych w migdzynarodowym kongresie
federacji Pueri Cantores, Watykan, 30 grudnia 2005,
w: <http://www.konkurs.opoka.org.pl> (2006.01.15 16:34).

63'SC, nr 112; Ms, nr 3.

64 Zob. Lobet den Herrn. Gesang und Gebetbuch fiir
die Diézese Ermland. Eine Auswahl und eine Ergénzung.
Zweite, erweiterte Auflage, herausgegeben vom Apostoli-
schen Visitator fiir die Ermldnder [J. Schwalke], Miinster
in Westfalen 1980, s. 7-9.

65 Zob. P. Tarlinski, Spiewy do tekstow ksiag liturgicz-
nych wydanych po Vaticanum II w jezyku polskim, w: E. Ma-
teja, R. Pierskata (red.), Wprowadzenie soborowej odnowy
liturgicznej, Opole 1999, s. 215-219; M. Szymanowicz,
Propozycje piesni na niedziele, uroczystosci i Swieta roku
liturgicznego, POLIHYMNIA, Lublin 2003, s. 5-6.

66 Zob. J. Stefanski, Modlitwy Eucharystyczne w po-
soborowej reformie liturgicznej. Kwestie redakcyjne, Gnie-
zno 2002, s. 97-99.

67 Zob. J. Woroniecki, Wychowanie czlowieka, Kra-
kow 1961, s. 312-316.

68 Por. J. Ratzinger, Duch liturgii, przet. E. Pieciul,
CHRISTIANITAS, Poznan 2002, s. 131.

% Sus, s. 16.

70 Por. Ms, nr 32, 35, 36; Instrukcja Episkopatu Pol-
ski o muzyce liturgicznej po Soborze Watykanskim II
(08 lutego 1979), [dalej: 1EP], nr 11-13, ,,Warminskie
Wiadomosci Diecezjalne” 12 (1979), s. 247.

71 List apostolski Ojca Swigtego Jana Pawta II z okazji
40. rocznicy ogloszenia Konstytucji o liturgii $wigtej Sa-
crosanctum Concilium, nr 7, w: <http://www.opoka.org.pl/
/biblioteka/W/WP/jan_pawel ii/listy/sacrosanc-
tum40_04122003.html> (2006.01.25 15:16).

72SC, nr 116.

73 Zob. Lobet den Herrn, dz. cyt., s. 17-28; Spiewnik
parafialny czyli zbior piesni sakralnych polskich i tacin-
skich oraz modlitw dla uzytku Wiernych w kosciotach
rzymsko-katolickich, zebrat i ulozyt X. W. Lewkowicz,
wyd. 10, Warminskie Wydawnictwo Diecezjalne, Olsztyn
1977, s. 99-102.

74 Zob. SC, nr 36, 54; IEP, nr 31 d.

75 W. Nowak, Eucharystia ofiarq Chrystusa i Koscio-
ta w modlitwach eucharystycznych odnowionej liturgii
Mszy swietej, w: H. J. Sobeczko (red.), Modlitwy euchary-
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11'3u8, S. 12-13.

12 Ebd., S. 21.

13 Ebd., S. 11.

14 Ebd., S. 11-12.

15 Ebd., S. 12.

16 Ebd., S. 16-17.

17 Die Anbetungslieder sollten wihrend des euchari-
stischen Gottesdienstes am Nachmittag gesungen werden
(vgl. SuS, S. 17-18).

18 Sieh Vater von dem héchsten Throne, LdH, Nr. 14,
S. 49.

19.SuS, S. 18; vgl. LdH, Nr. 22, 29, 36, 72, S. 56, 62,
68, 72.

20 8uS., S. 16.

21 Ebd., S. 5-6.

22 LdH, S. 1V; vgl. Ps 22 (21), 24; Ps 106 (105), 1;
Ps 117 (116), 1; Ps 136 (135), 1-3; Ps 148 (147), 1; vgl. Ps
100 (99), 4; Ps 113 (112), 1; Ps 135 (134), 3; Ps 146 (145)
1-2; Ps 147, 12; Ps 149, 1; Ps 150, 1n.

23 LdH, S. VIIL

24 Cantate vocibus, cantate cordibus, | Cantate ori-
bus, cantate moribus, /| Cantate canticum novum |/ Non
lingua, sed et vita” (Ps. 119), zit. nach: LdH, S. VIII.

23 8uS, S. 5-6.

26 ygl. Pius X, Motu proprio o muzyce $wietej
(22 listopada 1903 r), Nr. 1; in: M. Jankowski, Nauka
Spiewu gregorianskiego, Warszawa 1969, S. 60.

278uS, S. 7.

28 Ebd., S. 7-8.

29 Pius IX. verkiindete seinen positiven Standpunkt in
der Bulle Multum ad commovendos animos (1870); zit. nach:
E. Hinz, Zarys historii muzyki koscielnej, Pelplin 1987, S. 83.

30 Den Begriff musica sacra benutzte der protestanti-
sche Theoretiker M. Praetorius in seinem Werk Syntagma
musicum (Wolfenbiittel 1614—1615) zur Bezeichnung der
mit dem religiosen Gedanken verbundenen Musik; 1860
verwendete die Provinzialsynode in Koln den Begriff der
musica sacra zum Zweck ihrer Unterscheidung von der
weltlichen Musik (musica profana). Leo XIII. duBlerte sich
1894 in seinem Ordinatio ,,De musica sacra” zur sakralen
Musik. In Rom entstand im Jahre 1910, wihrend des Ponti-
fikats von Pius X., die Papstliche Hochschule fiir Kirchen-
musik (Pontificio Instituto di Musica Sacra); zit. nach:
I. Pawlak, Muzyka liturgiczna po Soborze Watykanskim II
w Swietle dokumentow Kosciola, Lublin 2000, S. 52.

311, Pawlak, Z zagadnier terminologii dotyczqcej mu-
zyki zwiqzanej z kultem, RBL 36 (1983), Nr. 1, S. 27; ders.,
Muzyka liturgiczna po Soborze Watykanskim..., S. 52.

32 pius XI, Konstytucja apostolska Divini cultus sanc-
titatem, Rzym 1928 [im Folgenden: DCS], in: M. Jankow-
ski, S. 71-72.

33 Ebd.
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styczne Mszalu Rzymskiego. Dzieje — teologia — liturgia,
OBT nr 80, Opole 2005, s. 79-91.

76 Por. SC, nr 7, 10.

77'S. Ropiak, Spiew kaplana i wiernych w modlitwach
eucharystycznych, w: H. J. Sobeczko (red.), Modlitwy eu-
charystyczne Mszalu Rzymskiego..., s. 316-317.

78 Jan Pawet II, Encyklika Ecclesia de Eucharystia.
O Eucharystii w zyciu Kosciola (17 kwietnia 2003), TUM,
Wroctaw 2003, nr 12.

7 SuS, s. 25.

80 LdH, s. VIIL

81 IEP, nr 36.

82 Ms, nr 9, 10; IEP, nr 27, 28.

83 LdH, s. VIIL

84 Zob. Jan Pawel II, Adhortacja apostolska Familiaris
consortio (22 listopada 1981), ,,Acta Apostolicae Sedis”
74 (1982), nr 60, 61; tenze, Adhortacja apostolska Ecclesia
in Europa. O Jezusie Chrystusie, ktory Zyje w Kosciele,
Jjako Zrédio nadziei dla Europy (28 czerwca 2003), ,M”,
Krakow 2003, nr 90-94.

85 LdH, s. VIIL

86 Zob. S. Podlach, Rola ojca w rodzinie, w: A. Pod-
siad, A. Szafranska (oprac.), Spojrzenia na wspélczesnq
rodzing w Polsce w kontekscie wskazan soborowych, PAX,
wyd. 2, Warszawa 1986, s. 228-229.

87 LdH, s. VIIL

88 Zob. Pawet VI, Konstytucja apostolska wprowadza-
Jaca w zycie Liturgie godzin uchwalonq dekretem drugiego
Soboru Watykanskiego (Rzym 1970), nr 8, w: Liturgia go-
dzin. Codzienna modlitwa ludu Bozego, t. 1: Okres Adwen-
tu, okres Narodzenia Panskiego, PALLOTTINUM 1982,
s. 16-20; IEP, nr 22.
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Katedry Teologii Praktycznej i Ekumenizmu na
Wydziale Teologii Uniwersytetu Warminsko-Ma-
zurskiego w Olsztynie. W badaniach naukowych
podejmuje problematyke teologii w liturgii Ko-
Sciofa i1 praktycznego wystgpowania jej w poboz-
nosci ludowe;.
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34 8us, S. 8-9.

35DCS, S. 72.

36 piys X. lieB in der kirchlichen Musikpraxis Kompo-
sitionen verschiedener Stilrichtungen zu. Allerdings mufiten
diese den Anforderungen der Liturgie gerecht werden und
sich durch einen entsprechenden kiinstlerischen Wert aus-
zeichnen; siehe E. Hinz, op. cit., S. 84; A. Filaber, Prawo-
dawstwo muzyki liturgicznej, Warszawa 1997, S. 19.

37 8us, S. 14.

38 Ebd., S. 8.

39 Ebd., S. 20.

40 Der Allgemeine Cicilienverein propagierte seine
Postulate in den Zeitschriften ,,Musica sacra” (erster Chef-
redakteur war Pater F. Witt) und ,,Gregoriusblatt”. Heute
erscheint ,,Musica sacra” unter dem erweiterten Titel ,,Zeit-
schrift des Allgemeinen Cécilien Verbandes fiir die Lénder
der deutschen Sprache”; zit. nach: E. Hinz, op. cit., S. 159.

4lsus, s. 15.

42 Ebd,, S. 29.

8¢, Nr. 112,

44 Swieta Kongregacja Obrzedow, Instrukcja o muzyce
w $wietej liturgii Musicam sacram (05.01.1967), in: A. Fila-
ber, op. cit., S. 41-58 [im Folgende: Ms].

458C, Nr. 116

46 Vgl. S. Ropiak, Katolickie Spiewniki polskie druko-
wane dla diecezji warminskiej w latach 1856—1924, ,,Stu-
dia Warminskie” 29 (1992), S. 155-195.

47 Vgl. Augustyn éw., Wyznania, polnische Uberse-
tzung von Z. Kubiak, ZNAK, Krakow 2003, IX 6, S. 235.

48 3us, S. 5-6.

49 Vgl. Liber usualis. Missce et Officii pro Dominicis
et Festis cum cantu gregoriano, Parisiis, Tornaci, Romae
1954, S. 37-40.

308us, 8. 9.

51 Im 4. Jahrhundert wurde eine liturgische Gattung
gepflegt, die heute als ambrosianischer Choral bezeichnet
wird. Der ambrosianische Choral ist stirker ornamental
gepragt als der gregorianische Choral und basiert sowohl
auf authentischen als auch plagalen Skalen. Allerdings
miissen die bleibenden Verdienste des hl. Ambrosius in der
Liturgie unterstrichen werden, da er es war, der die Hym-
nodien bleibend in die westliche Liturgie eingefiihrt und
den schon frither in Antiochien herausgebildeten antipho-
nalen Psalmengesang verbreitet hat.

32 8us, S. 13.

33 Ebd.,, S. 10.

34 DCS, Nr. 10.

55 In der Dibzese Ermland benutzten die Gliubigen
das sogenannte Schott-Missale; zitiert nach: LdH, S. V1.

36.8uS, 8. 25.

37T LdH, S. VL.

38 Sus, S. 24.

9 Ebd., S. 24-25.

60 Ebd., S. 13-14.
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61 ygl. Chirograph von Papst Johannes Paul II. zum 100.
Jahrestag der Veroffentlichung des Motu Proprio Tra le solle-
citudini tber die Kirchenmusik, Gegeben zu Rom bei Sankt
Peter, am 22. November, dem Gedenktag der hl. Cécilia, im
Jahr 2003, dem 26. meines Pontifikates, <http://www.vati-
can.va’holy_father/john_paul ii/letters/2003/documents/
hf_jp-ii_let_20031203_musica-sacra_ge.html> (28.01.2006
11:59); por. Thesaurus musicae sacrae summa cura servetur
et foveatur (SC, Nr. 114) und Sympozjum ,, Historia i wspot-
czesnos¢ muzyki liturgicznej w Polsce 100 lat od wydania
Motu proprio papieza Piusa X POLIHYMNIA, Lublin 2004.

62 Benedykt XVI, Przeméwienie podczas audienciji
chérow uczestniczacych w migdzynarodowym kongresie
federacji Pueri Cantores, Watykan, 30.12.2005, w: <http://
www.konkurs.opoka.org.pl> (2006.01.15 16:34).

638C, Nr. 112; Ms, Nr. 3.

64 Vgl. Lobet den Herrn. Gesang und Gebetbuch fiir
die Didzese Ermland. Eine Auswahl und eine Ergidnzung.
Zweite, erweiterte Auflage, herausgegeben vom Apostoli-
schen Visitator fiir die Ermlénder [J. Schwalke], Miinster
in Westfalen 1980, S. 7-9.

65 Vgl. P. Tarlinski, Spiewy do tekstéw ksiqg liturgicz-
nych wydanych po Vaticanum Il w jezyku polskim, in: E. Ma-
teja, R. Pierskata (Hrsg.), Wprowadzenie soborowej odnowy
liturgicznej, Opole 1999, S. 215-219; M. Szymanowicz,
Propozycje piesni na niedziele, uroczystosci i swieta roku
liturgicznego, POLIHYMNIA, Lublin 2003, S. 5-6.

66 vgl. I. Stefanski, Modlitwy Eucharystyczne w po-
soborowej reformie liturgicznej. Kwestie redakcyjne, Gnie-
zno 2002, S. 97-99.

67 Vgl. J. Woroniecki, Wychowanie cztowieka, Kra-
kow 1961, S. 312-316.

68 Vgl. J. Ratzinger, Duch liturgii, polnische Ubersetzung
von E. Pieciul, CHRISTIANITAS, Poznan 2002, S. 131.

% sus., S. 16.

70 Vgl. Ms, Nr. 32, 35, 36; Instrukcja Episkopatu Pol-
ski o muzyce liturgicznej po Soborze Watykanskim II
(08.02.1979) [im Folgende: IEP], Nr. 11-13, ,,Warminskie
Wiadomosci Diecezjalne” 12 (1979), S. 247.

71 List apostolski Ojca Swigtego Jana Pawta II z okazji
40. rocznicy ogloszenia Konstytucji o liturgii §wigtej Sa-
crosanctum Concilium, Nr. 7, in: <http://www.opoka.org.pl/
biblioteka/W/WP/jan_pawel ii/listy/sacrosanc-
tum40_04122003.html> (2006.01.25 15:16).

72.8C, Nr 116.

73 Vgl. Lobet den Herrn, op. cit., S. 17-28; X. W. Lew-
kowicz (Hrsg.), Spiewnik parafialny czyli zbiér piesni sakral-
nych polskich i tacinskich oraz modlitw dla uzytku Wiernych
w kosciotach rzymsko-katolickich, Ed. 10, Warminskie Wy-
dawnictwo Diecezjalne, Olsztyn 1977, S. 99-102.

74 Vgl. SC, Nr. 36; 54; IEP, Nr. 31 d.
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75 W. Nowak, Eucharystia ofiarq Chrystusa i Koscio-
ta w modlitwach eucharystycznych odnowionej liturgii
Mszy swietej, in: H. J. Sobeczko (Hrsg.), Modlitwy eucha-
rystyczne Mszatu Rzymskiego. Dzieje — teologia — liturgia,
OBT Nr. 80, Opole 2005, S. 79-91.

76 vgl. SC, Nr. 7, 10.

77'S. Ropiak, Spiew kaptana i wiernych w modlitwach
eucharystycznych, in: H. J. Sobeczko (Hrsg.), Modlitwy eu-
charystyczne Mszatu Rzymskiego. Dzieje — teologia — litur-
gia, S. 316-317.

78 Jan Pawet II, Encyklika Ecclesia de Eucharystia.
O Eucharystii w zyciu Kosciota (17.04.2003), TUM, Wro-
ctaw 2003, Nr. 12.

79 Sus, S. 25.

80 LdH, 8. VIIL

81 TEP, Nr. 36.

82 Ms, Nr. 9, 10; IEP, Nr. 27, 28.

83 LdH, S. VIIL

84 Vgl. Jan Pawet II, Adhortacja apostolska Familiaris
consortio (22.11.1981), AAS 74 (1982), Nr. 60, 61; ders.,
Adhortacja apostolska Ecclesia in Europa. O Jezusie Chry-
stusie, ktory zyje w KoSciele, jako zZrodto nadziei dla Euro-
py (28.06.2003), ,M”, Krakow 2003, Nr. 90-94.

85 LdH, 8. VIIL

86 ygl. S. Podlach, Rola ojca w rodzinie, in: A. Pod-
siad, A. Szafranska (Hrsg.), Spojrzenia na wspétczesnq ro-
dzine w Polsce w kontekscie wskazan soborowych, PAX,
Ed. 2, Warszawa 1986, S. 228-229.

871LdH, S. VIIL

88 vgl. Pawel VI, Konstytucja apostolska wprowadza-
Jjaca w zycie Liturgie godzin uchwalonq dekretem drugiego
Soboru Watykanskiego (Rzym 1970), Nr. 8, in: Liturgia
godzin. Codzienna modlitwa ludu Bozego, Bd. 1. Okres
Adwentu, okres Narodzenia Panskiego, PALLOTTINUM
1982, S. 16-20; IEP, Nr. 22.
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Stanistaw Zieba

Stowa Kkluczowe: antropologia, Homo sapiens, ewolucja,
neolit, emergentym

W dziejach rozwoju cztowieka istniat etap,
w ktorym dokonal si¢ radykalny skok migdzy
Homo a Homo sapiens. Przetlom ten, umiesz-
czany w neolicie, wydaje si¢ by¢ znaczacy tak
z punktu widzenia antropologii, jak i teologii.
W jakim stopniu teologicznie mozna wiazaé¢ go
ze stworzeniem czlowieka, niech rozstrzygna
znawcy tego przedmiotu. Z punktu widzenia an-
tropologii przyrodniczej, w neolicie zaistniata
nowa, w sensie anatomiczno-fizjologicznym,
forma, wyrdzniajaca si¢ cechami intelektualny-
mi; nadano jej okreslenie Homo sapiens. Z da-
nych archeologicznych wynika, ze zdecydowa-
nie roznita si¢ ona od Homo. Jedni uwazaja, ze
migdzy obiema formami nastapita zmiana sko-
kowa, drudzy opowiadaja si¢ za ewolucja (przyj-
muja, ze przejscie migdzy nimi bylo trwajacym
w czasie procesem). Istnieje natomiast po-
wszechna zgoda wsrdd badaczy co do tego, ze
cztowiek neolitu charakteryzowat si¢ nowymi
jakosciami w stosunku do formy poprzedniej,
np. refleksja nad soba i nad otoczeniem. Faktem
jest, ze od neolitu cztowiek nie ograniczal swej
egzystencji do realizacji tylko programu biolo-
gicznego, ale dzigki swym predyspozycjom, np.
do tworzenia kultury, rozpoczat realizacje tzw.
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Neolityczny fenomen czlowieka

Das neolithische Phanomen des Menschen

Schliisselworte: Anthropologie, Homo sapiens, Evolution,
Neolithikum, Emergenz

In der Entwicklung des Menschen gibt es
eine zeitlich im Neolithikum situierte Etappe, in
der sich ein radikaler Sprung zwischen dem
Homo und dem Homo sapiens vollzog. Dieser
Wendepunkt scheint sowohl vom Gesichtspunkt
der Anthropologie als auch der Theologie be-
deutungsvoll zu sein. In welchem Grade er mit
der Erschaffung des Menschen vom theologi-
schen Gesichtspunkt aus in Verbindung gebracht
werden kann, das miissen die Spezialisten ent-
scheiden. Vom Gesichtspunkt der naturwissen-
schaftlichen Anthropologie jedenfalls ist in der
Jungsteinzeit eine im anatomischen und physio-
logischen Sinne neue Form entstanden, die sich
durch intellektuelle Merkmale auszeichnet und
der die Forscher den Namen Homo sapiens ver-
lichen haben. Die Ergebnisse der Archdologie
zeigen, dass sich diese Form radikal vom Homo
unterscheidet. Manche sind der Meinung, dass
sich zwischen diesen Formen eine sprunghafte
Veranderung vollzogen hat, wéhrend sich andere
cher fiir eine allmdhliche Evolution aussprechen
und den Ubergang zwischen diesen Formen als
einen stetigen Prozess verstehen. Dagegen be-
steht unter den Forschern allgemeine Einigkeit
dartiber, dass sich der jungsteinzeitliche Mensch
gegeniiber der vorherigen Form durch neue Ei-
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programu antropologicznego. Warto zaznaczy¢
(aby nie by¢ posadzonym o swoista ideologiza-
cje¢ faktow), ze wskazany proces jest bardzo roz-
nie interpretowany.

Zdajg sobie sprawe, ze historia zaistnienia
irozwoju czlowieka jest zbyt zawita i wielo-
aspektowa, by ujac ja w jednym artykule. Skon-
centruj¢ si¢ wigc na wspomnianym powyzej fak-
cie 1 podejmg probe wlasnej jego interpretacji.
Dotyczy¢ ona bedzie dwoch zagadnien: wskaza-
nia aktualnej strategii badawczej w antropologii
oraz ukazania wtasnej koncepcji rozwiazania
kwestii wspomnianego skoku neolitycznego. Za-
nim jednak podejme te zagadnienia, ukazg kon-
tekst problemu.

1. Skok neolityczny

Analiza prac antropologéw, ktorzy zajmuja
si¢ geneza cztowieka, daje podstawe do stwier-
dzenia, ze zaden z nich nie utozsamia cztowieka
z najbardziej rozwinigtymi zwierzg¢tami, jakimi
sa malpy czlekoksztaltne — np. szympans lub
goryl!. Wymieniaja oni liczne cechy rézniace
cztowieka od wspomnianych ssakéw. Pomijam
w tym migjscu prace ideologdéw antropologicz-
nych, chcacych za wszelka ceng, wedlug z goéry
przyjetego programu, postawi¢ znak réwnosci
migdzy cztowiekiem a zwierzgciem. Takie zada-
nie realizuje np. R. Dawkins w swych licznych
pracach. Autor glosnej (w sensie negatywnym)
ksiazki pt. Samolubny gen dowodzi, ze Swiat nie
sktada si¢ z niezaleznych od siebie, catkowicie
odrgbnych istot. Przeciwnie — kazdy osobnik
wywiera istotny wptyw na inne organizmy, a od-
dziatywania te zaprogramowane sa przez jego
geny. Geny bowiem — pozornie zamknigte w jed-
nym organizmie — decyduja nie tylko o wygla-
dzie i zachowaniach swojego wtasciciela, ale
siggaja znacznie szerzej, wptywajac na cechy in-
nych wspolzyjacych z nim istot?. Rozwijana
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genschaften auszeichnet, zum Beispiel durch die
Reflexion iiber sich selbst und tiber seine Umge-
bung. Tatsache ist, dass der Mensch seit dem
Neolithikum seine Existenz inmitten der anderen
Arten nicht mehr nur auf die Realisierung eines
biologischen Programms reduziert hat, sondern
dank seiner Anlagen, z.B. zum Kulturschaffen,
mit der Realisierung eines anthropologischen
Programms begonnen hat. Es muss unterstrichen
werden (um nicht einer spezifischen Ideologisie-
rung der Tatsachen bezichtigt zu werden), dass
dieser Prozess von den jeweiligen Forschern
sehr unterschiedlich interpretiert wird.

Ich bin mir dariiber im klaren, dass die Ent-
stehungs- und Entwicklungsgeschichte des Men-
schen viel zu kompliziert und vielschichtig ist, als
dass sie in einem Artikel abgehandelt werden
konnte. Daher will ich mich auf die erwéhnte Tat-
sache konzentrieren und selbst den Versuch ihrer
Interpretation unternehmen. Diese eigene Inter-
pretation betrifft zwei Fragen: das Aufzeigen der
aktuellen Forschungsstrategie in der Anthropolo-
gie und das Aufzeigen einer eigenen Konzeption
zur Erklarung der erwdhnten neolithischen Sprun-
ges. Aber ehe ich diese Frage aufgreife, will ich
zunéchst den Kontext des Problems aufzeigen.

1. Der neolithische Sprung

Eine Analyse der Arbeiten der sich mit der
Genese des Menschen befassenden Anthropolo-
gen bietet Grund zu der Feststellung, dass keiner
von ihnen den Menschen mit den hdchstentwik-
kelten Tieren, d.h. den menschenédhlichen Affen
wie Schimpanse oder Gorilla gleichsetzt.! Sie
zéhlen zahlreiche Merkmale auf, die den Men-
schen vom Tier unterscheiden. An dieser Stelle
lasse ich die Arbeiten der anthropologischen
Ideologen unberiicksichtigt, die um jeden Preis —
nach einem von vornherein feststehenden Pro-
gramm — ein Gleichheitszeichen zwischen
Mensch und Tier setzen wollen. Zum Beispiel
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przez tego ideologa koncepcja determinizmu
genetycznego stata si¢ przedmiotem krytyki.
Dawkins jest przyktadem wykorzystania danych
biologicznych do z gory przyjgtego programu
ideologicznego. Badacz ten stanowi wyjatek; na-
wet stosunkowo bliski jego pogladom J. Diamond
(autor Nagiej malpy) w pracy pt. Trzeci szympans
stwierdzil: ,,[...] nasza wyjatkowo$¢ polega na ce-
chach kulturowych, ktére opieraja si¢ na tych ge-
netycznych fundamentach i ktore daja nam potg-
g¢. Do naszych znamion kulturowych naleza:
mowa, sztuka, technika opierajaca si¢ na narzg-
dziach oraz rolnictwo™3. Diamond kwituje to tak:
wszystkie cechy kulturowe, ktore definiuja czto-
wieczenstwo, z pozoru nie wystgpuja u zwierzat,
nawet u naszych najblizszych krewniakow. Z po-
zoru, gdyz dalej dowodzi on, ze rolnictwo, inne
znamig czlowieczenstwa, ma precedensy — ale nie
zaczatki — w plantacjach mréwek ogrodniczek,
ktoére sa bardzo odlegte od naszej bezposredniej
linii rozwojowej*. Podobnych argumentéw w pra-
cach badawczych nad geneza czltowicka podaje
si¢ wiele.

Dramat wspomnianej grupy badaczy polega
na tym, ze bytoby absurdem dowodzi¢ — a raczej
negowac — istnienie réznic mi¢dzy czlowickiem
a innymi organizmami. Z drugiej strony, opo-
wiadajac si¢ za radykalnym skokiem w rozwoju
cztowieka (od Homo do Homo sapiens), nalezy
przyja¢ istnienie jakoSciowej roznicy migdzy
cztowiekiem a zwierzg¢tami. Przyjecie tego
wplywa z kolei na wybor swoistej koncepcji
rozwoju zycia w og6lnosci. Wyjéciem z tej sytu-
acji jest stwierdzenie, ze — owszem — czlowiek
rozni si¢ od zwierzat, ale wszystkie te roéznice
ujawniaja si¢ potencjalnie u organizmow niz-
szych. Wszystkie cechy osobliwe czlowieka sa
widoczne w filogenezie.

Faktem jest, ze odpowiedz na dwa pytania
w nauce jest bardzo trudna: Kiedy pojawit sig
cztowiek? Kiedy stalismy si¢ ludzmi? Zdaniem
R. Foleya, trudno$¢ ta wynika z nast¢pujacych
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realisiert R. Dawkins in seinen zahlreichen Arbei-
ten eine solche Aufgabe. Der Autor des (traurige)
Beriihmtheit erlangten Buches Das egoistische
Gen versucht zu beweisen, dass die Welt sich
nicht aus voneinander unabhéngigen, vollig selb-
stindigen Wesen zusammensetzt. Im Gegenteil —
jedes Individuum {ibt einen wesentlichen Einfluss
auf die anderen Organismen aus, und diese Ein-
flussnahme ist in seinen Genen vorprogrammiert.
Denn die — scheinbar in einem Organismus ver-
schlossenen — Gene entscheiden nicht nur iiber
das Aussehen und das Verhalten ihres Besitzers,
sondern haben eine viel groBere Reichweite und
beeinflussen die Eigenschaften der anderen mit
ihnen koexistierenden Wesen.2 Die von diesem
Ideologen entwickelte Konzeption eines geneti-
schen Determinismus ist Gegenstand der Kritik
geworden. Dawkins ist ein Beispiel fiir die Instru-
mentalisierung biologischer Ergebnissen durch
ein von vornherein feststehendes ideologisches
Programm. Dieser Autor bildet jedoch eine Aus-
nahme, und sogar der seinen Ansichten verhilt-
nismafig nahestehende J. Diamond (der Verfasser
des Nackten Affen) stellt in seiner Arbeit Der
dritte Schimpanse fest: ,[...] unsere Besonderheit
beruht auf kulturellen Eigenschaften, die auf den
genetischen Fundamenten aufbauen und die uns
Macht verleihen. Zu unseren kulturellen Merkma-
len gehoren: die Sprache, die Kunst, die auf
Werkzeuge gestiitzte Technik sowie der Acker-
bau.”® Aber Diamond bestitigt: alle kulturellen
Eigenschaften, die das Menschsein definieren,
treten bei den Tieren scheinbar nicht in Erschei-
nung, nicht einmal bei unseren nichsten Ver-
wandten. Scheinbar, denn dieser Forscher zeigt,
dass die Landwirtschaft, ein anderes Merkmal des
Menschseins, Priazedenzfille — jedoch nicht An-
fange — in den Plantagen der Gartenameisen be-
sitzt, die von unserer unmittelbaren Entwick-
lungslinie doch sehr weit entfernt sind.* Derar-
tige Argumente gibt es in den Forschungsarbeiten
zur Genese des Menschen viele.

Das Drama dieser Gruppe von Forschern be-
steht darin, dass es genauso absurd wére, den
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przeszkod: 1) materiat kopalny, podstawowe
$wiadectwo i zrodto wiedzy o odleglej przeszto-
Sci, jest fragmentaryczny, daje si¢ z niego od-
czytac tylko ,,ocenzurowany” obraz przesztosci;
2) mozna doktadnie datowa¢ powstanie po-
szczegodlnych grup hominidow i naszego wtasne-
go gatunku, ale nie zawsze jest oczywiste, co
miatoby to znaczy¢ w kategoriach poczatkow
cztowieczenstwa. Bycie ludzmi a bycie homini-
dami to nie to samo>. Dane archeologiczne po-
zwalaja jednak ustali¢ czas wyraznego przej$cia
od towiectwa i zbieractwa do rolnictwa, ktore
jest znamieniem Homo sapiens. Rolnictwo wia-
ze si¢ z technika uprawy ziemi, a to wymaga
bardzo ztozonego rozumowania. Uprawa ziemi
to wybor narzedzia, to sposob wykonywania
orki, to dobdr roslinnosci do tej uprawy, to
wreszcie zbidr plonéw. Wykonywanie tych
czynnos$ci wskazuje na zdolno$¢ Homo sapiens
do refleksji nad soba i otoczeniem, ta za$ nie
moglaby powsta¢ bez umiejg¢tnosci obserwowa-
nia i zapamigtania, planowania, oceny sytuacji
itd. Mozna ten stan refleksji nazwac¢ stanem
umystowosci lub myslenia; nazwijmy go nowym
stanem (sposobem) zycia. W tym nowym stanie
zycia nie da si¢ wykluczy¢ znaczenia takich
cech, jak: umiejegtno$¢ porozumiewania sig, roz-
poznawania przedmiotow, dostrzegania celu
dziatania oraz wspoldziatania z innymi osobni-
kami. Podkre§lmy jeszcze zdolno$¢ do przypo-
minania zdarzen utrwalonych znacznie wcze-
$niej i znaczenie dzialania zgodnego z ta
refleksja. Nie jest to przypisywanie cech czto-
wieka wspolczesnego cztowiekowi neolitu. Roz-
woj cztowieka w czasie 13—14 tysigcy lat nie
stal w miejscu, jednak w procesie ewolucji taki
czas niewiele znaczy. Charakteryzujac czlowie-
ka neolitu, dostrzegamy te predyspozycje, ktore
podlegatly procesowi rozwoju®.

Czgsto ten nowy sposob zycia okresla si¢
mianem kultury. Wedlug B. Reglana, kultura jest
wszystko to, co robia ludzie, a czego nie robia
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Unterschied zwischen dem Menschen und ande-
ren Organismen beweisen zu wollen, wie ihn zu
negieren. Andererseits muss, wenn man ihn ak-
zeptiert und sich fiir einen radikalen Sprung in
der Entwicklung des Menschen (vom Homo zum
Homo sapiens) ausspricht, ein qualitativer Un-
terschied zwischen dem Menschen und den Tie-
ren angenommen werden. Diese Annahme wie-
derum beeinflusst die Wahl einer besonderen
Entwicklungskonzeption des Lebens iiberhaupt.
Einen Ausweg aus dieser Situation bietet die
Annahme, dass der Mensch sich — selbstver-
stdndlich — von den Tieren unterscheidet, dass
aber alle diese Unterschiede potentiell schon bei
niederen Organismen in Erscheinung treten kon-
nen. Alle besonderen Merkmale des Menschen
sind in der Phylogenese erkennbar.

Tatsache ist, dass die Beantwortung zweier
Fragen in der Wissenschaft sehr schwierig ist:
Wann ist der Mensch erschienen? Wann sind wir
Menschen geworden? Robert Foley zufolge re-
sultiert diese Schwierigkeit aus folgenden Hin-
dernissen: 1) Das Ausgrabungsmaterial, die
grundlegende Quelle unseres Wissens iiber die
entfernte Vergangenheit, ist fragmentarisch; aus
diesen Zeugnissen kann nur ein zensiertes Bild
der Vergangenheit abgelesen werden; 2) Man
kann die Entstehung der einzelnen Gruppen der
Hominiden und unserer eigenen Art genau datie-
ren, aber es ist nicht immer offensichtlich, was
dies in den Kategorien der Anfidnge des
Menschseins bedeuten sollte. Denn Menschsein
und Hominide-Sein ist nicht dasselbe.’ Die Er-
gebnisse der Archdologie ermdglichen jedoch
die Feststellung des Zeitpunktes des radikalen
Uberganges vom Jéger- und Sammlertum zum
Ackerbau, der ein Kennzeichen des Homo sapi-
ens ist. Die Landwirtschaft ist mit der Technik
der Bodenbearbeitung verbunden, welche ja
doch eine sehr komplizierte Verstandestétigkeit
voraussetzt. Zum Ackerbau gehort die Wahl des
Werkzeuges, die Art des Pfliigens, dic Wahl der
angebauten Pflanzenart und das Einbringen der
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malpy. Antropolodzy postuguja si¢ pojeciem
,kultura” w réznym znaczeniu, ale wspolny
rdzen jej kreslania stanowi wzorzec poznawczy,
ktéry ksztaltuje ludzkie zachowania. W tej pu-
blikacji przyjmijmy nastepujace okreslenie: kul-
tura to wszystkie umiejgtnosci i sposoby poste-
powania, ktore przekazywane sa droga kontak-
tow miegdzyludzkich, m.in. przez tradycjg, nie
za$ genetycznie. Foley podkresla, ze zasadnicza
wiasno$cia kultury jest to, ze zapewnia elastycz-
no$¢ umozliwiajaca modyfikacj¢ wszelkich za-
chowan, mysli i czynno$ci oraz integracj¢ bar-
dzo roznych dziatan. Chociaz kultura tworzy
pewna cato$é, to jednak obejmuje ona wiele r6z-
nych aspektow zycia ludzkiego, m.in. wiedzg,
jezyk, religig, prawo, obyczaje, rytualy, sztuke,
narz¢dzia, codzienne czynnosci, np. odzywianie
si¢ itd. Wszystkie te elementy sa ze soba powia-
zane i w tym sensie kultura istotnie jest catoscia,
ale czgstokro¢ poszczegodlne jej elementy zmie-
niajg si¢ niezaleznie od innych i podlegaja wpty-
wom innych kultur’.

Wielu badaczy przyjmuje, iz w stowie ,,kul-
tura” zawiera si¢ sedno czlowieczenstwa. Wyda-
je sig, ze bez podkreslonej powyzej zdolnosSci
do refleksji nad soba i otoczeniem (bez samo-
$wiadomosci) niemozliwa bylaby wiedza, religia
czy sztuka. Jednym stowem, konsekwencja re-
fleksji jest kultura. Mozna poda¢ taka definicje
kultury, w ktorej na pierwszym miejscu znajdzie
si¢ zdolno$¢ do refleksji swiadomej. Nalezy
podkresli¢ réwniez, ze pojecie ,,czlowieczen-
stwo” jest bardzo trudne do zdefiniowania. Po-
jecie to obejmuje szeroki zakres cech — od ana-
tomii do zachowania, od zachowania do funkcji
poznawczych. Z punktu widzenia nauk przyrod-
niczych (na podstawie materiatu teoretycznego
i empirycznego) nie mozna jednoznacznie wska-
za¢, co decyduje o czlowieczenstwie. Z tej racji
badacze w miejsce jednej cechy podaja ich wie-
le (aby mozna byto wskazaé¢ na jedna obicktyw-
na i weryfikowalna ceche, ktéra decydowataby
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Ernte. Die Ausiibung solcher Tétigkeiten verweist
auf die Befahigung des Homo sapiens zum Nach-
denken {iiber sich selbst und seine Umgebung. Die
Reflexion umfasst Beobachtung und Erinnerung,
Planung, Einschitzung der Lage usw. Dieser Zu-
stand der Reflexion kann als Zustand der Geistes-
tatigkeit oder des Denkens definiert werden; wir
wollen ihn als neue Lebensweise bezeichnen. In
diesem neuen Lebenszustand schlieBen wir die Be-
deutung solcher Eigenschaften nicht aus wie: die
Fahigkeit zur Verstdndigung, die Fahigkeit zum
Erkennen von Gegenstinden, das Erkennen des
Ziels der Handlung, das Zusammenwirken mit an-
deren Individuen. Hervorgehoben werden soll
weiterhin die Fahigkeit des Gedachtnisses und
der Erinnerung an frither eingeprigte Geschehnis-
se und manchmal der Reflexion entsprechende
Handlungen. Dies heiflt nicht, dass dem jung-
steinzeitlichen Menschen Eigenschaften des heu-
tigen Menschen zugeschrieben werden. Die Ent-
wicklung des Menschen hat in einem Zeitraum
von 13.000-14.000 Jahren nicht stillgestanden,
aber innerhalb des Gesamtprozesses der Evoluti-
on bedeutet eine solche Zeitspanne nicht viel.
Wenn wir den jungsteinzeitlichen Menschen cha-
rakterisieren, dann erkennen wir seine Anlagen,
die dann einem Entwicklungsprozess unterlagen.®

Diese neue Lebensweise wird oft als Kultur
bezeichnet. Kultur ist B. Reglan zufolge all das,
was wir tun und was die Affen nicht tun. Die
Anthropologen verwenden den Begriff der Kul-
tur in unterschiedlicher Bedeutung, aber den ge-
meinsamen Kern dieser Bezeichnung bildet das
kognitive Muster, das das menschliche Verhalten
gestaltet. In diesem Artikel wollen wir Kultur
folgendermaBen definieren: Zur Kultur gehdren
alle Fahigkeiten und Verhaltensweisen, die auf
dem Wege zwischenmenschlicher Kontakte wei-
tergegeben werden, u.a. durch die Tradition, und
nicht auf genetischem Wege. R. Foley unter-
streicht: Ein prinzipielles Merkmal der Kultur
besteht in der Gewéhrleistung einer Flexibilitat,
durch die die Modifizierung aller Verhaltenswei-
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o byciu czlowickiem, nalezaloby wskaza¢ na ce-
ch¢ bezwzgledna, z ktorej wynikatyby wszystkie
inne cechy; na taka, ktora warunkowataby pozo-
stale cechy cztowieka). Podobna sytuacja doty-
czy definiowania zycia. Ogolnie mowiac, defini-
cjom jednoatrybutowym stawia si¢ zarzut, iz sa
one niepetne (ze definiuja np. zycie przez prze-
miang materii, nie uwzgledniajac tych cech, ktore
powoduja zaistnienie tego procesu), natomiast
definicjom wicloatrybutowym, zZe staja si¢ opi-
sem uktadoéw zywych, a nie definicjami. W defi-
niowaniu cztowieka jedni podkreslaja cechy
anatomiczne, drudzy wlasciwosci zachowan lub
wiasciwosci poznawcze. Wskazanie jednej ce-
chy decydujacej o czlowieczenstwie jest nie-
mozliwe, bowiem dochodzi tu do glosu warto-
Sciowanie. Dawkins twierdzi, ze obraz przyrody
opiera tylko na faktach. W rzeczywistosci wybor
okreslonych cech i sktadanie z nich np. obrazu
organizmu to jakby uktadanka z klockow lego
(o wyborze klocka decyduja preferowane warto-
$ci). Naukowiec badajacy genezg cztowieka nie
moze nie postawi¢ sobie pytania o sens wlasne-
go czlowieczenstwa.

Definiujac pojgcie ,,cztowiek”, trzeba zwro-
ci¢ uwagg na jeszcze jeden aspekt postugiwania
si¢ wspomnianymi powyzej modelami jedno-
czynnikowymi i wieloczynnikowymi. Niewiele
wnosza one w rozwiazywanie kwestii dotycza-
cych zaréwno genezy Kosmosu, jak i i zaistnie-
nia zycia — w tym takze cztowieka — nie nalezy
zatem ich stosowaé przy podejmowaniu tychze
zagadnien. Je$li wybieramy pewna ceche lub
wiele cech, tworzac dana charakterystyke, to
wyrywamy te cechy z kontekstu (np. wybieramy
postugiwanie si¢ jezykiem jako ceche charakte-
rystyczna dla cztowieka; ale ,,jezykiem” postu-
guja si¢ tez inne organizmy). Z tej racji ade-
kwatna strategia badania genezy Kosmosu, zycia
i cztowieka wydaje si¢ by¢ emergentyzm.

Przyjmujemy, ze radykalny skok w rozwoju
czlowieka polegal na wynurzeniu sig¢ (emergencji)
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sen, Gedanken und Titigkeiten sowie die Inte-
gration sehr verschiedener Handlungen erst er-
moglicht wird. Obwohl die Kultur ein gewisses
Ganzes ist, umfasst sie dennoch viele verschie-
dene Aspekte des menschlichen Lebens, u.a.
Wissen, Sprache, Religion, Recht, Brauchtum,
Rituale, Kunst, Werkzeuge, Lebensmittel und
andere Unterhaltsmittel. Alle diese Elemente
sind miteinander verbunden, und in diesem Sin-
ne existiert die Kultur als Ganzes, aber oft ver-
dndern sich einzelne Bestandteile dieses Ganzen
unabhédngig von den anderen und unterliegen
den Einfliissen anderer Kulturen.”

Viele Forscher nehmen an, dass der Kern
des Menschseins im Wort ,, Kultur” enthalten ist.
In diesem Beitrag wurde das Nachdenken (die
Reflexion) tiber sich selbst und seine Umgebung
an fithrender Stelle genannt. Es scheint, dass sol-
che Eigenschaften wie Wissen, Religion und
Kunst ohne Reflexion (Selbstbewusstsein) un-
moglich waren. Man kann Kultur so definieren,
dass darin das Moment der bewussten Reflexion
enthalten ist. Es muss auch unterstrichen wer-
den, dass der Begriff des ,,Menschseins” selbst
sehr schwer zu definieren ist. Dieser Begriff um-
fasst einen weiten Bereich von Merkmalen — von
der Anatomie bis zum Verhalten, vom Verhalten
bis zu den Erkenntnisfunktionen. Vom naturwis-
senschaftlichen Gesichtspunkt aus (d.h. auf der
Grundlage des theoretischen und empirischen
Materials) kann nicht eindeutig aufgezeigt wer-
den, was eigentlich iiber das Menschsein ent-
scheidet. Aus diesem Grunde nennen die For-
scher anstelle eines Merkmals (um auf ein
objektives und verifizierbares Merkmal verwei-
sen zu konnen, das fiir die Entstehung des Men-
schen entscheidend wire, miisste ein unbeding-
tes Merkmal gefunden weren, aus dem sich alle
anderen Eigenschaften ergeben, die die iibrigen
Merkmale des Menschen bedingen) viele davon.
Dies betrifft nicht nur den Menschen, dhnlich
verhélt es sich auch mit der Definition des Le-
bens. Nur ein Attribut betonenden Definitionen
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zdolnos$ci do §wiadomej refleksji nad soba i ota-
czajacym $wiatem. Dzigki tej cesze cztowiek
stat si¢ zdolny do transcendencji w stosunku do
przyrody, sita swej istoty (jak stwierdzit Reich-
holf) stat si¢ zdolny do wytwarzania $wiata,
ktéry, mimo stale utrzymujacej si¢ swojej zasad-
niczej postaci, przybiera niezliczone, wciaz
nowe oblicza historyczne. Cztowiek stat sig
zdolny do wykonywania z wlasnej inicjatywy
wielu zadan®,

Niektorzy badacze probuja wspomniang ce-
che (zdolnos¢ do refleksji) wyprowadzié ze
$wiata zwierzat. Jest to jednak zabieg prowadzo-
ny wedtug z gory zaplanowanej strategii. Mozna
si¢ zgodzi¢, ze niektore wyrozniki (np. wspot-
dziatanie w grupie, przynoszenie pozywienia do
obozowiska, nawet postugiwanie si¢ narz¢dzia-
mi prostymi) mozna na zasadzie glgbokiej ana-
logii przypisa¢ zwierzgtom. Nie sg to jednak ce-
chy zawarte w pojeciu ,,sapiens”. Jedno wydaje
si¢ pewne — od neolitu rozpoczyna si¢ nowy,
radykalny etap rozwoju cztowieka. Z socjolo-
gicznego punktu widzenia o ludzkim bycie prze-
sadzaja dwa fakty: spoleczny charakter cztowicka
i jego obcowanie ze $wiatem za posrednictwem
symboli. Od czasow neolitu cztowiek wytapia
rude i wytwarza przedmioty z brazu oraz kon-
struuje narzedzia rolnicze. Dzigki tym nowym
materiatom i dzigki ludzkiej wynalazczos$ci
zostaje zapoczatkowany rozwoj cywilizacji.
W miarg doskonalenia narzedzi rozwija si¢ sym-
boliczne porozumiewanie si¢. Cztowiek odtad
porusza si¢ w swoim $wiecie, odwoluje si¢
do tego, co o tym §wiecie wie, czyli odwotuje
si¢ do swej wiedzy i wyraza ja w sposob coraz
subtelniejszy (tworzy pojecia religijne 1 filozo-
ficzne).

Skoncentrowatem si¢ na zdolnosci cztowie-
ka do refleksji §wiadomej nad soba i swym oto-
czeniem, wydaje si¢ bowiem, ze nieuzasadnione
byloby opisywac zaistnienie i rozwoj cztowieka
wylacznie w kategoriach biologicznych. Stan
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wird vorgeworfen, unvollstindig zu sein, z.B.
wenn sie das Leben durch den Stoffwechsel de-
finieren, ohne die Merkmale in Betracht zu zie-
hen, die die Entstehung dieses Prozesses verur-
sachen; den Definitionen mit mehreren
Attributen dagegen wird vorgeworfen, sie seien
eher Beschreibungen lebendiger Systeme und
nicht Definitionen. Beim Definieren des Men-
schen heben die einen seine anatomischen Merk-
male hervor, andere seine Verhaltens- oder Er-
kenntnismoglichkeiten. Das Aufzeigen eines
iiber die Entstehung des Menschen entscheiden-
den Merkmals ist unmoglich, weil dabei immer
schon eine Wertung geschieht. Dawkins ist der
Meinung, das Bild der Natur griinde sich nur auf
Tatsachen. In Wirklichkeit stellt die Auswahl be-
stimmter Merkmale, aus denen dann die Figur
des Organismus zusammengesetzt wird, gleich-
sam ein Puzzlespiel mit Lego-Bausteinen dar
(tiber die Auswahl der Figur entscheiden be-
stimmte Werte). Wer die Genese des Menschen
erforscht, kann gar nicht umhin, sich die Frage
nach dem Sinn seines Menschseins zu stellen.

Noch ein weiteres Moment muss beim Defi-
nieren des Menschseins in Betracht gezogen wer-
den. Sowohl bei der Behandlung der Frage nach
der Genese des Kosmos als auch nach der Entste-
hung des Lebens und des Menschen darf man
sich nicht ein- oder mehrdimensionaler Modelle
bedienen (z.B. wenn das Merkmal der Sprache
als Charakteristikum fiir den Menschen und ande-
re Organismen gewihlt wird). Diese tragen alle
nicht viel zur Losung dieser Fragen bei. Wenn wir
ein oder mehrere Merkmale als charakteristisch
auswihlen, dann ,.reilen” wir sie damit aus dem
Gesamtzusammenhang heraus. Aus diesem Grun-
de scheint der Emergentismus die addquate Stra-
tegie zur Erforschung der Genese des Kosmos,
des Lebens und des Menschen zu sein.

Wir nehmen an, dass der radikale Sprung darin
bestand, dass in der Entwicklung des Menschen
die Féhigkeit bewusster Reflexion iiber sich selbst
und die ihn umgebende Welt auftauchte (hervor-
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cztowieczenstwa osiagnegliSmy dzigki ,.eksplo-
zji”, ktora — intuicyjnie mozna przewidywaé —
zostata wyzwolona przez radykalna przemiang.
Wielu badaczy upatruje jej przyczyny w rozwo-
ju moézgu. Czy mozna wyjasni¢ jg przemianami
genetycznymi, ktore wymagaja bardzo dlugiego
czasu??

2. Wybor strategii badawczej odnosnie
skoku neolitycznego

W poprzednim punkcie postuzylem sig poje-
ciem ,,emergencja” na okre$lenie strategii bada-
nia skoku miedzy Homo a Homo sapiens. Nie
jest to jednak jedyna strategia stosowana przez
badaczy wobec tego faktu. Niektorzy preferuja
redukcjonizm, czgsto oparty na kategorii przy-
padku. Wydaje si¢, ze zastosowanie kategorii
»przypadek” do wyjasnienia skoku neolityczne-
go daje niewielkie korzysci. Inaczej jest przy
odwotaniu si¢ do zasady emergenc;ji.

Kategoria przypadku, mimo ze bardzo trud-
na do zdefiniowania, czgsto stosowana jest
przez antropologdw do budowania koncepcji
cztowieka (mam na uwadze jego, czlowieka, za-
istnienie 1 rozwdj). Sedno tej kategorii zasadza
si¢ nie na procesach, ale na zdarzeniach. Zdarze-
nia uznaje si¢ za fakty obiektywne, przewidzia-
ne przez prawo statystyczne i zgodne z nim; ele-
mentem istotnym w prawie statystycznym jest
element prawdopodobienstwa. ,,Przypadkowe
wydarzenia elementarne otwieraja drogg ewolu-
cji uktadow zachowawczych, jakimi sa istoty
zywe; sa to wydarzenia na poziomie molekular-
nym, nie majace zadnego zwiazku ze skutkami,
do jakich moze doprowadzi¢ ich teleonomiczne
funkcjonowanie” — stwierdza J. Monod!0. Ist-
nieje grupa antropologéw, ktérzy zaistnienia
cztowieka upatruja w wydarzeniach przypadko-
wych. Punktem wyj$cia — ich zdaniem — byt kod
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trat, emergierte: Emergenz). Dadurch wurde der
Mensch féhig zur Transzendenz {iber die Natur, er
wurde kraft seines Wesens (wie Reichholf schreibt)
fahig zur Erschaffung einer Welt, die trotz ihrer
standig beibehaltenen prinzipiellen Gestalt unge-
zahlte, immer wieder neue historische Formen an-
nimmt. Der Mensch wurde fahig, viele Aufgaben
aus eigenem Antrieb zu erledigen.®

Manche Forscher versuchen, diese Eigen-
schaft aus der Tierwelt abzuleiten. Dabei handelt
es sich jedoch um eine Operation, die nach einer
von vornherein geplanten Strategie durchgefiihrt
wird. Man kann zustimmen, dass manche Eigen-
schaften, wie z.B. das Zusammenwirken in der
Gruppe, das Herbeischaffen von Nahrung ins
Lager und sogar die Benutzung einfacher Werk-
zeuge, nach dem Prinzip einer tiefen Analogie
auch den Tieren zugeschrieben werden kdnnen.
Aber das sind nicht die im Begriff ,,sapiens” ent-
haltenen Merkmale. Eines scheint klar zu sein:
in der Jungsteinzeit beginnt eine radikal neue
Etappe in der Entwicklung des Menschen. Vom
soziologischen Gesichtspunkt aus sind zwei Tat-
sachen iiber die menschliche Welt entscheidend:
der soziale Charakter des Menschen und sein
Umgang mit der Welt iiber Symbole. Seit dem
Neolithikum schmilzt der Mensch Erze, erzeugt
Gegenstdnde aus Bronze und konstruiert land-
wirtschaftliche Werkzeuge. Dank dieser neuen
Materialien und dank der menschlichen Erfin-
dungsgabe wurde die Entwicklung der Zivilisati-
on in Gang gesetzt. Mit zunehmender Vervoll-
kommnung der Werkzeuge entwickelt sich die
symbolische Verstandigung. Von nun an bewegt
sich der Mensch in seiner Welt, er beruft sich
darauf, was er Uber diese Welt weil3, d.h. er be-
ruft sich auf sein Wissen und bringt dieses auf
immer subtilere Weise zum Ausdruck (religidse
und philosophische Begriffe).

Ich habe mich auf die Fahigkeit des Men-
schen zur bewussten Reflexion iiber sich und
seine Umwelt konzentriert, weil mir scheint,
dass es unbegriindet wire, die Entstehung und



Stanistaw Zieba, Das neolithische Phdnomen des Menschen

KERYKS

genetyczny. W wyniku dalszych wydarzen przy-
padkowych pojawiaty si¢ nowe formy zycia,
w tym takze cztowiek.

Tego typu wyjasnienie genezy czltowieka
jest bardzo wygodne, cho¢ raczej nie jest to wy-
jasnienie, lecz, przyjeta z réoznych powodow
w ramach swoistego $wiatopogladu, koncepcja
$wiata i czlowieka. Jej zwolennicy odwotuja si¢
do danych, zebranych przez przedstawicieli bio-
logii molekularnej. Nauka ta — ich zdaniem —
jest zdolna wyjasni¢ wszystkie problemy nurtu-
jace czlowicka, wilacznie z jego zaistnieniem;
poza problemami tej dyscypliny nie istnieja zad-
ne inne, ani filozoficzne, ani teologiczne. Na
podstawie aktualnych danych o pochodzeniu
i naturze cztowicka mamy jednak prawo stwier-
dzi¢, iz sady badaczy bazujacych na biologii
molekularnej sa zbyt daleko idacym uogoélnie-
niem. Cztowiek nie tylko podlega ewolucji bio-
logicznej, ale takze ewolucji kulturowej. Zaist-
nienie cztowieka to nie prosty wykres zmian
w czasie. Zdaniem Foleya, tego typu podejscie
niedostatecznie uwzglednia wplyw ,kolektyw-
nych bytow” na poziom ponadgenowy, na pro-
ces ewolucji. Zycie jest tak zlozone, a istnienie
cztowieka tak nieprawdopodobne, iz musi by¢
co$ jeszcze oprocz jednego prostego procesull.

Operowanie przypadkiem to zdanie si¢ na
osobliwg wizjg cztowieka. Wizja ta pociaga za
soba konsekwencje metodologiczne, epistemo-
logiczne i aksjologiczne. Przyjmujac kategorig
przypadku, rezygnujemy z postugiwania si¢ za-
sadami w wyjasnianiu organizacji przyrody,
w tym takze czlowieka. Czy nie ma zdarzen
przypadkowych? OdpowiedZ nasuwa si¢ sama:
sa. Nalezy jednak odrozni¢ wydarzenia przypad-
kowe od procesu budowania wiedzy na kategorii
przypadku. Istnieje zasadnicza rdéznica migdzy
przypadkiem ujmowanym jako co$ subiektywne-
go a przypadkiem uznawanym za fakt obicktyw-
ny, przewidziany przez i zgodny z prawem staty-
stycznym. Nalezy odrozni¢ przypadek w sensie
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Entwicklung des Menschen ausschlieSlich in
biologischen Kategorien zu beschreiben. Den
Zustand des Menschseins haben wir durch eine
»Explosion” erreicht, die — wie intuitiv vermutet
werden kann — durch eine radikale Verdnderung
ausgelost wurde. Viele Forscher sehen diese Ur-
sache in der Entwicklung des Gehirns. Aber
kann diese Entwicklung wirklich durch eine ge-
netische Verdnderungen erklért werden, die doch
eine sehr lange Zeit erfordern??

2. Die Wahl der Forschungsstrategie
zum neolithischen Sprung

Im vorigen Kapitel habe ich zur Bestim-
mung der Forschungsstrategie {iber den neolithi-
schen Sprung vom Homo zum Homo sapiens
den Begriff der ,,Emergenz” verwendet. Jedoch
ist dies nicht die einzige Strategie, die die For-
scher dieser Tatsache gegeniiber einnehmen. Ei-
nige entfalten einen Reduktionismus, der sich oft
auf die Kategorie des Zufalls griindet. Es scheint
jedoch, dass die Anwendung der Kategorie des
»Zufalls” zur Erkldrung dieses Sprunges nicht
viel beitragen kann. Anders ist es, wenn man
sich auf das Prinzip der Emergenz beruft.

Obwohl der Zufall eine sehr schwer zu defi-
nierende Kategorie darstellt, wird er von den
Anthropologen oft zur Schaffung einer Konzep-
tion des Menschen herangezogen (ich denke da-
bei an seine Entstehung und Entwicklung). Der
Kern dieser Kategorie basiert nicht auf Prozes-
sen, sondern auf Ereignissen. Solche Ereignisse
werden als objektive Tatsachen anerkannt, die
von den Naturgesetzen vorgesehen sind und den
statistischen GesetzmiBigkeiten entsprechen, in
denen das Element der Wahrscheinlichkeit eine
wesentliche Rolle spielt. Jacques Monod schreibt:
,Die zufilligen Elementarereignisse erdoffnen den
Weg zur Evolution konservativer Systeme, wie
sie die Lebewesen darstellen; es sind Ereignisse
auf molekularer Ebene, die keinerlei Zusammen-
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metodologicznym (jako jedna z metod badania
zdarzen w przyrodzie), epistemologicznym
(pewne zdarzenia poznajemy jako przypadko-
we) 1 przedmiotowym (przypadek podniesiony
do rangi prawa).

Whiosek, jaki wynika z tych uwag, podat
W. Goldfinger-Kunicki: przypadek bardzo trud-
no pogodzi¢ z prawda; kazdy system zorganizo-
wany, im bardziej jest zorganizowany, tym wigcej
musi zawiera¢ informacji, a mniej niepewnosci.
Tworzenie i rozwdj zycia wiaze si¢ z powigksze-
niem zasobu informacji, wzbogaceniem infor-
macji. Jesli rozwdj zycia laczy si¢ ze wzro-
stem informacji, z uporzadkowaniem, to mniejsze
jest prawdopodobienstwo zjawisk przypadko-
wych!2,

Glowna mys$l emergentyzmu zawiera si¢
w nastgpujacym stwierdzeniu: rozwdj przyrody
dokonuje si¢ przez kreacj¢ coraz bardziej ztozo-
nych uktadéw, a kazdy z nich cechuje si¢ nowy-
mi jakos$ciami, ktére wynurzyly si¢ w wyniku
tworzenia si¢ tego uktadu. Wedtug przedstawi-
cieli emergentyzmu, przyroda rozwija si¢ przez
faczenie si¢ elementow: tworza si¢ nowe uklady,
ktoére nie sa suma czgsci skladowych, uktady
o specyficznych wilasciwosciach (jakich nie po-
siadaly elementy wyjsciowe) i nieredukowalne do
jakosci 1 wlasciwosci sktadowych pierwotnych.
Zgodnie z zasada emergencji przyjmujg, ze zaist-
nienie nowej formy Homo sapiens dokonalo si¢
w wyniku transformacji formy poprzednie;j.

3. Proba rozwigzania kwestii skoku neoli-
tycznego

Dzigki naukom biologicznym poznajemy
ogblny schemat dziatania danego organizmu
biologicznego. Jednak wiedza biologiczna o zy-
ciu ludzkim jest jeszcze niepeilna (nie oznacza
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hang mit den Folgen besitzen, zu denen ihr teleo-
nomisches Funktionieren fiihren kann”.10 Es gibt
eine Gruppe von Anthropologen, die die Entste-
hung des Menschen in zufdlligen Ereignissen se-
hen. Den Ausgangspunkt stellte ihrer Ansicht
nach der genetische Code dar. Im Gefolge weite-
rer zuféalliger Ereignisse erschienen dann neue
Lebensformen, darunter auch der Mensch.

Eine derartige Erklarung der Genese des
Menschen ist sehr bequem, oder besser gesagt:
dies ist keine Erkldrung, sondern eine im Rahmen
einer bestimmten Weltanschauung aus verschie-
denen Motiven angenommene Konzeption der
Welt und des Menschen. Thre Befiirworter beru-
fen sich auf die Ergebnisse der Molekularbiolo-
gie. Diese Wissenschaft ist ihrer Meinung nach
imstande, alle den Menschen bewegenden Pro-
bleme zu kldren, einschlieBlich seiner Entstehung;
aufer den Problemen dieser Disziplin gibt es kei-
ne anderen, weder philosophische noch theologi-
sche. Auf der Grundlage aktueller Informationen
iiber die Herkunft und Natur des Menschen haben
wir das Recht festzustellen, dass die Urteile der
auf der Molekularbiologie basierenden Forscher
eine viel zu weitgehende Verallgemeinerung dar-
stellen. Der Mensch unterliegt nicht nur der bio-
logischen, sondern ebenso der kulturellen Evolu-
tion. Die Entstehung des Menschen ist kein
einfaches Diagramm von Verdnderungen in der
Zeit. Foley zufolge beriicksichtigen derartige An-
sitze den Einfluss ,,kollektiver Einheiten” auf das
die Gene iberschreitende Niveau, auf den Pro-
zess der Evolution, in ungeniigendem Malf3e. Das
Leben ist so kompliziert und die Existenz des
Menschen so unwahrscheinlich, dass es aul3er
diesem einen einfachen Prozess noch etwas ande-
res geben muss.!!

Mit dem Zufall rechnen heifit, sich auf ein
eigenartiges Menschenbild zu verlassen. Diese
Sicht zieht methodologische, epistemologische
und axiologische Konsequenzen nach sich. Wenn
wir die Kategorie des Zufalls akzeptieren, dann
verzichten wir auf die Verwendung von Prinzipi-
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to, ze fakt ten ma by¢ wykorzystywany przez
teologébw). Rowniez schematy opisujace i wyja-
$niajace zycie w ogolnosci sa nadal niepelne.
Pytanie, na ktére nie mamy jak dotad adekwat-
nej odpowiedzi, dotyczy zaistnialej organizacji
organizméw — poczawszy od bakterii, a skon-
czywszy na cztowieku. Skad pochodzi ta organi-
zacja, ten porzadek, i kiedy si¢ pojawita? Wiele
danych wskazuje, ze 6w porzadek zostat osia-
gnigty w dlugotrwalym procesie dzigki ewolucji.
Jednak dlaczego tak precyzyjne uporzadkowanie
zaistniato, co tak naprawd¢ ewoluowato (kod ge-
netyczny), dlaczego ewoluowato?

Wiemy, ze w procesie sterowania organi-
zmami zZywymi zaangazowana jest ogromna
liczba informacji. W miarg postepu ewolucji po-
jawiaty si¢ istoty o coraz bogatszym kodzie in-
formacyjnym. Pojgcie informacji biologiczne;j
odzwierciedla fakt, iz zasadnicza funkcja uktadu
zywego (integracyjne utrzymanie ogromnej licz-
by stopni swobody jego elementow sktadowych
oraz reakcja na bodzZce $rodowiska) przejawia
si¢ w procesach energetyczno-informacyjnych.
W tym miejscu dotykamy istoty problemu, pod-
jetego w tym artykule. Aby zrozumieé¢ organiza-
cje zycia biologicznego, winni$my postuzy¢ si¢
trzema kategoriami: materia, energig i informa-
cja. Jesli migdzy materia i energia istnieje Scista
zalezno$é, w my$l wzoru Einsteina (E = mc?), to
zwigzek migdzy tymi dwiema wielko$ciami
i trzecia wielko$cia (informacja) jest osobliwy.
Informacja nie jest ani masa, ani energia, infor-
macja jest informacja (Wiener). Nie jest ona re-
dukowalna do materii — DNA (gen) jest tylko
nosnikiem informacji, a wigc nie mozna posta-
wi¢ znaku rownosci migdzy substancjg chemicz-
na genu i informacja (Boulding). Przybylski
stwierdzit: ,,.Shannonowska miara ilo$ci informa-
cji w oderwaniu od jej tresci 1 wartos$ci staje si¢
jawnie niewystarczajaca [mial na uwadze teren
biologii]. Zachodzi nawet koniecznos¢ stosowa-
nia terminu informacji »oceniajacej«”!3. Idac
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en zur Erkldrung der Organisation der Natur und
damit auch des Menschen. Gibt es etwa keine zu-
falligen Ereignisse? Doch, aber es muss unter-
schieden werden zwischen den Zufallsereignissen
und dem Prozess der Fundierung unseres Wissens
auf die Kategorie des Zufalls. Es besteht ecin
grundsatzlicher Unterschied zwischen dem als et-
was Subjektives verstandenen Zufall und seiner
Anerkennung als objektive Tatsache, die von den
GesetzmiBigkeiten vorgesehen ist und mit den
statistischen Gesetzen iibereinstimmt, in denen
die Wahrscheinlichkeit ja ein wesentliches Ele-
ment darstellt. Es ist zu unterscheiden zwischen
dem Zufall im methodologischen Sinne (als eine
der Methoden zur Erforschung von Naturereig-
nissen), im epistemologischen (bestimmte Ereig-
nisse erkennen wir als zuféllige) und im objekti-
ven Sinne (wo der Zufall in den Rang einer
GesetzméiBigkeit erhoben wird).

Die Schlussfolgerung, die sich aus diesen
Bemerkungen ergibt, wurde von W. Goldfinger-
Kunicki so formuliert: Der Zufall ist nur schwer-
lich mit der Wahrheit vereinbar; jedes organi-
sierte System muss, je hoher organisiert es ist,
desto mehr Informationen und desto weniger
Ungewissheiten enthalten. Die Entstehung und
Entwicklung des Lebens ist mit einer Informati-
onszunahme, mit einer Anreicherung an Infor-
mationen verbunden. Wenn die Entwicklung des
Lebens mit einer Zunahme an Informationen und
mit einer hoheren Ordnung verbunden ist, dann
ist die Wahrscheinlichkeit zufalliger Phdnomene
viel geringer.!2

Der Hauptgedanke der Strategie des Emer-
gentismus ist in der These enthalten: Die Ent-
wicklung der Natur geschieht durch Kreierung
immer komplexerer Systeme, und jedes von ih-
nen zeichnet sich durch neue Qualititen aus, die
im Ergebnis der Herausbildung dieses Systems
aufgetaucht sind. Dem Emergentismus zufolge
entwickelt sich die Natur durch die Verbindung
der einzelnen Elemente; es entstehen neue Sy-
steme (die nicht die Summe ihrer Bestandteile
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tokiem rozumowania wspomnianego autora,
nalezaloby wyr6zni¢ dwa rodzaje informacji: je-
den odnoszacy si¢ do ukladow abiotycznych,
drugi do ukladéw biotycznych. Wprowadzajac
taki podzial, nalezatoby nastgpnie w sposob wy-
razny oddzieli¢ jedna rzeczywistos¢ od drugiej,
zanegowac ewolucyjny rozw6j materii (od cza-
stek elementarnych do cztowieka), przyjac ra-
dykalny skok migdzy zyciem a niezyciem. Aby
wybrnaé z tej sytuacji, autor przyjal, ze infor-
macj¢ ujmujemy od strony ilosciowej i jako-
sciowej!4.

Co z tego wynika dla rozwiazania podjgtej
kwestii? Najpierw pluralizm eksplikatywny
w wyjasnianiu organizacji uktadow biotycznych
(tym samym negacja monizmu) — rzeczywistos¢
biotyczna wymaga materii i informacji (teza
przyjgta prawie powszechnie w naukach biolo-
gicznych). Nastgpnie stwierdzenie, ze trudno
jest znalez¢ jedno, uniwersalne pojgcie informa-
cji bez jej odniesienia do danego opisu struktury
czy zjawiska. By¢ moze w nauce postugujemy
si¢ pojeciem ,,informacji”, ktére zawiera wiele
stanow decyzyjnych. By¢ moze pojecie to w naj-
blizszym czasie zostanie zgl¢bione i odkryjemy
wiele innych tresci, ktore ono zawiera. Aktual-
nie informacja genetyczna utozsamiana jest
z kodem genetycznym (informacja genetyczna
oznacza uktad nukleotydow w kwasie DNA). Je-
$li ilo$¢ 1 jakos¢ informacji w DNA kazdego or-
ganizmu jest osobliwa, to dlaczego nie ma by¢
osobliwa informacja biologiczna w stosunku do
niebiologicznej? Dlaczego nast¢puja mutacje,
zjawiska anormalne, w jakim stopniu informacja
biologiczna moze by¢ modyfikowana? Do wyja-
$nienia zjawiska dziedzicznosci lub ewolucji ga-
tunkow uzywamy termindw: ,,materiat genetyczny”,
informacja genetyczna”. Termin ,,informacja”
nie ma tego samego znaczenia dla biologa i dla
teoretyka informacji. ,,Program” zawiera ele-
ment intencjonalno$ci, program jest napisany
przez kogo$ w celu realizacji szerokiego zada-
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bilden) mit spezifischen Eigenschaften, welche
die Ausgangselemente nicht besaflen, und die
nicht auf die Qualitdten und Eigenschaften der
urspriinglichen Bestandteile reduzierbar sind.
Dem Prinzip der Emergenz entsprechend nehme
ich an, dass sich die Entstehung der neuen Form
Homo sapiens infolge einer Transformation der
vorherigen Form vollzogen hat.

3. Versuch einer Erklarung des neolithischen
Sprunges

Vom Gesichtspunkt der biologischen Wis-
senschaften erhalten wir ein allgemeines Hand-
lungsschema des biologischen Organismus.
Aber das biologische Wissen iiber das menschli-
che Leben ist noch unvollstindig (das bedeutet
nicht, dass diese Tatsache von den Theologen
ausgenutzt werden soll). Auch die Schemata, die
das Leben im Allgemeinen beschreiben und er-
klaren, sind weiterhin unvollstédndig. Eine Frage,
die wir noch nicht addquat beantworten kdnnen,
betrifft die Herausbildung der Organisation der
Organismen von der Bakterie bis zum Men-
schen. Woher stammt diese Ordnung, und wann
trat sie in Erscheinung? Vieles verweist darauf,
dass diese Ordnung in einem langfristigen Pro-
zess dank der Evolution erreicht wurde. Aber
warum hat sich gerade eine solche Organisation
herausgebildet? Was ist wirklich evolviert (der
genetische Code), und warum geschah dies?

Wir wissen, dass im Prozess der Steuerung
lebender Organismen eine ungeheure Menge an
Informationen engagiert ist. Mit fortschreitender
Evolution traten Wesen mit einem immer reiche-
ren Informationscode in Erscheinung. Der Be-
griff der biologischen Information widerspiegelt
die Tatsache, dass die grundlegende Funktion ei-
nes lebenden Systems (die integrative Aufrecht-
erhaltung der riesigen Zahl von Freiheitsgraden
seiner Bestandteile sowie die Reaktion auf Um-
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nia. Nie ma programu bez intencji. Latwo przy-
jeto okreslenie ,,program zycia”, ale jak si¢ to
ma do globalnego projektu Kosmosu: czy jest
jeden projekt ogolny, a projekt biotyczny uczest-
niczy w tym projekcie?!?
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weltreize) in energetisch-informativen Prozessen
in Erscheinung tritt. An diesem Punkt beriihren
wir wieder das in diesem Artikel behandelte we-
sentliche Problem. Um die Organisation des bio-
logischen Lebens zu verstehen, miissen wir drei
Kategorien beriicksichtigen: die Materie, die En-
ergie und die Information. Wenn zwischen Ma-
terie und Energie ein enger Zusammenhang be-
steht (gemdB Einsteins Formel E = mc?), dann
ist der Zusammenhang zwischen diesen beiden
GroBen und der dritten sehr eigentiimlich. Die
Information ist weder Masse noch Energie, son-
dern die Information ist Information (Wiener).
Die Information kann nicht auf Materie reduziert
werden. Die DNS (das Gen) ist nur der Trager
der Information, so dass zwischen der chemi-
schen Substanz des Gens und der Information
kein Gleichheitszeichen gesetzt werden kann
(Boulding). Przybylski schrieb: ,,Shannons von
Inhalt und Wert der Information losgeloste Mal3
der Informationsmenge erweist sich eindeutig als
unzulinglich [damit meinte er den Bereich der
Biologie]. Es ist sogar notwendig geworden, den
Begriff einer “wertenden” Information zu verwen-
den”.!3 Wenn man dem Gedankengang dieses
Autors folgt, dann miissen zwei Arten von Infor-
mation unterschieden werden: eine, die sich auf
abiotische, und die andere, die sich auf biotische
Systeme bezieht. Durch die Einfithrung einer
solchen Einteilung miisste die eine Wirklichkeit
klar und deutlich von der anderen getrennt, die
evolutionire Entwicklung der Materie (von den
Elementarteilchen zum Menschen) negiert und
ein radikaler Sprung zwischen Leben und Nicht-
leben angenommen werden. Um aus dieser
Zwangslage herauszukommen, nahm der Autor
an, dass wir die Information von quantitativer
und qualitativer Seite erfassen.'#

Was folgt daraus fiir die Losung der hier be-
handelten Frage? Zuerst ein explikativer Plura-
lismus bei der Erklarung der Organisation bioti-
scher Systeme (und damit eine Negation des
Monismus) — die biotische Wirklichkeit erfor-
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dert Materie und Information (eine in den biolo-
gischen Wissenschaften fast iiberall akzeptierte
These). Dartiber hinaus ist es schwierig, einen
universellen Begriff der Information zu finden
ohne ihren Bezug auf die jeweilige Beschrei-
bung einer Struktur oder eines Phinomens. Viel-
leicht verwenden wir in der Wissenschaft einen
Begriff der ,,Information”, der viele Entschei-
dungszustiande enthilt. Es kann sein, dass dieser
Begriff in néchster Zeit vertieft wird und wir
noch viele andere Inhalte entdecken, die in ihm
enthalten sind. Gegenwiértig wird die geneti-
sche Information mit dem genetischen Code iden-
tifiziert (d.h. die genetische Information bedeu-
tet die Anordnung der Nukleotide in der DNS).
Wenn die Quantitdt und die Qualitit der Infor-
mation in der DNS fiir jeden Organismus spezi-
fisch ist, warum sollte es dann keine gegeniiber
der nichtbiologischen spezifische biologische
Information geben? Warum kommt es zu Muta-
tionen und Anomalitdten, und in welchem Mal3e
kann die biologische Information modifiziert
werden? Zur Erkldrung der Vererbung oder der
Evolution der Arten verwenden wir Begriffe wie
»genetisches Material” und ,,genetische Informa-
tion”. Die ,,Information” hat fiir den Biologen
nicht dieselbe Bedeutung wie fiir einen Informa-
tionstheoretiker. Das ,,Programm” enthélt immer
ein Element der Irrationalitdt, denn das Pro-
gramm wird von jemandem geschrieben, der da-
mit eine weitreichende Aufgabe verwirklichen
will. Es gibt kein Programm ohne Absicht.
Leicht wurde ein ,,Programm des Lebens” ange-
nommen, aber wie verhélt es sich zum globalen
Projekt des Kosmos: ist das ein universales Pro-
gramm, und partizipiert das biotische Projekt an
diesem Projekt?!3
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Nowe inspiracje w naukach o wychowaniu
Impulse aus der Erziehungswissenschaft

Bogustaw Sliwerski

Stowa kluczowe: pluralizm, teorie wychowania i ksztatce-
nia, pedagog, pedagogika

Swiat nauk o wychowaniu przypomina dzi-
siaj chaos i natlok idei, teorii i filozofii, ktore
usiluja zaja¢ miejsce w centrum uwagi, by zmu-
si¢ pedagogow do aktywnosci poznawczej, do
,przedzierania si¢” przez kolejne wyktady i dys-
kursy, bedace zlepkiem odrgbnych przestanek
epistemologicznych, ontologicznych czy antro-
pologicznych. Swoistego rodzaju ,,epidemia”
czy inflacja pedagogicznych teorii, ich rozdrob-
nienie sprawiaja, ze niektorzy traca zdolnosé¢
czynienia rozréznien mi¢dzy nimi i budowania
kluczowych dla dualistycznie postrzeganego
$wiata opozycji, ,,[...] ktore zawsze, z jednej
strony, wskazuja na warto$¢ prawdziwa, a z dru-
giej, poprzez konfrontacje¢, ustalaja zestaw nie-
wartosci, albo warto$ci opozycyjnych. Jak w sy-
tuacji takiej nadmiarowosci rozproszonych
wartosci szacowac, co jest pigknem, a co brzy-
dota, co prawda, a co falszem, co dobrem, a co
ztem? Gdy zbyt wiele wartosci atakuje nas jed-
noczesnie 1 nie maja one odniesienia w rzeczy-
wisto$ci, gdyz tylko przypominaja one niegdy-
siejsze prawdziwe dylematy, caly ich system po
prostu znika, nie da si¢ ustali¢”!.

Pluralizm teorii wychowania i ksztalcenia
stat si¢ jednak dla pokolenia pedagogow przeto-
mu XX i XXI w. juz czym$ oczywistym, natural-

Aktualizacja mysli klasyka pedagogiki
na przyktadzie recepcji dziet Sergiusza Hessena

Die Aktualisierung der Idee padagogischer
Klassiker am Beispiel der Rezeption der Werke
von Sergius Hessen

Schliisselworte: Pluralismus, Theorien iiber Erziehung
und Bildung, Pddagoge, Pddagogik

Die Welt der Erziechungswissenschaften erin-
nert heute an ein Chaos und einen Ansturm von
Ideen, Theorien und Philosophien, die sich in
den Mittelpunkt drédngen, um die Pddagogen zu
kognitiver Aktivitit zu zwingen, zur Durchdrin-
gung immer neuer Narrationen und Diskurse, die
eine territoriale Besonderheit epistemologischer,
ontologischer bzw. anthropologischer Pramissen
bilden. Diese spezifische ,,Epidemie” oder Infla-
tion pddagogischer Theorien und deren Aufsplit-
terung flihrt dazu, dass so mancher die Fahigkeit
verliert, zwischen ihnen zu unterscheiden und
fiir die dualistische Wahrnehmung der Welt ent-
scheidende Oppositionen zu schaffen, ,,[...] die
einerseits immer auf einen wahren Wert hinwei-
sen und andererseits — durch Konfrontation — ein
Ensemble von Nicht-Werten oder oppositionel-
len Werten konstituieren. Wie soll angesichts ei-
ner solchen UbermiBigkeit zerstreuter Werte be-
wertet werden, was schon und was héBlich, was
wahr und was falsch, was gut und was bose ist?
Wenn allzu viele Werte gleichzeitig auf uns ein-
stiirmen und keinen Bezug zur Wirklichkeit be-
sitzen, weil sie uns nur an einstige wahre Dilem-
mata erinnern, dann wird ihr ganzes System
ganz einfach verschwinden und ldsst sich nicht
festlegen™!.
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nym, cho¢ zarazem wcale nietatwym czy dobrze
przyjetym. Jeszcze nie wszyscy sa przekonani, ze
stan radykalnego odcigcia si¢ polskiej humanisty-
ki od monistycznej, zdegenerowanej ideologicz-
nie pedagogiki socjalistycznej bgdzie trwatym
osiagnigciem nadchodzacych czaséw transforma-
cji spoteczno-politycznej. Polska pedagogika sta-
fa si¢ wraz z przetfomem ustrojowym poczatku lat
90. XX w. nauka zorientowana na wartosci plura-
lizmu i demokracji, na spoleczenstwo otwarte, na
roznice, wielo$¢ 1 inno$é, na poszanowanie indy-
widualnej wolno$ci i uspotecznienie. Nie zapo-
mniano jednak o dorobku minionych pokolen,
o wktadzie w rozwdj nauki tych, ktorych dzisiaj
okreslamy mianem jej klasykow. W ostatnim
dziesigcioleciu pedagogika zostata wzbogacona
o szereg rozpraw naukowych, ktorych tworcy
skupili si¢ na ponownym odczytaniu dziet wybra-
nego przez siebie klasyka nauk o wychowaniu.
Co jednak oznacza dla wspotczesnych ten rodzaj
powrotu do zrédet, do kanonu?

Klasyk pedagogiki jest — zdaniem Andrei
Folkierskiej — pojeciem dwuznacznym, bowiem
z jednej strony dotyczy tej osoby, ktorej ,,[...]
mysl jest ciagle zywa; mimo uptywu czasu jest
wspolczesna w tym znaczeniu, ze takze dzisiaj
odwotujemy si¢ do niej, kiedy myslimy o pedago-
gice 1 wychowaniu, ze wigc odgrywa ona rolg au-
torytetu. Stowo »klasyk« ma zatem pewien sens
normatywny, co oznacza, ze my$l zawarta w dzie-
le jest dla nas czyms$ istotnym; bierzemy ja pod
uwage, liczymy si¢ z nia, chocby$my nawet nie
w pelni si¢ z nia zgadzali”2. Inny wymiar bycia
klasykiem, ktory mozna by okresli¢ temporalnym,
wiaze si¢ z tym, ze w stosunku do dziel tworcy
mamy juz odpowiedni dystans na skutek minione-
g0 czasu. Ba, dzieto takie wytrzymato probe cza-
su potwierdzajac, iz zawiera w sobie co$ nieprze-
mijajacego. Takie dzielo staje si¢ ,,inspiracja dla
wspolczesnej mysli pedagogicznej, czy tez raczej
ulega ono [...] obiektywizujacej $wiadomosci,
ktorej wlasciwe neutralnos¢ i dystans uniemozli-
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Dieser Pluralismus der Theorien iiber Erzie-
hung und Bildung ist fiir die Pddagogengenerati-
on an der Wende des 20. und 21. Jahrhunderts
allerdings schon etwas Selbstverstdndliches und
Natiirliches geworden, wenn er auch keineswegs
leicht und als positiv akzeptiert wird. Noch sind
nicht alle davon iiberzeugt, daB3 dieser Zustand
des Bruchs, der radikalen Abwendung der polni-
schen Humanwissenschaft von der monistischen,
ideologisch degenerierten sozialistischen Padago-
gik zur bleibenden Errungenschaft der anbrechen-
den Zeit sozialer und politischer Transformation
wird. Die polnische Pddagogik ist mit der Sy-
stemwende zu Beginn der neunziger Jahre des 20.
Jahrhunderts zu einer Wissenschaft geworden, die
sich auf den Wert des Pluralismus und der Demo-
kratie, auf eine offene Gesellschaft, auf Differen-
zen, Pluralitdt und Fremdheit, auf Achtung der
individuellen Freiheit und Sozialisierung hin ori-
entiert. Dabei wurden jedoch die Errungenschaf-
ten frilherer Generationen und der Beitrag derer,
die wir heute als die Klassiker dieser Wissen-
schaften bezeichnen, zu ihrer Entwicklung nicht
vergessen. Im letzten Jahrzehnt ist die Padagogik
um eine Reihe wissenschaftlicher Abhandlungen
reicher geworden, deren Autoren sich auf eine
spezifische Rezeption der Werke eines von ihnen
ausgewdhlten Klassikers der Erziehungswissen-
schaften konzentrierten. Aber was bedeutet diese
Art von Riickkehr zu den Quellen, zum Kanon fiir
uns heutige Menschen?

»Klassiker der Piadagogik™ ist — Andrea
Folkierska zufolge — ein zweideutiger Begriff,
weil er einerseits eine Person betrifft, deren ,,[...]
Denken immer noch lebendig ist; obwohl viel
Zeit vergangen ist, ist sie zeitgendssisch in dem
Sinne, dass wir uns auch heute noch auf sie be-
rufen, wenn wir an die Pddagogik und Erziehung
denken, d.h. dass sie die Rolle einer Autoritét
erfiillt. Das Wort ‘Klassiker’ hat somit einen ge-
wissen normativen Sinn, was bedeutet, dass die
in seinem Werk enthaltenen Gedanken fiir uns
wichtig sind; dass wir sie in Betracht zichen und
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wiaja dostrzezenie zywotnego zwiazku dzieta
z naszym dzisiejszym doswiadczeniem™.

Socjolog George Ritzer uwaza, ze do kla-
sycznych teorii mozna zaliczy¢ nie tylko te teo-
rie, ktore maja historyczne znaczenie, ale takze
zachowujace aktualno$¢ dla wspotczesnych teo-
retykow. Za Tiryakianem wskazuje na trzy kry-
teria przesadzajace o zaliczeniu okre§lonego
dzieta do klasyki:

1) jest ono ,lektura obowiazkowa” dla po-
czatkujacych, ukazujac ,,potege i wyobrazni¢
analizy”;

2) ,,zachowuje uzyteczno$¢ dla wspotcze-
snych teoretykow i1 badaczy. Nowe teorie budo-
wane sa na zrgbach dziet klasycznych teorety-
kéw, a ich prace daja poczatek hipotezom, ktore
sa empirycznie sprawdzane przez wspotcze-
snych [...]”;

3) ,,jest na tyle bogate i glebokie, ze stanowi
lekturg, do ktérej wracaja i dojrzali [...] na-
ukowey”™4.

O recepcji mys$li Sergiusza Hessena jako
klasyka pedagogiki pisali m.in.: Andrzej Pluta’,
Stawomir Sztobryn®, Andrea Folkierska’, Lech
Witkowski®, Elzbieta Kossowska-Szwed?, Hali-
na Gajdamowicz!?, Halina Rotkiewicz!!, Karol
Kottowski!? czy Bogustaw Sliwerski!3. Trudno
jest doszukac si¢ w recepcji dziet i dokonan na-
ukowych Sergiusza Hessena jakiejsS wspolnej
konwencji czy metodologii badan. Kazda z nich
wnosi inne podejscie badawcze, ktore pozwala
na zréznicowane odczytanie dzieta tego klasyka.
Sa to:

1. Historyczna rekonstrukcja dziet do-
tychczas niedostepnych; sprowadza si¢ do od-
krywania nieznanych pdl dociekan autora, gle-
bokiej analizy jego mysli i jej zwiazkow
z ideami tamtych czasow czy uwydatniania ich
w kontekscie historyczno-biograficznym. Ba-
dacz ,,przenosi si¢” w epoke, z ktorej dany tekst
pochodzi, aby dzielacy go dystans wykorzystac
do wiernego, obicktywnego zrekonstruowania
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mit ihnen rechnen, selbst wenn wir nicht immer
vollig mit ihnen einverstanden sind”2. Eine an-
dere Dimension des Klassikerseins, die man als
temporér bezeichnen konnte, ist damit verbun-
den, das wir den Werken dieser Person, dieses
Schopfers gegeniiber infolge der inzwischen
vergangenen Zeit nun bereits in einer entspre-
chenden Distanz gegeniiberstehen. Ein solches
Werk hat die Priifung der Zeit bestanden und
bestidtigt, dass es etwas Unvergéngliches, Blei-
bendes, Uberzeitliches enthilt. Ein solches Werk
wird zur ,Inspiration fiir das heutige padagogi-
sche Denken, oder es unterliegt eher [...] dem
objektivierenden BewulBtsein, dessen angemes-
sene Neutralitidt und Distanz es unmoglich ma-
chen, eine lebendige Verbindung dieses Werkes
mit unserer heutigen Erfahrung zu erkennen’?.

Der Soziologe George Ritzer ist der Ansicht,
dass nicht nur diejenigen Theorien klassisch
sind, die eine historische Bedeutung besitzen,
sondern die auch fiir die heutigen Theoretiker
weiterhin aktuell bleiben. Mit Tiryakian nennt er
drei Kriterien, die dariiber entscheiden, ob ein
bestimmtes Werk der Klassik zugerechnet wer-
den kann:

1. Es ist ,,Pflichtlektiire” fiir Anfanger, weil
es ,,dic Macht und Phantasie der Analyse” deut-
lich macht.

»2. Es ist den heutigen Theoretikern und
Forschern weiterhin niitzlich. Neue Theorien
werden auf den Grundlagen der Werke der klas-
sischen Theoretiker errichtet, und ihre Arbeiten
liegen den Hypothesen zugrunde, die von den
Heutigen empirisch gepriift werden [...].

3. Es ist so reichhaltig und tiefgriindig, dass
es eine Lektiire bildet, auf die auch reife [...]
Wissenschaftler immer wieder zuriickgreifen™?.

Uber die Rezeption der Gedanken von Ser-
gius Hessen als Klassiker der Pddagogik schrie-
ben u.a.: Andrzej Plutad, Stawomir Sztobryn®,
Andrea Folkierska’, Lech WitkowskiS, Elzbieta
Kossowska-Szwed®, Halina Gajdamowicz!?,
Halina Rotkiewicz!!, Karol Kottowski!? und
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catosciowego sensu. ,,Horyzont historyczny jest
tym horyzontem, w jakim dzieto powstawato. To
on sprawia, ze mys$l nosi slady swego historycz-
nego uwarunkowania, z ktérego nie zdaje sobie
sprawy. Wyraza si¢ ono w tym, ze mysleniem
rzadza pewne przesady, pewne przeswiadczenia,
ktére sa »odpowiedzialne« za to, Ze rozumiemy
co$ tak, a nie inaczej. To wtasnie horyzont histo-
ryczny »odpowiada« niejako za to, ze autor
dzieta nie wszystko przemyslat do konca, ze to,
co dla nas dzisiaj moze by¢ mocno problema-
tyczne, funkcjonuje w jego dziele jako bezdy-
skusyjna oczywistos¢”14,

2. ,Aktualizacja” czyjejs mysli — zdaniem
A. Folkierskiej — to naiwne odczytywanie prac
naukowych sprowadzajace si¢ do ich odrzucenia
lub apologetyki, bowiem ,,[...] mysl w nich za-
warta pojmuje si¢ albo jako bezwzglednie praw-
dziwa, albo jako bezwzglednie falszywa, nie po-
dejmujac trudu zadania wilasnego pytania, na
ktére owe dzieta sa jedynie pewnymi, zawsze
niekoniecznymi odpowiedziami”!>. Wedtug Fol-
kierskiej ten rodzaj recepcji jest najmniej warto-
sciowy naukowo, gdyz ,,[...] dzielo »aktualizo-
wane« jest martwe dla tych, ktorzy usituja
pokazaé jego aktualno$é. Martwe jest dlatego,
ze w owych aktualizacjach traci swoj caloscio-
wy sens, rozpada si¢ na poszczeg6lne ideologie
pedagogiczne badz na wyspecjalizowane w ob-
rebie pedagogiki dyscypliny naukowe, istnicjace
obok siebie bez zadnego wzajemnego zwiazku.
Tego rodzaju recepcja pokazuje jedynie to, ze
wspoélczesny badacz tworczosci Hessena »zga-
dza sig« z jego takimi czy innymi pogladami,
czy tez pojmuje je jako »wklad« w rozwoj po-
szczegblnych nauk pedagogicznych”!®.

Tak jednak wcale by¢ nie musi. Zdaniem
Elzbiety Kossowskiej-Szwed, ktora analizowata
poglady pedagogiczne Sergiusza Hessena, za
aktualne mozna uznac ,,[...] te problemy stawia-
ne przez S. Hessena, ktorych wspoélczesne roz-
wiazania wykazuja pewne analogie z rozwiaza-
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Bogustaw Sliwerski!3. Allerdings fillt es schwer,
in den Rezeptionen der an den Werken und wis-
senschaftlichen Errungenschaften von Sergius
Hessen interessierten Forscher eine gemeinsame
Konvention oder Methodologie der Forschungen
zu finden. Jeder bietet ein anderes Herangehen
der Forschung, so dass eine differenzierte Re-
zeption des Werkes dieses Klassikers moglich
wird, und zwar and folgende Weise:

1. Die historische Rekonstruktion bisher
unzugénglicher Werke beruht auf der Entdeckung
unbekannter Interessenfelder des Autors, einer
tiefgriindigen Analyse seines Denkens und seines
Zusammenhanges mit den Ideen jener Zeit bzw.
stellt diese im historisch-biographischen Kontext
heraus. Der Forscher versetzt sich in die Epoche,
aus der der betreffende Text stammt, um die ihn
von ihm trennende Zeitdifferenz fiir eine treue,
objektive Rekonstruktion seines Gesamtsinnes zu
nutzen. ,,Der historische Horizont ist der Hori-
zont, in dem das Werk entstand. Er bewirkt, daf}
das Denken Spuren seiner historischen Bedingt-
heit trégt, liber die es sich nicht im klaren ist. Dies
duBert sich darin, daf sich das Denken von ge-
wissen Vorurteilen leiten 146t, von bestimmten
Uberzeugungen, die dafiir “verantwortlich” sind,
daB wir etwas so und nicht anders verstehen.
Eben dieser historische Horizont ist gewisserma-
Ben dafiir "verantwortlich’, dal der Autor des
Werkes nicht alles zu Ende gedacht hat, daf} et-
was, was uns heute iiberaus problematisch er-
scheint, in seinem Werk als indiskutable Selbst-
verstindlichkeit funktioniert”!4,

2. Die ,,Aktualisierung” von jemandes
Denken ist — A. Folkierska zufolge — eine naive
Rezeption wissenschaftlicher Arbeiten, die sich
auf ihre Ablehnung oder ihre Apologie redu-
ziert, denn ,,[...] der in ihnen enthaltene Gedanke
wird entweder als unbedingt wahr oder aber als
unbedingt falsch angesehen, ohne dafl man sich
die Mithe machen wiirde, eigene Fragen zu stel-
len, auf die diese Werke lediglich gewisse, nie
jedoch endgiiltige Antworten liefern”>. A. Fol-
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niami proponowanymi przez niego. Wprowa-
dzone pojecie aktualnosci stato si¢ rowniez kry-
terium wyboru tych zagadnien, ktérych wage
i znaczenie w zyciu spotecznym i procesie wy-
chowania wspoélczesnego czlowicka bedg starata
si¢ podkresli¢ w niniejszej pracy. Zagadnienia te
koresponduja z szeregiem problemow, ktore
w dobie glebokich przemian o$wiatowych wy-
magaja nowego spojrzenia i nowych perspek-
tyw. [...] Wskazanie na aktualno$¢ pogladow
pedagogicznych Hessena pozwala widziec
i uswiadomi¢ sobie wielkos$¢ i miarg postgpu pe-
dagogicznego [...]"17.

Osoba analizujaca dang prace nie musi za-
tem dazy¢ do ostatecznego ,,odczytania” dzie-
dzictwa mysli czy przeprowadzenia wobec czy-
ichs pogladéw ostatecznej krytyki, by nas
zobowiazaé do takiego wiasnie sposobu jej od-
czytania, ale moze procesowi recepcji dzieta
nada¢ charakter otwarty. Podobnie podchodzi do
recepcji dziet S. Hessena w jednym ze swoich
artykulow Halina Gajdamowicz, wskazujac na
to, iz rola rekonstrukcji jego teorii kultury jest
odszukanie w niej ,,[...] tych elementow, ktore
maja charakter uniwersalny, nie zdezaktualizo-
waly si¢ 1 moga okaza¢ si¢ czynnikiem inspiru-
jacym dla wspotczesnej teorii wychowania, [...]
do zrozumienia istoty zjawisk kultury, osobowo-
$ci, wychowania™!8.

Karol Kottowski, ktory byt nie tylko ucz-
niem, ale i bliskim wspolpracownikiem S. Hes-
sena, piszac o aktualnych elementach w jego pe-
dagogice miat na uwadze nie tylko konieczno$é
zaznajomienia ,,[...] polskich wychowawcow
mlodego pokolenia z wgztowymi proble-
mami interesujacymi t¢ wielka osobowos$¢ i me-
todami ich rozwiazywania, ktore przyniosty jej
stawe juz za zycia nie tylko w Polsce, lecz na
calym $wiecie”!®. Pragnat bowiem swoja rekon-
strukcja mysli pedagogicznej Hessena wykazad,
iz ,,[....] nie wszystko umarto i przeszto do hi-
storii, lecz tkwia w niej jakie$ zywe elementy,
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kierska zufolge hat diese Rezeptionsart in wissen-
schaftlicher Hinsicht den geringsten Wert, weil
»...] das “aktualisierte” Werk fiir diejenigen tot
ist, die bemiiht sind, seine Aktualitit aufzuweisen.
Tot ist es deshalb, weil es in diesen Aktualisierun-
gen seinen Gesamtsinn verliert, in einzelne péad-
agogische Ideologien oder in spezialisierte wissen-
schaftliche Disziplinen innerhalb der Padagogik
zerfallt, die ohne jeglichen inneren Zusammenhang
nebeneinander existieren. Eine derartige Rezepti-
on zeigt lediglich, dal der heutige Erforscher des
Werkes Hessens mit diesen oder anderen Ansich-
ten "libereinstimmt” bzw. sie als ‘Beitrag” zur Ent-
wicklung der einzelnen padagogischen Wissen-
schaften versteht”!6.

Aber dies muss keineswegs immer der Fall
sein. Elzbieta Kossowska-Szwed zufolge, die
Sergius Hessens padagogische Ansichten analy-
siert hat, konnen als aktuell angesehen werden:
»|...] die von S. Hesen gestellten Probleme, de-
ren heutige Losungen gewisse Analogien zu den
von ihm vorgeschlagenen Losungen aufweisen.
Der eingefiihrte Begriff der Aktualitdt wird auch
zum Kriterium fiir die Auswahl derjenigen Fra-
gen, deren Gewicht und Bedeutung im sozialen
Leben und im ProzeB der Erzichung des heuti-
gen Menschen ich in der vorliegenden Arbeit
hervorzuheben bemiiht bin. Diese Fragen korre-
spondieren mit einer Reihe von Problemen, die
in einer Zeit tiefgreifender Verdnderungen im
Bildungswesen eine neue Sichtweise und neue
Perspektiven erfordern. [...] Der Hinweis auf die
Aktualitét der padagogischen Ansichten Hessens
ermoglicht, die Grofle und den Mafstab des
padagogischen Fortschritts zu erkennen und sich
bewuBt zu machen [...]"!7.

Der Autor der analysierten Arbeit muss da-
her keine definitive ,,Lesart” des tiberkommenen
Denkens oder die Durchfithrung einer definiti-
ven Kritik an den Ansichten von jemandem an-
streben, um uns zu gerade einer solchen Weise
seiner Rezeption zu verpflichten, sondern er
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ktére moze wykorzysta¢ pedagogika budujacego
si¢ socjalizmu”20. Niewatpliwie, K. Kottowski
wskazuje w swojej recepcji dziet S. Hessena na
jej jeszcze jedna funkcje, ktora niewiele ma
wspolnego z nauka, a mianowicie na funkcje
ideologiczna, kiedy zachgca nas do poszukiwa-
nia, obok niewatpliwie nieprzemijajacych warto-
$ci analizowanej spuscizny pedagogicznej, takze
takich w niej mysli, ktore si¢ juz przezyty lub sa
wrogie socjalizmowi. Jak pisze: ,,Hessena trzeba
czytaé, nie znaczy to, ze trzeba go czyta¢ bez-
krytycznie, mato tego, Hessena trzeba zanego-
wac, ale nie moze to by¢ negacja przez odrzuce-
nie jego tworczosci, bo wtedy nasza pedagogika
wiele straci, lecz negacja przez »przezwycigze-
nie« jej. Bedzie to wiasnie ten rodzaj negacji,
jakiej w stosunku do siebie zyczyt sam Sergiusz
Hessen™2!.

Aleksander Kaminski zwrdcit uwagg na nie-
zwykle wazny aspekt aktualizacji dokonan
i dziet Sergiusza Hessena w pedagogice, ktory
to aspekt wyraza si¢ w daniu godnego i znacza-
cego dla kolejnych pokolen $wiadectwa zycia
wybitnego twoércy, humanisty, umacniajacego
swoich nastgpcéw w stusznosci dokonywanych
przez nich wybordéw tak zyciowych, jak i nauko-
wych. Jak pisal w dwadziescia pigc lat po jego
$mierci: ,,W ciagu ¢éwieré¢wiecza, jakie mingto
po $mierci Profesora Hessena, obserwujemy
uderzajaca zywotnos¢ jego dorobku pedagogicz-
nego w Polsce i na $§wiecie. Nie jest to — rzecz
jasna — zywotnos$¢ spetryfikowanych idei i reko-
mendacji, zastygta w zdaniach wyrazonych
przez Autora w tle otaczajacej go rzeczywistosci
kulturalnej 1 pedagogiczne;j. [...] Gdy wigc mo-
wimy o zdumiewajacej zywotnosci dziel peda-
gogicznych Hessena, mamy rowniez na mysli
ich zaskakujaca zdolnos¢ adaptacyjna do zmian
zachodzacych w kontekscie kulturalnym oraz
szerzej — w kontek$cie historycznym i geogra-
ficznym”22. Kaminski ukazuje rzadki w nauce,
a przeciez konstytutywny dla jej rozwoju, aspekt
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kann dem Prozess der Rezeption des Werkes
auch einen offenen Charakter verleihen. Ein
dhnliches Herangehen an die Rezeption der
Werke von S. Hessen zeigt Halina Gajdamowicz
in einem ihrer Artikel, wenn sie darauf verweist,
dass die Rolle der Rekonstruktion seiner Kultur-
theorie in der Suche ,,[...] nach Elementen” in
ihr besteht, ,,die einen universalen Charakter be-
sitzen, nichts an Aktualitdt verloren haben und
sich als inspirierender Faktor fiir die heutige Er-
ziehungstheorie [...], fiir das Verstidndnis des
Wesens der Phdnomene der Kultur, der Person-
lichkeit und der Erzichung erweisen konnen”!8.
Als Karol Kottowski, der nicht nur ein Schii-
ler, sondern auch ein enger Mitarbeiter von S.
Hessen war, von den aktuellen Elementen in sei-
ner Padagogik schrieb, meinte er damit nicht nur
die Notwendigkeit, ,,[...] die polnischen Erzieher
der jungen Generation mit den grundlegenden
Problemen, die diese grofle Personlichkeit inter-
essierten, und die Methoden ihrer Losung” be-
kanntzumachen, ,,die ihm schon zu Lebzeiten
nicht nur in Polen, sondern auf der ganzen Welt
zum Ruhm gereichten”!®. Denn mit seiner Re-
konstruktion des padagogischen Denkens Hes-
sens wollte er zeigen, dass ,,[...] nicht alles ge-
storben ist und der Vergangenheit angehort,
sondern lebendige Elemente darin enthalten
sind, die von der Pddagogik des im Aufbau be-
findlichen Sozialismus genutzt werden kon-
nen”20. Zweifellos verweist K. Kottowski in sei-
ner Rezeption der Werke von S. Hessen noch
auf eine weitere Funktion, die nicht mehr viel
mit Wissenschaft zu tun hat, ndmlich auf die
ideologische Funktion dieser Rezeption, die uns
anregt, neben den zweifellos unvergédnglichen
Werten der Pddagogik des analysierten padago-
gischen Erbes darin auch nach solchen Gedan-
ken zu suchen, die veraltet sind oder dem Sozia-
lismus feindlich gegeniiberstehen. Er schreibt:
,,Hessen mufl man lesen, was nicht heif3t, daf}
man ihn unkritisch lesen soll; mehr noch: Hes-
sen muf} negiert werden, aber das darf keine Ne-



Bogustaw Sliwerski, Die Aktualisierung der Idee paddagogischer Klassiker ...

KERYKS

aktualizacji tworczosci mistrza szkoty naukowej
przez jego uczniow. Wyznacza tym samym ko-
lejnym badaczom zadanie komparatystyczne
[...]: Czy i jak doktoryzowani przez Hessena
»mtodzi uczeni« (okreslenie z »autobiografii«)
— zajawszy w pedagogice samodzielne stanowi-
ska — »przezwycigzali« idee pedagogiczne swego
mistrza [...]? Co z Mistrza pozostalo trwalym
w ich postawie naukowej i w ich pedagogicznym
mysleniu, a co uleglo przeobrazeniom — i ja-
kim?”23

Aktualizacja my$li pedagogicznej ma jesz-
cze jeden wazny wymiar, na ktory zwrocit uwa-
g¢ A. Kaminski, a mianowicie — mi¢dzynarodo-
wy. Prace Hessena mialy bowiem — jak si¢
okazuje — nie tylko swoje obcojezyczne wyda-
nia, ale, co jest najlepszym potwierdzeniem ich
uniwersalnej wartosci, stawaty si¢ inspiracja dla
polityki o§wiatowej. Jak pisze o tym A. Kamin-
ski: ,»Wkroczenie« Hessena do pedagogiki wto-
skiej przejawiato si¢ nie tylko w budzonym
przez jego dziela zainteresowaniu intelektual-
nym. Wptywaly one realnie na niektore poczy-
nania reform szkolnych w Italii. I. Picco stwier-
dza na przyktad, ze hessenowska Pedagogika
e monde economico (195, s. 93) stanowila przez
dtugi czas podstawowa koncepcje¢ organizacji
i programow szkolnictwa zawodowego we Wto-
szech”?4,

Zdaniem natomiast Andrzeja Walickiego po-
dejmowanie badan nad spuscizna pedagogiczna
Hessena ma wymiar wysoce edukacyjny, o§wia-
towy o charakterze kulturotworczym i aksjonor-
matywnym. ,,Dla dzisiejszego czytelnika pol-
skiego znajomo$¢ pism Hessena wydaje si¢
pozyteczna z roznych wzgledow. Jako $wiadec-
two epoki tak bliskiej nam, a juz historycznej —
sa one niewatpliwie cickawym, pouczajacym do-
kumentem. Mozna si¢ z nich wiele nauczy¢ —
nawet jesli odrzuca si¢ ich zalozenia filozoficz-
ne. [ wreszcie — sa one obrona pewnych naczel-
nych wartoséci tradycji humanistycznej, ktore
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gation durch Ablehnung seines Schaffens sein,
denn dadurch wiirde unsere Pddagogik viel ver-
lieren, sondern eher eine Negation durch ‘Uber-
windung’. Dies ist eine Art der Negation, wie sie
sich Sergius Hessen in Bezug auf sich selbst ge-
wiinscht hat”2!.

Aleksander Kaminski hat auf einen aufleror-
dentlich wichtigen Aspekt der Aktualisierung
der Errungenschaften und Werke von Sergius
Hessen in der Padagogik aufmerksam gemacht,
der in dem wiirdigen und fiir die kommenden
Generationen bedeutsamen Lebenszeugnis die-
ses hervorragenden Schopfers und Humanisten
seinen Ausdruck findet, der seine Nachfolger in
der Richtigkeit der von ihnen getétigten Wahl-
entscheidungen — sowohl im Leben als auch in
der Wissenschaft — bestérkt. 25 Jahre nach Hes-
sens Tode schrieb Kaminski: ,,Im Verlauf des
Vierteljahrhunderts, das seit dem Tode von Pro-
fessor Hessen vergangen ist, beobachten wir
eine auffillige Lebendigkeit seines padagogi-
schen Erbes in Polen und in der Welt. Dies ist
selbstverstindlich keine Lebendigkeit petrifi-
zierter Ideen und Empfehlungen, die in Sétzen
erstarrt ist, welche der Autor auf dem Hinter-
grund der ihn umgebenden kulturellen und pad-
agogischen Wirklichkeit einst formuliert hat. [...]
Wenn wir also von der erstaunlichen Lebendig-
keit der padagogischen Werke Hessens spre-
chen, dann meinen wir damit auch ihre iiberra-
schende Anpassungsfihigkeit an die im
kulturellen — und umfasender: im historischen
und geographischen — Kontext stattfindenden
Verinderungen™?2. Kaminski betont hier den in
der Wissenschaft so seltenen und dabei fiir ihre
Entwicklung doch konstitutiven Aspekt der Ak-
tualisierung des Schaffens des Meisters und Be-
griinders einer wissenschaftlichen Schule durch
seine Schiiler. Damit stellt er kiinftigen For-
schern die komparatistische Aufgabe zu verifi-
zieren, ,,0ob und wie die von Hessen zum Doktor
gemachten ‘jungen Gelehrten” (Bezeichnung aus
der Autobiographie), die in der Piddagogik nun
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inaczej uzasadnione, nikomu z nas nie powinny
byé obce™?.

Nieuchronna relatywizacja mysli pedago-
gicznej wynika z faktu, iz obok siebie istnieja
rézne teorie, by¢é moze réwnoprawne, a wigc
zadna z nich nie moze by¢ uznana za konieczna
czy jedynie obowiazujaca. Teoretycznie kazdy
tekst ma tyle znaczen, ilu jest jego czytelnikow,
totez mozemy dokonaé wyboru sposrod tych
wydarzen i dyskursow, ktore najczytelniej wpi-
suja si¢ w ewolucje interesujacej nas idei, by
dokonaé jej swoistego odczytania, wytwarzajac
tym samym nowa wiedzg o tekscie.

3. Rozumiejaca interpretacja, czyli odczy-
tanie sensu czyjej$ mysli, ukazanie jej zywotno-
$ci w perspektywie ,,[...] obiektywizujacej $wia-
domosci”. Zrozumie¢ mysl w jej catosci —
zdaniem A. Folkierskiej — to ,,[...] przekroczy¢
ten historyczny horyzont po to, by owe pozorne
oczywistosci otworzy¢, problematyzowac, poka-
za¢ jako nieoczywiste wilasnie; zarazem jednak
musimy tak czyta¢ dzieto, aby rozumie¢ je jako
cato$¢ przeniknigta okreslonym jednolitym zna-
czeniem, sensem; co oznacza, ze dzieto to za-
wiera jakie$ pytanie, na ktore ono samo jest jed-
na z mozliwych odpowiedzi”2%. Podejscie to jest
typowe dla metody badawczej Wilhelma Dil-
theya, zgodnie z ktora celem ,,obicktywnej” re-
konstrukcji mysli czy teorii jest ukazanie jej
swoistosci, niepowtarzalnosci, a tym samym jej
wktadu w rozwiazywanie ponadczasowych za-
dan stawianych przez kulturg. ,,Tak pojmowane
rozumienie byloby zatem z jednej strony meto-
da, za pomoca ktérej badacz udowadnia, iz dzie-
o, ktére poddaje analizie, jest nowatorskim
wkladem w zmierzaniu do zadan wyznaczonych
przez kultur¢ i tym samym jest rzeczywiscie
tworcze, a z drugiej strony owo rozumienie,
bedac metoda umozliwiajaca odkrycie nowator-
stwa dzieta, chronitoby wlasng tworczo$¢ ba-
dacza przed odtwarzaniem ,,sensu« juz odkry-
tego™?’.
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selbstéindige Positionen einnehmen, die padagogi-
schen Ideen ihres Meisters "liberwunden” haben
[...]; was von ihrem Meister in ihrer wissenschaft-
lichen Haltung und in ihrem padagogischen Den-
ken von Dauer geblieben ist und was Verdnderun-
gen unterlag — und welchen”.

Die Aktualisierung des piadagogischen Werkes
besitzt noch eine weitere Dimension, auf die
A. Kaminski hingewiesen hat, ndmlich seine inter-
nationale Ausstrahlung. Denn Hessens Arbeiten
sind nicht nur in fremdsprachigen Ubersetzungen
erschienen, sondern haben — wie sich gezeigt hat —
die Bildungspolitik vieler Lénder geradezu inspi-
riert, was den besten Beweis ihres universalen
Wertes darstellt. Dazu schreibt A. Kaminski: ,,Hes-
sens 'Einzug’ in die italienische Paddagogik dullerte
sich keineswegs nur im intellektuellen Interesse an
seinen Werken. Auf einige Mafinahmen der Schul-
reformen in Italien iibten sie einen realen Einfluf3
aus. I. Picco schreibt zum Beipiel, dal Hessens
Pedagogica e monde economico (195, 93 Seiten)
iiber lange Jahre hinweg die grundlegende Organi-
sations- und Programmkonzeption des italieni-
schen Berufsschulwesens bildete24,

Andrzej Walicki wiederum ist der Meinung,
dass die Erforschung des padagogischen Erbes
von S. Hessen eine ausgepriagte Erziechungs- und
Bildungsdimension mit kulturschaffendem und
axionormativem Charakter besitzt. ,,Fiir den
heutigen polnischen Leser scheint die Kenntnis
der Schriften Hessens aus verschiedenen Griin-
den niitzlich zu sein. Als Zeugen einer uns noch
nahen und doch schon historischen Epoche stel-
len sie zweifellos interessante, belehrende Do-
kumente dar. Man kann viel aus ihnen lernen —
selbst wenn man ihre philosophischen Pramissen
ablehnt. Auflerdem bilden sie eine Verteidigung
bestimmter iibergeordneter Werte der humanisti-
schen Tradition, die zwar anders begriindet werden,
aber niemandem von uns fremd sein sollten25.

Die unvermeidliche Relativierung des pad-
agogischen Gedankens resultiert aus der Tatsa-
che, dass verschiedene Theorien nebeneinander
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4. Krytyka innych stanowisk teoretycz-
nych bazuje na metodzie dialektycznej, wydo-
bywajacej na jaw nieSwiadome dla tworcy dane-
go dziela zatozenia, przesady. ,,Krytyczne
rozpatrzenie innych stanowisk polega na tym, ze
pedagogika, bedac stosowana filozofia, tak
samo jak filozofia nie przechodzi w swym na-
mysle mimo, obok innych teorii pedagogicz-
nych, lecz bierze pod uwagg ich wtasna proble-
matyke, nie pomija jej, lecz przeciwnie, nawet
przyjmuje ja w taki sposob, ze ich prawda
wzbogaca whasna prawde”?®. Badacz potrafi,
szczegotowo rozpatrujac argumenty drugiej
strony, a nawet wzmacniajac je, dostrzec od-
mienne racje, traktowac je z powaga, szacun-
kiem, zachowujac zarazem wierno$¢ wlasnemu
stanowisku. W dialogu z innymi teoriami do-
strzega w nich ,,pewne, dyskusyjne zatozenia,
przeciwstawiajac je zalozeniom wlasnym, zara-
zem jednak nie tylko broni prawdy mys$li, z kto-
ra polemizuje, przed zbyt pochopna krytyka, ale
takze pokazuje swoiste dla danej teorii rozwia-
zania dotychczasowych sprzeczno$ci”2”.

Zdaniem Lecha Witkowskiego, konieczne
jest wyostrzenie uwagi krytycznej na niektore
z odczytan dziet klasykow pedagogiki, ktorzy
w swoich interpretacjach rozmijaja si¢ z prawda
okreslonych stanowisk. Tak stato si¢ w przypad-
ku Wincentego Okonia, ktoéry w jednej ze swo-
ich prac wskazal na znaczaca dla wdrazanych
wspoélczesnie w Polsce reform oswiatowych role
jednej z prac S. Hessena, by w innej ze swoich
rozpraw zaprzeczyC jej aktualno$ci; podobnie
byto z teza Stawomira Sztobryna, btgdnie przy-
pisujaca S. Hessenowi oparcie swoich pogla-
déw na idei ,,ztotego Srodka” oraz postulacie
harmonii3?.

5. Dogmatyczna afirmacja — to narzucanie
innym, z pewnego rodzaju oczywistoscia, okre-
slonej ideologii w taki sposob, by przybrata po-
sta¢ tzw. prawdy naukowej i by powszechno$cia
legitymizowata swa rzekoma prawdg. Charakte-
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existieren, die gleichberechtigt sein kdnnen, so
dass keine von ihnen als notwendig oder einzig
geltend anerkannt werden kann. Theoretisch hat je-
der Text so viele Bedeutungen wie er Leser hat, so
dass wir unter den Ereignissen und Diskursen aus-
wihlen konnen, die am deutlichsten in die Evoluti-
on der uns interessierenden Idee hineinpassen, um
ihre spezifische Rezeption zu vollziehen und damit
neues Wissen iiber den Text erzeugen.

3. Die verstehende Interpretation, d.h. die
Rezeption des Sinnes der Mitteilung von jeman-
des Gedanken, zeigt seine Lebendigkeit in der
Perspektive des objektivierenden Bewuftseins.
Einen Gedanken vollstindig verstehen bedeutet
— A. Folkierska zufolge — ,,[...] diesen historischen
Horizont mit dem Ziel zu iiberschreiten, jene
scheinbaren Selbstverstdndlichkeiten aufzubre-
chen, zu problematisieren, d.h. gerade als nicht-
selbstverstindlich aufzuzeigen; zugleich miissen
wir jedoch das Werk so lesen, um es als ein von
einer bestimmten einheitlichen Bedeutung oder
Sinn durchdrungenes Ganzes zu verstehen, was
bedeutet, dall das Werk Fragen enthilt, fiir die es
selbst eine der moglichen Antworten dar-
stellt”26. Dieser Ansatz ist fiir Diltheys For-
schungsmethode typisch, der gemél das Ziel der
»objektiven” Rekonstruktion eines Gedankens
oder einer Theorie darin besteht, ihre Spezifik
und Einmaligkeit und damit ihren Beitrag zur
Losung der von der Kultur gestellten {iberzeitli-
chen Aufgaben aufzuzeigen. ,,Ein solches Ver-
stindnis wére also einerseits eine Methode, mit
deren Hilfe der Forscher beweist, da3 das von
ihm analysierte Werk einen neuartigen Beitrag
zur Losung der von der Kultur gestellten Aufga-
ben darstellt und somit tatséchlich schopferisch
ist; andererseits wiirde dieses Verstdndnis — als
eine die Entdeckung des neuartigen Charakters
des Werkes ermdglichende Methode — das eigene
Schaffen des Forschers davor bewahren, einen
bereits entdeckten "Sinn’ zu reproduzieren”?’.

4. Die Kritik anderer theoretischer Stand-
punkte basiert auf der dialektischen Me-
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rystyczna cecha tego podejscia jest dyskredyta-
cja z gory innych ideologii czy teorii, ich catko-
wite odrzucenie i przeciwstawienie im wilasnej
mysli3!,

6. Projekcja wybranej koncepcji czy teo-
rii na refleksje dla niej zrodlowa — rozumiana
jest jako ,,odczytywanie” interesujacego badacza
zjawiska przez pryzmat zrodtowej dla niego teorii
czy tez wihasciwej dla okreslonego okresu re-
fleksji, by dzigki temu wskaza¢ na nowe ele-
menty koncepcji pedagogicznych lub zradyka-
lizowa¢ dyskurs wspolczesnej pedagogiki. Zada-
niem tak rozumianej recepcji jest wyjécie poza
dostrzezenie cennych inspiracji poznawczych
dziet klasyka pedagogiki, by mozliwe byto ,,[...]
dostarczenie racjonalnych przestanek dla »istot-
nych« decyzji dydaktyczno-pedagogicznych”32.
W tym podej$ciu mieszcza si¢ rozprawy An-
drzeja Pluty i Lecha Witkowskiego. Ten pierw-
szy dokonuje kulturoznawczej diagnozy zjawi-
ska ksztalcenia, projektujac na nie koncepcje
,,dydaktyki krytycznej” Sergiusza Hessena. Jak
sam o tym pisze: ,,Zabieg taki umozliwia mi
podjgcie proby kulturoznawczego odniesienia
do koncepcji dydaktyki S. Hessena i wysunigcia
programow krytycznego postgpowania dydak-
tyczno-pedagogicznego uczestnikow procesu
ksztatcenia™33.

Lech Witkowski natomiast uwaza, ze nalezy
uwolnic¢ si¢ od bezkrytycznej afirmacji dominu-
jacej w recepcji dziel pedagogéw na rzecz przy-
wrbcenia dyskursowi pedagogicznemu radykal-
nej odwagi i wnikliwo$ci humanistycznej,
prowadzacej do ,,[...] glgbszych teoretycznie,
krytycznych rekonstrukcji stanowisk i perspek-
tyw humanistyki wspotczesnej; rekonstrukcji po-
dejmowanych z mysla o humanizmie i horyzon-
cie samowiedzy pedagogicznej”34. Zacheca
zatem do takiego penetrowania rozpraw wybit-
nych humanistow i otwarcia si¢ na wartosci ich
mysli, by odnalez¢ w nich ,,zyciodajne impulsy”.
W zwiazku z tym, ze dla humanistyki XX w.
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thode, die die dem Autor des betreffenden Wer-
kes unbewuflten Voraussetzungen und Vorurteile
ans Tageslicht bringt. ,,Die kritische Betrachtung
anderer Standpunkte beruht darauf, daf die Pad-
agogik — als angewandte Philosophie — genauso
wie die Philosophie selbst in ihrer Reflexion
nicht an den anderen piddagogischen Theorien
vorbeigehen kann, sondern deren eigene Proble-
matik beriicksichtigt; sie umgeht sie nicht, im
Gegenteil: sie akzeptiert sie auf eine Weise, daB}
ihre Wahrheit die eigene Wahrheit bereichert28.
Der Forscher kann, wenn er die Argumente der
anderen Seite genau untersucht und sogar ver-
stiarkt, unterschiedliche Griinde dafiir wahrneh-
men, sie ernst nehmen und achten, ohne dabei
seinem eigenen Standpunkt untreu zu werden.
Im Dialog mit anderen Theorien erkennt er in
ihnen ,,diskutable Voraussetzungen, die den ei-
genen Voraussetzungen entgegengesetzt sind;
zugleich aber verteidigt er nicht nur die Wahr-
heit des Gedankens, gegen den er polemisiert,
vor allzu voreiliger Kritik, sondern zeigt auch
die fiir die betreffende Theorie spezifischen Lo-
sungen bisheriger Widerspriiche auf’2.

Lech Witkowski zufolge muss die kritische
Aufmerksamkeit fiir einige der Rezeptionsarten
von Werken padagogischer Klassiker gescharft
werden, die in ihren Interpretationen die Wahrheit
bestimmter Standpunkte verfehlen. Dies geschah
im Falle von Wincenty Okon, der in einer seiner
Arbeiten auf die fiir die gegenwértige Einfiihrung
der Bildungsreformen bedeutsame Rolle einer der
Arbeiten von S. Hessen verwiesen hat, um in ei-
ner anderen Abhandlung dann deren Aktualitdt zu
negieren, oder von Stawomir Sztobryn, dessen
These die Stiitzung seiner Ansichten auf S. Hes-
sen der Idee der ,,goldenen Mitte” sowie dem Po-
stulat der Harmonie zuschreibt30.

5. Die dogmatische Affirmation zwingt an-
deren mit einer gewissen Selbstverstindlichkeit
eine bestimmte Ideologie auf, und zwar so, dass
diese die Gestalt einer sogenannten wisenschaft-
lichen Wahrheit annimmt und ihre scheinbare
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jednymi z wiodacych kategorii poznawczych
staly si¢ ambiwalencja i decentracja, autor czyni
je ,,[...] metodologicznym kluczem do rozumie-
nia wielowymiarowosci strategii mys$lowej hu-
manisty »mimo wszystko: ze §wiatem i przeciw
$wiatu«, czy dla rekonstrukcji takich chocby
zwrotow, jak »dialektyka adaptacji i kreatywno-
$ci w wychowaniu cztowieka«’3>. Nie ma zna-
czenia to, ze jaka$ kategoria pojgciowa nie wy-
stgpuje w odczytywanych tekstach; i tak mozna
do jej nieobecnej kategorii odnie$é wpisana
w te teksty koncepcj¢ pedagogiczna. To, jakze
nowe, podej$cie interpretacyjne uruchamia zu-
petnie nieoczekiwanie tropy myslenia, stanowia-
ce — dzigki ujawnieniu nowych aporii i dylema-
tow — wciaz istotne wyzwanie dla pedagogow,
ktorzy ich dotychczas nie dostrzegali, tkwiac
w schematach i banalnych odczytaniach czy
przypisujac im nawet btedna interpretacjg.
Niewatpliwie, powyzszy typ badan w obsza-
rze nauk o wychowaniu zaprzecza tezie, iZ nie
da si¢ wspotczesnej wiedzy skumulowaé, nadaé
jej wspolnej, wszechogarniajacej etykiety. Dzig-
ki tak zr6znicowanym podejsciom w odczytywa-
niu dziet klasykow, czyni t¢ wiedzg dynamiczna,
ciagle otwarta, in statu nascendi. Pedagodzy,
siggajacy po jakas filozofig, ideologi¢ czy teorig
wychowania, staja si¢ w nia uzbrojonymi ,,wtad-
cami”, dysponuja jaka$ czastka mocy i sit
sprawczych wobec kolejnych pokolen. Czeka
ich zatem zadanie odczytywania, klasyfikowania
i pordwnywania ze soba wielo$ci teorii, by dzig-
ki nim mogli ujrzeé t¢ szczegodlna gre rdznych
warstw 1 odcieni idei, mysli czy wartosci, ktora
im do tej pory zupelnie umykata, gdyz zamknig-
ci byli w systemie uprzednich i odmiennych za-
razem wobec tych teorii zalozen. Pedagog powi-
nien zna¢, rozumieé¢ i porownywac wystepujace
w naukach o wychowaniu zr6znicowanie per-
spektyw poznawczych, ktére odmiennie opisuja
istot¢ wychowania, wyjasniaja jego fenomen
oraz okre§laja swoista dlan role pedagoga.
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Wahrheit durch Allgemeinheit legitimieren will.
Ein charakteristisches Merkmal eines solchen
Herangehens ist die Diskreditierung anderer
Ideologien oder Theorien von vornherein, die
vollig abgelehnt werden und denen die eigene
Idee, die sich zugleich gegen alle anderen ver-
schlieBt, gegeniibergestellt wird3!.

6. Die Projektion der gewihlten Konzep-
tion oder Theorie auf ihre urspriingliche Re-
flexion — verstanden als ,,Ablesen” eines den
Forscher durch das Prisma seiner urspriinglichen
Theorie bzw. der fiir einen bestimmten Zeitraum
angemessenen Reflexion interessierenden Zu-
standes, um dadurch auf neue Elemente padago-
gischer Konzeptionen zu verweisen oder den
Diskurs der zeitgenossischen Padagogik zu radi-
kalisieren. Die Aufgabe einer so verstandenen
Rezeption ist es, liber die Wahrnehmung wert-
voller kognitiver Inspirationen der Werke des
piddagogischen Klassikers hinauszugehen,
zwecks Ermoglichung der ,,[...] Lieferung ratio-
naler Pramissen fiir die "wesentlichen” didak-
tisch-padagogischen Entscheidungen™2. Zu die-
sem Ansatz gehoren die Abhandlungen von
Andrzej Pluta und Lech Witkowski. Ersterer
vollzieht eine kulturwissenschaftliche Diagnose
des Phinomens der Bildung, indem er Sergius
Hessens Konzeption einer ,,kritischen Didaktik”
darauf projiziert. Er selbst schreibt dazu: ,,Eine
solche Operation ermdglicht mir, den Versuch
einer kulturwissenschaftlichen Bezugnahme auf
S. Hessens Didaktikkonzeption zu unternechmen
und Programme fiir ein kritisches didaktisch-
padagogisches Vorgehen der Teilnehmer des
Bildungsprozesses vorzubringen™33.

Lech Witkowski ist der Ansicht, man misse
sich von der in der Rezeption padagogischer Wer-
ke dominierenden unkritischen Affirmation frei-
machen und stattdessen dem padagogischen Dis-
kurs radikalen Mut und humanistischen
Scharfsinn wiedergeben, der zu ,,[...] theoretisch
tiefgriindigeren, kritischen Rekonstruktionen der
Standpunkte und Perspektiven der zeitgendssi-
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Wspotczesna pedagogika jest w tym procesie
tylko jedna z nauk, pozwalajaca nam uczestni-
czy¢ w procesie dochodzenia do prawdy i od-
czytywac na nowo, ze problemy dotyczace szero-
ko pojetej edukacji maja bardzo czgsto o wiele
glebszy sens hermeneutyczny, zwlaszcza w wy-
miarze egzystencjalnym.
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schen Humanistik” fiihrt, ,,zu Rekonstruktionen,
die mit dem Gedanken an den humanistischen
Charakter und Horizont padagogischen Selbst-
wissens unternommen werden”34. Deshalb regt er
eine solche Durchforschung der Abhandlungen
hervorragender Humanwissenschaftler und ein
Sich-Offnen fiir den Wert ihrer Gedanken an, um
in ihnen ,,belebende Impulse” zu finden. Da Am-
bivalenz und Dezentralisierung fiir die Human-
wissenschaft des 20. Jahrhunderts zu fithrenden
kognitiven Kategorien geworden sind, wird dies
zum ,,[...] methodologischen Schliissel fiir das
Verstandnis der Multidimensionalitit der Denk-
strategie des Humanwissenschaftlers ‘trotz alle-
dem: mit der Welt und gegen die Welt’, oder fiir
die Rekonstruktion solcher Wendungen wie 'Dia-
lektik der Adaption und Kreativitdt in der Erzie-
hung des Menschen 3%, Auch wenn eine Begriffs-
kategorie in den gelesenen Texten nicht vorkommt,
kann die in diesen Texten enthaltene péddagogische
Konzeption trotzdem auf sie bezogen werden. Die-
ser durchaus neue Interpretationsansatz setzt vollig
unerwartete Gedankenwege in Gang, die — dank
der Aufdeckung neuer Aporien und Dilemmata —
immer noch eine wesentliche Herausforderung fiir
die Padagogen darstellen, die sie bisher nicht be-
merkt haben, weil sie in Schemata und in banalen
Lesarten steckten oder ihnen sogar eine falsche In-
terpretation zuschrieben.

Zweifellos widerspricht dieser Typ der For-
schung auf dem Gebiet der Erziehungswissen-
schaften der These, das zeitgendssische Wissen
konne nicht kumuliert werden, ihm koénne kein
gemeinsames, allumfassendes Etikett verlichen
werden. Dank eines so differenzierten Herange-
hens an die Lektiire der Werke der Klassiker
wird dieses Wissen dynamisch gemacht und
bleibt stindig offen — in statu nascendi. Wenn
die Piddagogen nach einer Philosophie, einer
Ideologie oder einer Erziehungstheorie greifen,
dann werden sie damit zu bewaffneten ,,Herr-
schern”, d.h. sie verfiigen den kiinftigen Genera-
tionen gegeniiber liber ein Stiick Macht und
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Wirkkraft. Daher erwartet sie die Aufgabe der
Rezeption, der Klassifikation und des Vergleichs
der vielen Theorien, um dadurch dieses besonde-
re Spiel verschiedener Schichten und Schattierun-
gen der Ideen, Gedanken oder Werte erkennen zu
konnen, das ihnen bisher vollig entgangen ist,
weil sie in einem System von Voraussetzungen
und Vorteilungen gefangen waren, die sich von
diesen Theorien unterschieden. Der Pédagoge
mub die in den Erziehungswissenschaften zutage
tretende Differenzierung der kognitiven Perspek-
tiven kennen, erkennen und miteinander verglei-
chen, welche das Wesen der Erziehung unter-
schiedlich beschreiben, ihr Phidnomen
unterschiedlich erkldren und die spezifische Rolle
des Padagogen diesbeziiglich dann auch unter-
schiedlich definieren. Die moderne Paddagogik ist
in diesem ProzeB nur eine von vielen Wissen-
schaften, die uns ermdglichen, am Finden der
Wahrheit zu partizipieren. Die Hervorbringung
unterschiedlicher Rezeptionsarten der Werke der
Klassiker bewirkt — dank ihrer starken Veranke-
rung in der Tradition des padagogischen Denkens
—, dass die erzieherischen Probleme sehr oft einen
tieferen hermeneutischen Sinn — besonders in der
existenziellen Dimension — bekommen.
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W kierunku praktyki
Aus der Praxis

Harald Schwillus

Slowa kluczowe: szkota katolicka, dialog, dialog ze $wia-
tem, tozsamos¢

Zatozenia kontekstowe

Wedlug statystyk, w Halle (mieScie potozo-
nym w niemieckim kraju zwigzkowym Saksonii-
Anbhalt) tylko 8% mieszkancoéw nalezy do jakie-
gos$ Kosciota chrzescijanskiego. W perspektywie
ogolnoniemieckiej, a takze ogolnoeuropejskie;j,
jest to nowa sytuacja. Tym, co powinno spraw-
dzi¢ si¢ wobec jej zaistnienia, jest koncepcja
szkoty katolickiej. W potozonym niedaleko Lip-
sku kilka lat temu Monika Wohlrab-Sahr zanoto-
wala wypowiedzi mlodziezy i studentow, ktore
mozna odnies¢ réwniez do sytuacji w Halle. Ot6z
na pytanie, czy okresliliby oni samych siebie jako
chrzescijan, czy raczej jako ateistow, odpowiadali:
,Ani tak, ani tak, jestesmy po prostu normalni”!.
Ludziom wzrastajacym w areligijnym Srodowisku
z reguly brakuje religijnych do$wiadczen i prze-
zy¢. Stad na przyktad doswiadczenie bliskosci
$mierci moze by¢ rowniez ,,odbierane w sposob
areligijny, np. wyjasniane w sposob naturalistycz-
ny czy przez odwolanie do zabezpieczen socjal-
nych. Powiedzenie: »kiedy trwoga, to do Boga«
odnosi si¢ tylko do tych, ktoérzy umieja juz si¢
modli¢ lub przynajmniej kiedy$ umieli”2. Aby
zinterpretowac sytuacj¢ w Halle, swoisty Swiat
Halle, z ktérym stara si¢ nawiaza¢ dialog miej-

Szkota katolicka w dialogu ze swiatem.
Poszukiwanie tozsamosci na przykladzie sytuacji
w Halle (Saale) w Saksonii-Anhalt

Katholische Schule im Dialog mit der Welt.
Identitiatssuche im Kontext Halle (Saale)
in Sachsen-Anhalt

Schliisselworte: Katholische Schule, Dialog, Dialog mit
der Welt, Identitat

Ansitze einer Kontextbeschreibung

Nach Ausweis der Statistiken gehoren in der
Stadt Halle im deutschen Bundesland Sachsen-
Anbhalt lediglich 8% der Einwohner einer christ-
lichen Kirche an. Das ist — zumindest aus ge-
samtdeutscher und auch gesamteuropéischer
Perspektive — ein neuer Kontext, in dem sich das
Selbstverstdndnis einer katholischen Schule zu
bewihren hat. Im nahen Leipzig registrierte vor
wenigen Jahren Monika Wohlrab-Sahr AuBerun-
gen von Jugendlichen und Studierenden, die sich
auch auf hallische Verhiltnisse iibertragen las-
sen. So antworteten Jugendliche auf die Frage,
ob sie sich als christlich oder eher atheistisch
bezeichnen wiirden: ,,Weder noch, normal
halt.”! Menschen, die in einem areligiosen Mi-
lieu groB3 geworden sind, fehlen in der Regel
auch religiose Erfahrungen und Erlebnissen. Da-
her konnen u.a. Erfahrungen der Todesndhe
durchaus auch ,,areligios »abgefangen« werden,
z.B. durch naturalistische Erkldarungen oder im
Riickzug auf soziale Sicherungen. Not lehrt
demzufolge nur die beten, welche schon beten
konnen — oder es wenigstens einmal konnten.”?
Fiir die Interpretation der ,,Welt” Halle, mit der
sich das dortige katholische Elisabeth-Gymnasi-
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scowe katolickie Gimnazjum $w. Elzbiety, nalezy
poszuka¢ odpowiednich kategorii. Powinny one
poméc w interpretacji tamtejszych stosunkow,
tym bardziej, ze wspomniana szkota z zalozenia
jest szkotla dialogu, a wérdd jej uczniow, rodzi-
cow 1 kadry pedagogicznej sa katolicy, ewangeli-
cy 1 bezwyznaniowi w rownych proporcjach.

W celu zinterpretowania sytuacji religijnej
w Niemczech Wschodnich, Eberhard Tiefensee
zaproponowal pojecie ,,areligijno$¢”. Opisuje
ono sytuacje, w ktorej temat religii i wiary dla
wigkszosci spoleczenstwa nowych krajow zwiaz-
kowych po prostu nie istnieje. Jak pokazuja od-
powiedzi ankietowanej miodziezy z Lipska, lu-
dzie areligijni ,,staja si¢ takimi dopiero, gdy
wejda w bardziej intensywny kontakt z religia,
co moze zdarzy¢ si¢ rowniez w przypadku reli-
gijno-socjologicznego sondazu; nalezy tu pa-
migtaé o znanej z fizyki kwantowej zasadzie
niecuniknionej modyfikacji spowodowanej inge-
rencja obserwatora w przedmiot obserwacji .
Oznacza to, ze cztowiek areligijny ma problemy
ze zrozumieniem religijnej opcji zycia, podob-
nie jak cztowiek pozbawiony stuchu muzyczne-
go ma trudno$ci z odbiorem muzyki. Jezeli
oprécz tego nie wchodzi w gre religijnie nace-
chowane otoczenie, ktore mogloby by¢ zrodlem
inspiracji, problem tego zrozumienia dodatkowo
si¢ zaostrza. Tiefensee zauwaza, ze ,,W kazdym
razie sama wiedza o istnieniu sfery »religii« ra-
czej nie wystarczy do refleksji na temat tzw. py-
tan ostatecznych, do przywotania odpowiednich
doswiadczen czy tez w ogoble ich umozliwienia,
poniewaz byty one do tej pory utajone, ewentu-
alnie postrzegane jako marginalne czy nawet
nienormalne, gdyz pojawialy si¢ tylko w sytu-
acjach kryzysowych. To znacznie relatywizowa-
toby tezg o religii jako »praktyce radzenia sobie
z przygodnoscia egzystencji«. Religia w takim
konteks$cie jawi si¢ raczej jako »praktyka otwie-
rajaca na przygodno$¢ egzystencji«, tzn. jako
czynnik otwierajacy przed cztowiekiem nowe
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um in einen Dialog begeben hat, ist daher nach
Kategorien zu suchen, die fiir den Umgang mit
diesem Sachverhalt hilfreich sind, zumal sich
die Schule selbst als Dialogschule begreift, de-
ren Schiiler-, Eltern- und Lehrerschaft zu je ei-
nem Drittel katholisch, evangelisch oder konfes-
sionslos ist.

Eberhard Tiefensee hat fiir die Interpretation
der religidsen Situation im Osten Deutschlands
den Begriff ,,Areligiositit” vorgeschlagen, der das
Phénomen beschreibt, dass Religion und Glaube
in der Mehrheitsgesellschaft der neuen deutschen
Bundeslénder schlichtweg kein Thema sind. Wie
das Antwortverhalten der befragten Leipziger Ju-
gendlichen zeigt, werden areligiose Menschen gar
»erst zu pareligidsen«, wenn sie mit Religion in
intensiveren Kontakt gekommen sind — was auch
durch eine religionssoziologische Umfrage ge-
schehen kann; der u.a. aus der Quantenphysik be-
kannte Fall eines unvermeidlich modifizierenden
Beobachter-Eingriffs in den Gegenstand der Un-
tersuchung™ ist hier zu beachten. Dies bedeutet,
dass ein areligioser Mensch vergleichbare Proble-
me hat, eine religiose Lebensoption nachzuvoll-
ziehen, wie ein Unmusikalischer hinsichtlich der
Musik. Fillt zudem eine religids gepragte Umge-
bung als Impulsgeber zunehmend aus, verschérft
sich das Verstdndnisproblem. ,,Allerdings diirfte
das blole Wissen um die Existenz des Bereichs
»Religion« kaum ausreichen, damit sogenannte
»letzte« Fragen geweckt und entsprechende Er-
fahrungen wieder aufgerufen oder tiberhaupt erst
moglich werden, die bisher bestenfalls latent vor-
handen waren bzw. als eher marginal oder sogar,
weil nur in Krisenzeiten auftretend, als unnormal
angesechen wurden. Damit wire [... die] These
von der Religion als »Kontingenzbewéltigungs-
praxis« erheblich zu relativieren: Religion er-
scheint zuerst und vor allem als »Kontingenzer-
offnungspraxis«, d.h. als Aufreiflien eines neuen
Frage- und Wirklichkeitshorizontes, in den sich
dann erst die Kontingenz einschreiben kann.”*
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pytania i nowe horyzonty, w ktore ta przygod-
nos¢ dopiero moze zosta¢ wpisana”?.

Proby opisania sfery areligijno$ci z pozycji
teologicznych czy religijno-pedagogicznych
beda musialy by¢ podejmowane niejako po
omacku, a wspolna wszystkim ludziom zdolnos¢
do samotranscendencji — wedlug E. Tiefensee —
bedzie musiata by¢ wyraznie odrézniana od rze-
czywistej realizacji tej predyspozycji. Przy tym
ludziom ,,religijnie niemuzykalnym” ,,nie nalezy
wciaz wmawiaé, ze maja oni inna, niewidzialna
religie, religi¢ implicite, btadzaca czy zastepcza,
ani tez, ze z teologicznego punktu widzenia za-
miast prawdziwego Boga czcza wlasnych bogow
czy bozki. Takie klasyfikacje beda miaty sens
dopiero wtedy, gdy opusci sig¢ juz pierwotna sfe-
r¢ oboj¢tnosci. W ten sposdb generowanie 1oz-
nic byloby pierwszym — w pewnym sensie
»przedkatechumenalnym« — zadaniem kazdej re-
ligii: kierowanie uwagi ludzi — ponownie lub po
raz pierwszy — na sfer¢ »ostateczna« i mozli-
wos¢ odkrycia »drog transcendencji«. [...] Nie-
unikniong tego konsekwencja jest to, ze religia
moze sprowokowaé ludzi areligijnych réwniez
do okreslenia si¢ jako ateisci czy agnostycy™.
Rowniez w ramach pedagogiki religii coraz czg-
$ciej mowi si¢ o tym, ze w uczniach nalezy naj-
pierw rozwinaé na nowo pierwotna postawe
otwarcia na problematyke religijna.

Dla okres$lenia profilu katolickiego Gimna-
zjum $w. Elzbiety w Halle wazne jest rowniez
kolejne pytanie, ktore moze by¢ tu tylko krotko
zasygnalizowane: jakie znaczenie, w kontekscie
szkoty 1 programu nauczania, ma obecnos¢
ewangelickich ucznidow, nauczycieli oraz rodzi-
cow — a wigc ludzi pochodzacych z innego $ro-
dowiska chrzescijanskiego? Rowniez z tej stro-
ny moze pojawic si¢ inspiracja istotna dla
koncepcji szkoty dialogu. W Saksonii-Anhalt
nie jest to pytanie marginalne i pozbawione zna-
czenia, skoro mimo niewielkiej liczby chrzesci-
jan okresla si¢ ona jako kraj reformacji.

V1/2007

Eine theologische und religionspddagogi-
sche Anndherung an den Bereich der Areligiosi-
tdt wird sich tastend und suchend zu bewegen
haben und die als universalmenschliches Athropi-
num vorhandene Fahigkeit zur Selbsttranszen-
denz deutlich von der tatséchlichen Realisierung
dieser Anlage zu unterscheiden. Dabei wére dann
»Religios Unmusikalischen” — nach E. Tiefensee
— ,,nicht durchgingig zu unterstellen, sie hit-
ten eine andere, unsichtbare, implizite, vagabun-
dierende oder Ersatz-Religion oder sie wiirden —
aus theologischer Perspektive betrachtet — statt
des wahren Gottes ihre eigenen Gotter und Got-
zen verehren. Solche Zuordnungen wéren nidm-
lich erst sinnvoll, wenn der vorausliegende Indif-
ferenzbereich {iberhaupt verlassen ist. Damit wére
die entsprechende Differenzen-Generierung die
erste — sozusagen »vorkatechumenale« — Aufgabe
aller Religion: Menschen wieder oder zum ersten
Mal iiberhaupt auf einen »letzten« Bereich und
die Moglichkeit von »Wegen der Transzendenz«
aufmerksam zu machen. [...] Folgerichtig und un-
vermeidlich kann Religion areligiose Menschen
auch dazu provozieren, Atheisten oder Agnosti-
ker zu werden.” Auch in der Religionspadagogik
ist immer héufiger davon die Rede, bei Schiilern
und Schiilerinnen eine urspriingliche religidse
Fragehaltung erst wieder neu zu entwickeln.

Fiir das Profil des katholischen Elisabeth-
Gymnasiums in Halle kommt noch eine weitere
Frage hinzu (die hier nur kurz angeschnitten
werden kann): welche Bedeutung kommt in
Schulkontext und Schulprogramm evangelischen
Schiilern und Schiilerinnen, Lehrern und Lehre-
rinnen sowie Eltern — also Menschen, die aus
einer anderen christlichen Verortung kommen —
zu, da das Selbstverstindnis einer Dialogschule
auch in dieser Richtung wichtige Impulse enthal-
ten muss. Und das ist keine unbedeutende Rand-
frage in Sachsen-Anhalt, das sich — trotz der ge-
ringen Zahl von Christen — als das Land der
Reformation versteht.
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Czy uda si¢ w opisanym kontek$cie zacho-
wac tozsamos$¢ wyznaniowej szkoly katolickiej
i to, co wyrdznia na tle innych t¢ instytucje, kto-
ra sama siebie okreéla jako szkote dialogu? Czy
jej koncepcja bedzie wystarczajaco wyrazista
rowniez w politycznej debacie na temat znacze-
nia prywatnych szkot wyznaniowych, skoro tego
typu szkota nie moze by¢ z zatozenia szkota $ro-
dowiskowa dla dzieci katolickich? Nie moze, bo
sytuacja demograficzna na wschodzie Republiki
Federalnej sprawia, ze — nolens volens — musza
by¢ do niej dopuszczone dzieci innych wyznan,
religii, czy tez — zgodnie z interpretacja Tiefen-
see — dzieci ze §rodowiska areligijnego.

Z tego, co dotychczas zostato powiedziane,
wynikaja nast¢pujace wnioski: chodzi o wypraco-
wanie i zakomunikowanie innym odwaznego ob-
razu Kos$ciota. O bycie Kosciotem dla ,,$wiata”,
a nie o bycie Kosciotem w §rodowisku; o misj¢ Ko-
Sciota. Stowo biskupow niemieckich Czas siewu.
Jak by¢ Kosciolem misyjnym z 26 listopada 2000 ro-
ku przynosi wyobrazenie Kos$ciota, ktory nie
moze (tylko) koncentrowac si¢ na sobie, jesli nie
chce zaniedba¢ swojego powotania. Jest tu mowa
o ,,gotowosci do dawania $§wiadectwa” mimo
tego, albo wilasnie dlatego, ze ,,[istnieje] rozpo-
wszechniona obawa przed poruszaniem otwarcie
tematow religijnych czy deklarowania si¢ jako
cztowiek religijny. Wydaje sig, ze jest to prawie
tabu, ktorego nie jest si¢ w stanie naruszy¢™®.

Wtasnie w tym miejscu rozpoczyna si¢ rozu-
mienie misji jako czego$ innego niz tylko nie-
zgrabna ch¢é przekonania kogo$§ z uzyciem
wszelkich mozliwych $rodkow. Pod pojgciem
,,misja” nalezy rozumie¢ shuzbg ludziom. Stuzbe
z jednej strony tym, ktorzy juz ,,przynaleza”,
cho¢ przynalezag w rézny sposob w zaleznoSci
od wyznania. Oni rowniez potrzebuja pomocy
w rozwijaniu i pieleggnowaniu wilasnej religijnosci
oraz umiegj¢tno$ci moéwienia o niej, co pozwala na
ujeciec w stowa swej wigzi z Kosciolem 1 wiary
oraz na komunikowanie jej innym. Z drugiej zas
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Gelingt es, angesichts einer solchen Kontext-
beschreibung die Identitdt, das Unverwechselba-
re, einer konfessionellen katholischen Schule, die
sich als Dialogschule versteht, zu fassen, wird ihr
Selbstverstindnis auch fiir den schulpolitischen
Diskurs um die Bedeutung von konfessionellen
Privatschulen in Deutschland an Profil gewinnen,
wenn sie sich gerade nicht als Milieuschule fiir
katholische Kinder versteht, an die eben auch —
aufgrund der demografischen Bedingungen im
Osten der Bundesrepublik — nolens volens Kinder
anderer Konfession, Religion oder — gemil3 der
Deutung Tiefensees — Kinder mit areligidsem
Background gelassen werden miissten.

Aus dem Gesagten ergeben sich Folgerun-
gen: Es geht um die Erringung und Kommunika-
tion eines mutigen Bildes von Kirche: um Kir-
chesein fiir die ,,Welt” und nicht um ein
Kirchesein im Milieu; es geht um die Mission
der Kirche. Das Wort der deutschen Bischofe
Zeit zur Aussaat. Missionarisch Kirche sein vom
26. November 2000 vertritt eine solche Vorstel-
lung von Kirche, die sich nicht (nur) mit sich
selbst beschéftigen darf, wenn sie ihren Auftrag
nicht vernachldssigen will. Hier ist von ,,Bereit-
schaft zum Zeugnis” die Rede, auch wenn, oder
vielleicht gerade, weil es ,,eine verbreitete Scheu
[gibt], religiose Themen offen anzusprechen
oder sich als religids zu bekennen. Es scheint
fast ein Tabu zu sein, das zu verletzen man sich
auBer Stande sicht.”®

Genau hier setzt ein Missionsverstandnis an,
das etwas anderes meint, als ein plumpes Uber-
zeugen-Wollen mit allen Mitteln: Gemeint ist
damit ein Dienst an den Menschen: und zwar
einerseits an denen, die in verschiedener konfes-
sioneller Weise ,,dazu gehoren”, (denn sie beno-
tigen ebenfalls Hilfestellung bei der Entwick-
lung und Pflege der eigenen Religiositit wie
auch beim Aufbau und der Pflege einer Sprach-
fahigkeit, die Kirchlichkeit und Glauben erst
formulierbar und kommunizierbar macht) und
andererseits an denen, die nach der Definition
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strony chodzi o stuzbg tym, ktérych — wedtug
definicji Tiefensee — okresli¢ nalezy jako areli-
gijnych. W katolickiej szkole nalezy zwracac¢ im
uwage na drogi prowadzace do transcendencji
iuczy¢ ich mowienia o sprawach religii tak,
zeby umozliwi¢ rzeczywisty dialog ponad grani-
cami $§rodowiskowymi. Te zalecenia odnosza si¢
nie tylko do ucznidw, lecz réwniez do kadry pe-
dagogicznej i rodzicow. Nie moze si¢ to jednak
udag, jesli Koscidt wycofa si¢ do getta prywaty-
zacji 1 odgradzania si¢ od innych. Takie pozor-
nie proste rozwiazanie w sytuacji, gdy wigksza
czg$¢ spoteczenstwa nie przyjmuje do wiadomo-
$ci istnienia religii i religijnosci, poczatkowo
chroniloby przejrzyste §rodowisko katolickie.
W ten sposéb jednakze straciloby si¢ szans¢ na
realizacj¢ istotnych aspektow misji wychowaw-
czej i ksztalcacej Kosciola — w szczegdlnosci
chodzi tu o konfrontacje i dialog z innymi wy-
znaniami i §wiatopogladami. Model szkoty
otwartej na dialog, jaka jest Gimnazjum $w. Elz-
biety w Halle, wskazuje inny kierunek. Powaz-
nie bierze si¢ tu pod uwagg trudnosci i mozliwo-
$ci komunikacji dotyczacej religii i wiary,
a nastepnie z tej pozycji rozwija si¢ swoja kon-
cepej¢ misyjnag we wspomnianym wyzej sensie:
nie chodzi tu o pozyskiwanie prozelitow, lecz o
szczera diakonalna stuzbe Ko$ciota ludziom,
ktorzy w ramach zycia szkoty zetkng si¢ z Ko-
Sciolem i1 z wiara. To wlasnie stanowi gldwny
powad legitymizujacy istnienie szkoty katolic-
kiej w demokratycznym spoteczenstwie.
Podobny kierunek rozwoju obraty szkoly
katolickie w Belgii od 2002 roku. Jesienia tego
roku w Neulowen odbyt si¢ kongres tychze
szkot z catego kraju pod hastem nowego zdefi-
niowania zadan prywatnych szkét katolickich.
Stalo sig¢ to konieczne, poniewaz wraz z zanika-
niem $rodowiska konfesyjnego, wraz z jego uto-
pijna ideologia przeciwstawiania si¢ $wiatu,
szkolnictwo wyznaniowe stangto przed zada-
niem wyraznego okre§lenia swojego miegjsca
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Tiefensees als areligios zu bezeichnen sind (sie
gilt es an einer katholischen Schule auf Wege
zur Transzendenz aufmerksam zu machen und ih-
nen religiose Sprachfihigkeit zu vermitteln, damit
tatsichlich ein Dialog iiber Milieugrenzen hinweg
stattfinden kann). Und dies gilt nicht nur fiir
Schiilerinnen und Schiiler, sondern auch fiir die
Lehrkréfte und die Eltern. Solches kann nicht ge-
lingen, wenn sich Kirche ins Ghetto einer privati-
stischen Selbstabschottung zuriickziehen wiirde.
Eine derartige, vermeintlich einfache Losung an-
gesichts einer Mehrheitsgesellschaft, die Religion
und Religiositét nicht zur Kenntnis nimmt, wiirde
zwar ein iiberschaubares katholisches Milieu zu-
nichst retten, doch wiirden wesentliche Aspekte
des Erziehungs- und Bildungsauftrags — insbeson-
dere die Auseinandersetzung und der Dialog mit
anderen Konfessionen und Weltanschauungen —
verloren gehen. Das Modell einer Dialogschule,
wie es das hallische Elisabeth-Gymnasium ist,
weist in eine andere Richtung: es nimmt die
Kommunikationsschwierigkeiten und -mdglich-
keiten von Religion und Glaube ausdriicklich in
den Blick und entwickelt von dort aus ein missio-
narisches Selbstverstdndnis im genannten Sinne:
Es geht nicht um Proselytenmacherei, sondern um
einen ehrlichen diakonischen Dienst der Kirche
an den Menschen, die im Rahmen des Schulle-
bens mit ihr und dem Glauben in Berithrung kom-
men. Eine katholische Schule findet hier eine zen-
trale Legitimation fiir ihr Vorhandenseins in einer
demokratischen Gesellschaft.

Eine édhnliche Grundausrichtung haben die
katholischen Schulen in Belgien seit dem Jahr
2002 eingeschlagen. Im Herbst jenes Jahres fand
in Neuléowen ein Kongress der katholischen
Schulen des Landes mit der Absicht statt, den
Auftrag dieser Privatschulen neu zu definieren.
Dies war nétig geworden, weil sich das konfes-
sionelle Schulwesen Belgiens mit dem Ver-
schwinden des konfessionellen Milieus und sei-
ner Gegenweltutopie immer deutlicher im
Bereich der Zivilgesellschaft verorten und seine
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i uprawomocnienia swojego istnienia w ramach
spoteczenstwa obywatelskiego. Tak wigc rowniez
w Belgii byly i nadal sa prowadzone intensywne
poszukiwania tego, co pozwolitoby zidentyfiko-
wac szkole jako katolicka. Dokumenty kongresu
w Neuldwen okreslaja szkolnictwo katolickie
jako integralna czg$¢ spoteczenstwa obywatel-
skiego: ,,Wlasnie dlatego, ze w jego wiasnych
szeregach — od nauczycieli do rodzicow i ucz-
niéw — od dawna juz zadomowit si¢ $wiatopogla-
dowy pluralizm, szkolnictwo katolickie widzi
w nim juz nie zagrozenie dla wlasnego wyznania,
lecz mozliwo$é duchowego ubogacenia™’. Prze-
wazajaca cz¢$¢ uczestnikow kongresu byta zda-
nia, ze szkota katolicka powinna kazdemu stwa-
rzaé¢ szans¢ i proponowac miejsca oraz mozli-
wosci, by ten kto§ mogl porozmawiaé o swoich
przekonaniach religijnych i filozoficznych. Pyta-
nie o wiarg zyskatoby w ten sposob status pytania
nalezacego do publicznego dyskursu, pytania,
ktére nie powinno by¢ spychane tylko do sfery
prywatnos$ci. Zapoznawanie z religia i wiarg sta-
nowi zadanie Ko$ciota, jednakze nie mozna tego
myli¢ z elementami katechetycznymi czy wrecz
z indoktrynacja. W przekonaniu uczestnikow
kongresu w Neuldwen, szkota katolicka wyrdz-
nia¢ si¢ powinna dwiema cechami: otwartoscig na
pluralizm przekonan oraz skierowana do mtodych
ludzi propozycja odwotywania si¢ w toku ksztat-
cenia do specyficznie katolickich tresci 1 katolic-
kiej tradycji wiary®.

Autorzy wszystkich wygloszonych podczas
kongresu referatoéw byli zgodni co do tego, ze
wyznanie katolickie musi pozosta¢ podstawa in-
stytucji szkoty katolickiej, jej koncepcji wycho-
wania oraz ksztalcenia. ,,Obraz cztowieka potrze-
bujacego zbawienia i poktadajacego ufnosc
w dobrym Bogu oraz uznajacego przestanie Jezu-
sa z Nazaretu stanowi nadal podstawg ksztalcenia
i wychowania. Na tym fundamencie [...] powinni
odnalez¢ swoje miejsce uczniowie reprezentujacy
wszystkie horyzonty §wiatopogladowe. Oparty na
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Daseinsberechtigung dort verdeutlichen musste.
Also auch hier gab und gibt es eine lebendige
Suche nach dem, was eigentlich eine katholische
Schule als solche identifizierbar macht. Die Do-
kumente des Neuléwener Kongresses verstehen
das katholische Schulwesen nunmehr als inte-
gralen Bestandteil der biirgerlichen Gesellschatft.
,»Gerade weil auch [in Belgien] in den eigenen
Reihen von den Lehrenden bis zu den Eltern und
Schiilern lidngst ein weltanschaulicher Pluralis-
mus beheimatet ist, versteht das katholische
Schulwesen diesen Pluralismus nunmehr nicht
mehr als Bedrohung der eigenen Konfession,
sondern als einen geistigen Reichtum.”” Die
iiberwiegende Zahl der Kongressteilnehmer war
der Uberzeugung, dass die katholische Schule
Orte und Moglichkeiten anbieten miisse, wo je-
der die Chance erhilt, tiber seine religidsen und
philosophischen Uberzeugungen zu sprechen.
Die Frage nach dem Glauben werde dadurch als
eine Frage gerettet, die in den offentlichen Dis-
kurs gehort und nicht allein in die Privatsphére
des Individuums abgedringt werden darf. Das
Bekanntmachen mit Religion und Glaube sei
eine Pflicht der katholischen Kirche; allerdings
diirfe dies nicht verwechselt werden mit kate-
chetischen Elementen oder gar mit Indoktrinati-
on. Nach Uberzeugung des Neuléwener Kon-
gresses ist eine katholische Schule in doppelter
Weise charakterisiert: sowohl durch die Offen-
heit fiir plurale Uberzeugungen als auch durch
das Angebot an die jungen Menschen, sich bei
der Bildung auf das Spezifische der katholischen
Sinn- und Glaubenstradition zu beziehen.®

Alle Redebeitrage des Kongresses waren
sich darin einig, dass die katholische Konfession
die Grundlage fiir die Institution und fiir das Er-
ziehungs- und Bildungsverstindnis der katholi-
schen Schulen bleiben miisse. ,,Das Grundver-
stindnis eines erlosungsbediirftigen, aber auf
einen guten Gott vertrauenden und der Botschaft
des Jesus von Nazareth verpflichteten Men-
schenbildes bildet weiterhin die Grundlage der
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solidnych podstawach dialog z innymi $wiatopo-
gladami przyczyni si¢ — w nadziei wielu uczestni-
kéw — do wzmocnienia wilasnej tozsamosci. Ten
glowny kierunek rozwoju szkot katolickich okre-
slany jest odtad mianem »zadomowionego plura-
lizmu« [pluralisme situé]™.

Mamy tutaj do czynienia z obrazem Kosciota
odwaznego, gotowego podja¢ ryzyko zwiazane
z wiarg, odkrywac przysztos¢, a nie tylko lgkliwie
koncentrowac si¢ na zawiadywaniu tym, co juz
jest w jego posiadaniu. Taka postawa Kosciota,
ktory w swoim wlasnym rozumieniu jest ludem
Bozym wedrujacym przez czas, a nie administra-
torem tego, co mingto, ma swoje wyrazne uzasad-
nienie biblijne, o czym wspomina list biskupow
Czas siewu: ,,Biblijny obraz siewcy przedstawia-
ny jest obok innych obrazéw wywierajacych row-
nie niezatarte wrazenie, jak np. przypowiesci
o skarbie ukrytym w roli, ktory trzeba nabyc¢,
sprzedajac caty majatek (por. Mt 13, 44). Znajdu-
jemy tam réwniez przypowie$¢ o drogocennej
perle, dla ktorej warto sprzedaé¢ wszystko, co si¢
ma (por. Mt 13, 45 i n.). W Ewangelii wedtug $w.
Lukasza czytamy o kobiecie, ktora, aby odnalez¢
zgubiong drachmeg, gotowa jest »przewréci¢ do
gory nogami« caty dom (por. Lk 15, 8-10). Tym,
co taczy wszystkie te obrazy, jest postawa goto-
wosci do poswigcenia wszystkiego, bez Igku
i matodusznosci. W przypowiesci o siewcy jest to
pokazane szczegolnie wyraznie: zaufanie do zy-
znej ziemi, zyczliwej natury i blogostawienstwa
z wysoka, ktore sprawia, ze nasienie ro§nie samo
z siebie (por. Mk 4, 26-29)"10,

Opcje teologiczne i pedagogiczne

Szkota katolicka, powaznie traktujaca plu-
ralizm w konteks$cie zycia toczacego si¢ w Sakso-
nii-Anhalt, z konieczno$ci bedzie réznié sie od
szkoty katolickiej w innym srodowisku — a przez
to rowniez rozwija¢ i wzmacnia¢ swoj profil,
swa tozsamos$¢. Z punktu widzenia pedagogiki
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Bildung und der Erziehung. Auf diesem Funda-
ment [...] sollen sich Schiiler aus allen weltan-
schaulichen Horizonten einfinden konnen. Ein
tiefgriindigerer Dialog mit den anderen Weltan-
schauungen wird — so die Hoffnung vieler Teil-
nehmer — dazu beitragen die eigene Identitat zu
schirfen. Als »eingebetteter Pluralismus« [plura-
lisme situé] bezeichnet man fortan diese Grund-
ausrichtung der katholischen Schulen.”?

Hier haben wir es mit einem Bild von Kirche
zu tun, das mutig und bereit ist, das Wagnis des
Glaubens einzugehen, Zukunft zu entdecken und
nicht dngstlich damit beschiftigt ist, Bestehendes
bloB zu verwalten. Eine solche Grundhaltung ei-
ner Kirche, die sich als Volk Gottes auf dem Weg
durch die Zeit versteht, nicht etwa als Verwalterin
vergangener Tatbestdnde, wird im Bischofspapier
Zeit der Aussaat nachdriicklich biblisch begriin-
det: ,.Das biblische Bild vom Sdmann steht neben
anderen nicht weniger eindriicklichen Bildern: so
dem Gleichnis vom Schatz, der im Acker verbor-
gen liegt und den es mit dem Einsatz des eigenen
Vermogens zu erwerben gilt (vgl. Mt 13,44).
Ebenso finden wir das Bild von der kostbaren
Perle, fiir die es sich lohnt, alles einzusetzen (vgl.
Mt 13,45f). Im Lukas-Evangelium wird uns von
einer Frau erzdhlt, die ihre Miinze wiederfinden
will und dazu bereit ist, ihr ganzes Haus ,auf den
Kopf zu stellen' (vgl. Lk 15,8-10). All diesen Bil-
dern ist eines gemeinsam: Es geht um eine Hal-
tung, die bereit ist, alles einzusetzen, ohne dngst-
lich oder halbherzig zu sein. Im Bild vom
Samann wird das besonders deutlich. Ohne Be-
denken wird das Korn ausgesét: Im Vertrauen auf
eine gesunde Erde, die wohlwollende Natur und
den Segen von oben, der die Saat wie von selbst
wachsen lisst (vgl. Mk 4,26-29).”10

Theologische und padagogische Optionen

Eine katholische Schule, die mit einer veror-
teten bzw. eingebetteten Pluralitdt im konkreten
Lebenskontext Sachsen-Anhalt ernst macht, wird
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religii wynikaja z tego dwie opcje: teologiczna
i pedagogiczna.

Z opcja teologiczna zwiazane jest zobowia-
zanie do podjgcia ryzyka wyraznego opowiedze-
nia si¢ za biednymi, co powinno znalez¢ swoj
wyraz w $wiadomym podjeciu stuzby diakonal-
nej. Migdzy innymi oznacza to, ze podczas kom-
pletowania sktadu uczniowskiego trzeba zwra-
ca¢ uwage na to, zeby nie poglgbial jeszcze
dodatkowo spotecznych roéznic migdzy biednymi
i bogatymi, migdzy warstwami wyksztalconymi
i niewyksztatlconymi. Przestrzegajac madrych
kryteridow naboru, nalezy troszczy¢ si¢ o prakty-
kowanie rzeczywistej solidarnoéci z tymi, kto-
rym dostep do dalszego ksztalcenia przychodzi
trudniej ze wzgledu na ich pochodzenie. Bytoby
to cennym misyjnym $§wiadectwem zycia, o kto-
rym mowi list biskupow Czas siewu, 1 mozliwo-
$cig wspierania spotecznego dialogu i praktycz-
nej solidarnoéci w ramach szkolnego potencjatu.
Opcja teologiczna dla pokrzywdzonych bedzie
wowczas, jako kulturowa i religijna diakonia,
pomocna w poszukiwaniu drég do samotran-
scendencji, podobnie jak dzieje si¢ to w ramach
lekc;ji religii czy etyki, a takze w ramach ducho-
wych i liturgicznych ofert skierowanych do
wszystkich cztonkow wspolnoty szkolne;j.

Opcja pedagogiczna omawianej koncepcji
musi mie¢ na uwadze i wspiera¢ wlasnie rdéznice
migdzy ludzmi bioracymi udzial w szkolnym
dialogu, aby na tej podstawie rzeczywiscie
umozliwi¢ dialog uwzgledniajacy rézne punkty
widzenia i1 przekonania. Z punktu widzenia pe-
dagogicznego taka postawa zastluguje na duza
uwage, W szczeg6lnosci w sytuacji spolecznej
okreslanej jako postmodernistyczna. W przeci-
wienstwie do interpretacji postnowoczesnosci
dokonanej np. przez Frangois Lyotardal!, ktory
zaktada niemozno$¢ porozumienia migdzy roz-
nymi ujgciami prawdy, Wolfgang Welsch ze
swoja koncepcja rozumu transwersalnego daje
wyraz wierze w mozliwo$¢ porozumienia mimo
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sich notwendigerweise von einer katholischen
Schule in einem anderen Umfeld unterscheiden —
und auch dadurch ihr Profil, ihre Identitdt, ent-
wickeln und schirfen. Religionspadagogisch be-
trachtet ergeben sich daraus zwei Optionen: eine
theologische und eine padagogische.

Die theologische Option muss sich klar auf
das Wagnis einer Parteinahme fiir die Armen
verpflichtet wissen, das sich in einer bewusst
iibernommenen diakonischen Aufgabe aus-
driickt. Dies bedeutet einerseits, bei der Zusam-
mensetzung der Schiilerschaft tatsdchlich darauf
zu achten, das gesellschaftliche Auseinander-
driften von arm und reich, von gebildeten und
bildungsfernen Schichten nicht noch zu fordern,
sondern moglichst durch einen klugen Aufnah-
memodus dafiir zu sorgen, dass tatsdchlich ge-
lebte Solidaritdt mit denjenigen, denen der Zu-
gang zu weiterfilhrender Bildung aufgrund ihrer
Herkunft schwerer gelingt, gelebt wird. Dies
wire ein nicht zu unterschitzendes missionari-
sches Zeugnis des Lebens, von dem das Bi-
schofspapier Zeit der Aussaat spricht, und eine
Maoglichkeit, einen gesellschaftlichen Dialog und
gelebte Solidaritdt im Rahmen schulischen Po-
tentials zu fordern. Eine theologische Option fiir
die Benachteiligten wird dann aber auch im Sin-
ne einer kulturellen und religiésen Diakonie Hil-
festellung beim Aufspiiren von Wegen zur
Selbsttranszendenz leisten, wie dies im Religi-
ons- und Ethikunterricht, aber auch in spirituel-
len und liturgischen Angeboten fiir alle Mitglie-
der der Schulgemeinschaft geschehen kann.

Die péadagogische Option eines solchen Kon-
zepts wird gerade die Differenz der sich am schu-
lischen Dialog beteiligenden Menschen beachten
und foérdern, um auf einer solchen Basis tatsdch-
lich einen Dialog iiber Standpunkte und aus
Uberzeugungen heraus zu ermoglichen. Pidago-
gisch ist eine solche Grundhaltung insbesondere
vor dem Hintergrund einer als Postmoderne inter-
pretierten gesellschaftlichen Situation von gro-
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heterogenicznosci punktow widzenia. W sensie
hermeneutycznym nie jest bowiem mozliwa ab-
solutna sprzeczno$¢, poniewaz bez mozliwosci
poréownan i posredniczenia migdzy poszczegol-
nymi dyskursami stwierdzenie roznicy nie byto-
by w ogole mozliwe. Nalezy wigc zwraca¢ uwa-
g¢ wlasnie na roznice i badaé je pod katem
mozliwych punktow stycznych. W koncepcji ro-
zumu transwersalnego dochodzi do glosu rozu-
mienie postnowoczesnosci jako rzeczywistosci

z zatozenia pluralistycznej!2 . Taka postawa pe-

dagogiczno-dydaktyczna, odznaczajaca si¢

swiadomoscia roznic i stwarzajaca mozliwosci
porozumienia na drodze dialogu, powinna zna-
lez¢ swoj wyraz w szkole katolickiej:

* po pierwsze, wsrod osob prowadzacych dzia-
falno$¢ dydaktyczna (te osoby musza naj-
pierw nauczy¢ si¢ rozmawia¢ na temat roznic
we wlasnym gronie);

* po drugie, w planowym taczeniu przedmio-
tow 1 tematdw. Jezeli na przyktad rozpatrywa-
ny jest problem poczatku i konca zycia, to
punkty widzenia i kategorie stosowane w na-
uczaniu etyki i religii, na lekcjach biologii
i niemieckiego sa tak samo przydatne, jak te
stosowane na lekcjach historii i sztuki. Aby
uchwyci¢ religijny wymiar danego problemu,
ktory chrzescijanska diakonia ksztalcenia
musi zawsze mie¢ na uwadze, trzeba ¢wiczy¢
sig¢ w mowieniu o sprawach religijnych,
atam, gdzie nie jest to jeszcze mozliwe —
uczy¢ si¢ tego. Tylko w ten sposdéb mozliwy
bedzie dialog peten wzajemnego zrozumie-
nia, a jednoczesnie uwzgledniajacy roznice.

Jezeli zardwno teologiczna, jak i pedago-
giczna opcja beda rzetelnie realizowane w prak-
tyce, szkota katolicka moze sta¢ si¢ laborato-
rium dialogu dla wszystkich bioracych udziat

w jej zyciu — wilasnie ze wzgledu na swoje od-

niesienie do oferowanego przez chrzescijanstwo

catosciowego obrazu §wiata, a takze z powodu
powiazania z koscielnymi zasobami wiary 1 tre-
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Bem Interesse. Im Gegensatz zu Postmodernein-
terpretationen wie der von Frangois Lyotard,!!
die die Unmoglichkeit einer Verstdndigung unter-
schiedlicher Wahrheitsstandpunkte behaupten,
rechnet Wolfgang Welsch mit seinem Konzept einer
transversalen Vernunft bei aller Heterogenitit der
Standpunkte mit der Moglichkeit einer Verstandi-
gung, da absolute Differenz hermeneutisch nicht
moglich ist, denn ohne Vergleichs- und Uber-
gangsmoglichkeiten zwischen den unterschiedli-
chen Diskursen konnte diese Unterschiedlichkeit
selbst nicht festgestellt werden. Die Aufmerksam-
keit gilt daher gerade den Differenzen, die als
mogliche Uberginge zu untersuchen sind. In der
Entwicklung einer transversalen Vernunft spricht
sich ein Verstdndnis von Postmoderne als grund-
sitzlich pluraler Wirklichkeit aus.!? Eine solcher-
mallen Differenzen wahrnehmende und dialogi-
sche Verstindigungsmoglichkeiten gestaltende
padagogisch-didaktische Grundhaltung sollte in
einer katholischen Schule ihren Ausdruck finden:
 cinerseits auf der Ebene der Unterrichtenden,
die dazu befdhigt werden miissen, zundchst
einmal miteinander {iber Differentes ins Ge-
spriach zu kommen, und
 andererseits in einer qua Plan gestalteten Ver-
netzung von Féachern und Themenstellungen.
Wenn z.B. Fragen nach Anfang und Ende des
Lebens erortert werden, sind Sichtweisen und
Kategorien von Ethik- und Religionsunter-
richt, von Biologie- und Deutschunterricht
ebenso gefragt wie die von Geschichts- und
Kunstunterricht. Um die religidse Dimension
einer Fragestellung zu erfassen, worum es
einer christlichen Bildungsdiakonie immer
gehen muss, bedarf es der Ubung oder
zunichst — wo dies noch nicht moglich ist —
der Erlernung religidser Sprachféhigkeit. Nur
so wird ein verstidndnisvoller und Differenzen
wahrnehmender Dialog mdglich sein.
Wird sowohl die theologische als auch die
padagogische Option ernsthaft umgesetzt, kann
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$ci nadajacych sens egzystencji. Taka szkota be-
dzie mie¢ swoj profil i tozsamos¢, 1 nic w zasa-
dzie nie bedzie w stanie przeszkodzi¢ jej od-
dzialywaniu na zewnatrz.

Profilowanie

Diakonalno-misyjna teologia oraz r6éznicuja-
ca pedagogika dialogu tworza solidne podwaliny
szkoly o profilu katolickim, umozliwiajac jej
,,bycie blogostawienstwem” dla ludzi zyjacych
w pluralistycznym $wiecie. Aby uwiarygodni¢ te
zatozenia, potrzebne jest uksztattowanie postaw
przenikajacych calosé szkolnych relacji wszyst-
kich o0sob bioracych w nich udziat. Postawy te
wymieniono ponizej, okreslajac je jako ,kultu-
ry”. Naleza do nich:

* kultura wychodzenia naprzeciw wszystkim
ludziom, czyli podejmowania ryzyka zamiast
trwozliwego zamykania si¢ we wlasnym, od-
rebnym Srodowisku;

* kultura akceptowania roznic i dostrzegania
w nich zjawiska pozytywnego, poniewaz kazdy
cztowiek wilasnie dzigki swojej odmiennosci
jest blogostawienstwem (taka postawa oznacza
wezwanie do zajgcia wlasnego stanowiska
i traktowania réznorodnosci uczniéw, nauczy-
cieli i rodzicow w szkole jako ubogacenia);

» kultura przynaleznos$ci, co oznacza §wiadome
tworzenie miejsc 1 okazji, w ktorych jednost-
ka moze zastanowi¢ si¢ nad tym, co stanowi
sens 1 wartos¢ jej zycia, a takze porozmawiaé
0 tym z innymi;

* kultura towarzyszenia sobie nawzajem
i wspierania mozliwo$ci samotranscendencji
uczniow, nauczycieli i rodzicow.

Informowanie o profilu szkoty

Aby profil szkoty ukierunkowany na ,,bycie
blogostawienstwem” nie pozostat tylko teoria,
potrzebne jest informowanie o nim we wszyst-
kich sferach zycia szkoty. Oto kilka sugestii:
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eine katholische Schule gerade aufgrund ihrer
Bezogenheit auf eine gefiillte Weltsicht wie sie
das Christentum bietet, sowie aufgrund ihrer
Riickbindung an kirchliche Sinn- und Glaubens-
bestinde zum dialogischen Proberaum fiir eige-
ne Sprech- und Gehversuche aller am Schulle-
ben Beteiligten werden. Eine solche Schule hat
Profil und Identitét und diirfte ihre Ausstrahlung
nach auflen kaum verhindern kdnnen.

Profilierung

Diakonisch-missionarische Theologie und
dialogisch-differenzierende Paddagogik bieten
eine solide Grundlage fiir ein Profil der katholi-
schen Schule, die die Bedeutung eines ,,Segen-
Seins” fiir das Leben in der pluralen Welt hat.
Damit dies liberzeugend gelingt, sind profilierte
Grundhaltungen nétig, die das gesamte schuli-
sche Miteinander aller Beteiligten durchziehen
und die im Folgenden im Sinne von ,,Kulturen”
kurz angedeutet werden:

* Eine Kultur des Zugehens auf alle Menschen
ist zu entwickeln, die Wagnisse eingeht statt
sich dngstlich in einem geschlossenen Milieu
abschlief3t.

* Eine Kultur der Differenz ist zu entwickeln
und diese als Positivum zu gestalten, denn je-
der Mensch ist gerade aufgrund seiner Unter-
schiedlichkeit ein Segen. Dies fordert zu
eigener Stellungnahme heraus und ldsst die
Pluralitdt von Schiilern, Lehrern und Eltern in
der Schule als Reichtum erkennen.

* Eine Kultur des Angenommenseins ist zu ent-
wickeln, die Orte und Gelegenheiten bewusst
einrichtet, an denen der einzelne iiber seine
Sinn- und Wertsetzungen reflektieren darf
und mit den Anderen dariiber ins Gesprach
kommen kann.

* Eine Kultur der Begleitung und Forderung der
Moglichkeit zur Selbsttranszendenz bei
Schiilern, Lehrern und Eltern ist zu entwickeln.
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» Urzadzenie budynku szkoty. Réznorodnosé
i odmienno$¢ ludzi, ktorzy tu pracuja i ucza
sig, powinna by¢ widoczna. Rozpoczaé nale-
zy od zarezerwowania miejsc i czasu na pre-
zentacj¢ roznorodnych punktéw widzenia
tych, ktorzy sa tu razem ,,w drodze”.

» Ksztaltowanie kultury komunikacji migdzy-
przedmiotowej i migdzytematycznej. W cen-
trum uwagi powinna znajdowaé si¢ umiejgt-
no$¢ mowienia, interpretacji i rozumienia
oraz gotowos$¢ do korzystania z tej umiejgt-
nosci (np. poprzez przyporzadkowanie etyki,
katechezy ewangelickiej 1 katolickiej do jed-
nej grupy przedmiotow).

* Wzmacnianie i podtrzymywanie komunikacji
w duchu wzajemnego szacunku i poszanowa-
nia godnosci, co zaktada rowniez prawo do
wzajemnosci.

» Ksztaltowanie kultury $wigtowania potaczo-
nego z blogostawienstwem, dopuszczajace
rozne stopnie bliskosci i odmienne punkty
odniesienia, ktorych roznorodno$¢ interpreto-
wana jest jako zaleta.

Biskup Erfurtu Joachim Wanke w liscie
z 2000 roku ujat postaweg Kosciota jako blogo-
stawienstwa dla §wiata w stowa, ktore sa row-
niez trafnym okre§leniem misji szkoty katolic-
kiej, wypelniajacej swoje zadanie w warunkach
pluralizmu w spoteczenstwie obywatelskim mia-
sta Halle i zwiazku Saksonii-Anhalt: ,,Kto tylko
zetknie si¢ z Kosciotem, powinien moc liczy¢ na
to, ze bedzie mile widziany. »Personel naziemny
Boga« nie moze by¢ koscielnie matostkowy, gdy
sam Bog jest wielkoduszny. Kos$ciot nie jest
wprawdzie »do wszystkiego«, ale jest »dla
wszystkich«. [...] Nie jestesmy tylko dla ludzi
»stuprocentowych, bo, jak wiadomo, sami taki-
mi nie jestesmy!”13.

Zgodnie z tymi stowami, szkolg katolicka
ma wyrdznia¢ odwaga potrzebna do podjgcia ry-
zyka budowy tozsamosci. Szkotla taka tworzy
kulturg nauki i zycia, za swoja misj¢ uwaza dia-
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Kommunikation des Profils

Damit ein solches Profil des ,,Segen-Seins”
nicht nur behauptet wird, bedarf es seiner Kom-
munikation in allen Bereichen des Schullebens.
Hierzu nur einige Andeutungen:

* Gestaltung des Schulgebdudes: Vielgestaltig-
keit und Unterschiedlichkeit der Menschen,
die hier arbeiten und lernen, sollten sichtbar
gemacht; dies beginnt schon beim Bereithalten
von Orten und Zeiten fiir die Selbstdarstellung
der vielfdltigen Sichtweisen der Menschen, die
hier gemeinsam unterwegs sind.

* Gestaltung einer Kultur der Féacher- und The-
menkommunikation, die Sprach-, Interpreta-
tions- und Verstandnisfdhigkeit und -bereit-
schaft als ihr Zentrum sieht (z.B. bei der
Zuordnung der Ficher Ethik, evangelischer
und katholischer Religionsunterricht im Sinne
einer Fachergruppe).

» Stirkung und Erhaltung einer gegenseitigen
Kommunikation der Achtung und Wiirde, die
auch das Recht auf Riickzug beinhaltet.

* Gestaltung einer Feierkultur, die vom Segen
getragen ist und die unterschiedliche Néhe
und Bezugsrdume zuldsst und in ihrer Diffe-
renz als Stirke begreift.

Der Erfurter Bischof Joachim Wanke hat diese
Grundhaltung des Segen-Seins von Kirche tiber-
haupt in einem Brief aus dem Jahr 2000 in Wor-
te gefasst, die auch als Auftrag fiir eine katholi-
sche Schule, die in einem verorteten bzw.
eingebetteten Pluralismus ihre Aufgabe im Rah-
men der Zivilgesellschaft der Stadt Halle und
des Landes Sachsen-Anhalt ausfiillt, zutreffend
sind: ,,Wer mit Kirche [...] in Berithrung kommt,
sollte damit rechnen diirfen, willkommen zu
sein. Das »Bodenpersonal Gottes« darf kirchlich
nicht kleinlich sein, wenn Gott selbst groBziigig
ist. Kirche ist zwar nicht fiir alles, aber doch
»fiir alle« da. [...] Wir sind nicht nur fiir die
»Hundertprozentigen« da. Wir sind es ja be-
kanntlich selbst nicht!”13
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log i1 uzdalnianie do dialogu ponad granicami
wyznan 1 religii, a nawet w ogole tego, co reli-
gijne. Tworzy kulturg, ktora broni sig przed po-
kusa pozornie tak wygodnego wycofywania si¢
do sfery tego, co ,,swoje”. Dialog ze $wiatem
rozpoczyna si¢ w sposob egzemplaryczny od
wewnatrzszkolnego dialogu — na wszystkich po-
ziomach tego dialogu, bedacego wyrazem kato-
lickiego punktu widzenia i otwarcia na §wiat.

Il PRZYPISY

1 M. Wohlrab-Sahr, Religionslosigkeit als Thema der Re-
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Eine katholische Schule zeichnet damit der
Mut zu dem Wagnis aus, eine Identitdt zu ent-
wickeln, die eine Kultur des Lernens und Lebens
schafft, die den Dialog und die Dialogbefihi-
gung iiber Konfessions- und Religionsgrenzen
wie auch iiber die Grenze des Religidsen iiber-
haupt hinaus als ihre Mission begreift und sich
gegen einen noch so scheinbar bequemen Riick-
zug ins ,,Eigene” stemmt. Dialog mit der Welt
beginnt dann beispielhaft bei der Gestaltung des
innerschulischen Dialogs in all seinen Ebenen
als Ausdruck katholischer Standpunktbezogen-
heit und Weltzugewandtheit.
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Leon Smyczek

Stowa kluczowe: religijnos¢, prospotecznos¢, swiadomosé
moralna, sposob zycia

Wraz z 1989 rokiem nastata w Polsce nowa
rzeczywistos¢. Transformacja ustrojowa wywo-
fata duze zmiany zaréwno w zyciu spolecznym,
jak i osobistym Polakow. Jej skutkiem byty dale-
ko idace przeksztalcenia w sferze §wiadomosci
i zachowan moralnych. Wraz ze wzrostem ocze-
kiwan, nadziei i aspiracji wielu ludzi ozyta takze
ich nadzieja na to, ze dotychczasowy sposob ich
zycia pozytywnie i trwale sig zmieni!.

Mtodziez polska lat 90. konca XX wieku
dorastata nie tylko w warunkach gwaltownych
przemian spotecznych, kulturowych i religij-
nych, ale takze w atmosferze wielowiekowej tra-
dycji chrzescijanskiej, wiary przekazywanej od
pokolen. ,,Polska religijno$¢ — stwierdza K. Ry-
czan — jest faktem przekazanym nam przez po-
przednie pokolenia Polakéw. [...] JesteSmy dzie-
dzicami polskiej religijnosci. W niej wyroslismy
i w niej uczestniczymy”2. Przewazajaca czg$é
mtodziezy polskiej ostatniej dekady XX wieku
okreslata si¢ jako wierzaca>.

Ateizm jako deklarowana niewiara zawsze
byt w Polsce zjawiskiem marginalnym. Obecnie
jednak, jak zauwaza J. Marianski, ,,Powoli za-
czynaja si¢ ksztaltowaé i konsolidowa¢ nowe
srodowiska ateistow, agnostykow i przeciwnikow
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Religijnos¢ i prospotecznosé mtodziezy polskiej

Die Religiositidt und prosoziale Haltung polnischer
Jugendlicher

Schliisselworte: Religiositit, prosoziale Haltung, morali-
sches BewuBtsein, Lebensweise

Mit dem Jahr 1989 begann in Polen eine
neue Wirklichkeit. Die Systemtransformation
fiihrte sowohl im sozialen als auch im personli-
chen Leben der Polen zu tiefgreifenden Verdn-
derungen. In ihrem Gefolge kam es zu weitrei-
chenden Wandlungen im Bereich des
moralischen BewuBtseins und Verhaltens. Mit
den wachsenden Erwartungen, Hoffnungen und
Aspirationen vieler Menschen belebte sich auch
ihre Hoffnung auf eine positive und bleibende
Verianderung ihrer bisherigen Lebensweise. !

Die polnischen Jugendlichen der neunziger
Jahre des ausgehenden 20. Jahrhunderts wuch-
sen nicht nur unter den Bedingungen vehementer
sozialer, kultureller und religioser Wandlungen
heran, sondern auch in einer Atmosphire jahr-
hundertelanger christlicher Traditionen und des
seit Generationen weitervermittelten Glaubens.
K. Ryczan schreibt: ,,.Die polnische Religiositit
ist eine Tatsache, die uns von den fritheren Ge-
nerationen der Polen ilibermittelt wurde. In ihr
sind wir aufgewachsen und an ihr haben wir
teil.”2 Der iiberwiegende Teil der polnischen Ju-
gend der letzten Dekade des 20. Jahrhunderts
bezeichnete sich als gliubig.?

Der Atheismus als deklarierter Unglaube
war in Polen eher eine Randerscheinung. Aber
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Kosciota oraz nowe ruchy religijne. Ateisci
w Polsce nie tyle ostentacyjnie neguja religig, ile
raczej zyja bez niej, zachowujac czgsto senty-
ment do katolickiej tradycji religijnej (bardziej
ateizujacy niz ateisci). Bog pozostaje w dalszym
ciagu centralnym symbolem w zyciu czlowieka
i wigkszos$ci cztonkdéw spoteczenstwa polskiego,
ale nie zawsze jest on rozumiany w sensie chrze-
Scijanskim (jako Bog osobowy). Wiara religijna
jest pelna niekonsekwencji i mato refleksyjna”?.
Po 1989 roku zmienialy si¢ warunki spotecz-
no-kulturowe, a takze warto$ci moralne i wzorce
zachowan. Z bogatego spektrum warto$ci mtodzi
ludzie pewne warto$ci wybierali i z nimi si¢ utoz-
samiali, z innych natomiast rezygnowali, odrzucali
je. W procesie progresywnej personalizacji i so-
cjalizacji mlodziez przyswajala te wartosci, ktore
byly jej przekazywane przez rodzing, roéwiesni-
kéw oraz inne podmioty socjalizujace, np. przez
Kosciot. Szczegdlnag rolg w przekazie wartosci,
w tym wartoSci religijnych, oraz w ksztattowaniu
postaw odgrywata rodzina. ,,W klimacie rodzin-
nej kultury — pisze L. Dyczewski — ksztaltuja si¢
postawy wielkodusznosci, bezinteresownosci,
przyjazni, pietyzmu, cierpliwosci, ofiarnosci, po-
jednania i pokoju, patriotyzmu i religijnosci™.
Dokonawszy analizy postaw i zachowan
mtodziezy polskiej w konteks$cie przemian ostat-
niej dekady ubiegtego stulecia, H. Swida-Ziem-
ba stwierdzita, ze ,,[...] obecne zycie stwarza wa-
runki, w ktorych mlode jednostki skupiaja sig
gtéwnie na losie wiasnym. [...] Mlodzi widza
gtéwnie wiasna droge, wilasne problemy, per-
spektywy i trudnosci, niz problemy wspolne”.
Wptywem okolicznosci na rozwoj lub zanik oso-
bistej wiary, a takze wptywem wiary na ksztatto-
wanie si¢ postaw, zajmowat si¢ E. Jarmoch.
,Nawet jezeli godzimy sig, ze wiara nie jest
czyms$, co cztowiek sam sobie tworzy, ze jest
odpowiedzia cztowicka na Objawienic Boze —
pisal — to przeciez istnieja warunki psychiczne
i spoteczne, w ktorych si¢ ona rozwija, ksztattu-

162

J. Marianski bemerkt, daB} sich gegenwiértig
,langsam ein neues Milieu von Atheisten, Agno-
stikern und Gegnern der Kirche sowie neue reli-
gidose Bewegungen herauszubilden und zu kon-
solidieren beginnen. Die Atheisten in Polen
negieren die Religion gar nicht ostentativ, viel-
mehr leben sie ohne sie, wobei sie allerdings oft
ein Sentiment fiir die katholische Tradition be-
wahren (eher atheisierend als Atheisten). Gott
bleibt weiterhin ein zentrales Symbol im Leben
des Menschen und der Mehrheit der polnischen
Gesellschaft, wird aber nicht immer im christli-
chen Sinne (als personlicher Gott) verstanden.
Der religiose Glaube ist voller Inkonsequenzen
und wird nur wenig reflektiert.””*

Nach 1989 haben sich die sozio-kulturellen
Bedingungen sowie die moralischen Werte und
Verhaltensmuster verdndert. Aus dem reichhalti-
gen Spektrum der Werte, mit denen die jungen
Menschen in Beriihrung kommen, wéhlten sie
einige aus, mit denen sie sich identifizieren kon-
nen, wihrend sie auf andere verzichtet und sie
verworfen haben. Im Prozel3 der fortschreiten-
den Personalisierung und Sozialisierung haben
sich die Jugendlichen Werte zu eigen gemacht,
die ihnen in der Familie, von Gleichaltrigen und
anderen Sozialisationstrigern wie z.B. von der
Kirche iibermittelt wurden. Eine besondere Rol-
le bei der Vermittlung der Werte, auch der reli-
giosen Werte, sowie fiir die Herausbildung der
Haltungen spielt die Familie. L. Dyczewski
schreibt: ,,Jm Klima der Familienkultur bilden
sich solche Haltungen wie Grofziigigkeit, Un-
eigenniitzigkeit, Freundschaft, Pietdt, Geduld,
Opferbereitschaft, Versohnung und Frieden, Pa-
triotismus und Religiositit heraus.”

Hanna Swida-Ziemba hat die Einstellungen
und Verhaltensweisen polnischer Jugendlicher
im Kontext der Verdnderungen der letzten Deka-
de des vergangenen Jahrhunderts analysiert und
festgestellt, daf3 ,,[...] das heutige Leben Bedin-
gungen schafft, unter denen sich junge Men-
schen hauptsédchlich auf das eigene Schicksal
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je, dojrzewa lub podlega zatamaniom i regre-
som. Wiara nie sprowadza si¢ do doczesnych
i czysto ziemskich wymiaréw egzystencji czto-
wieka, wigze si¢ jednak Scisle z jego psychika,
rzutuje na $wiat spoteczny, histori¢ cztowieka,
jego styl zycia, uznawane warto$ci i normy””.

O prospotecznosci w kontekscie socjolo-
gicznym mozna méwi¢ wtedy, gdy ma si¢ do
czynienia m.in. z takimi nastawieniami, zacho-
waniami, postawami, jak: bycie dla drugich, al-
truizm, zyczliwo$¢, sympatia, ofiarno$é na rzecz
innych, po$wiecenie dla innych itp.8 Charaktery-
zujac postawg prospoteczna, J. Marianski
stwierdza, ze ,,Prospotecznos¢ wyraza si¢ m.in.
w gotowosci do pozytywnego dziatania w sto-
sunku do innych ludzi lub grup spotecznych,
wykraczajacego poza interes indywidualny™.

Ankietowana w Rybniku mtodziez licealna'®
juz miata, w mniejszym lub wigkszym stopniu,
skrystalizowane poglady i wyobrazenia na temat
tego, co jest moralnie dobre, a co zle, co nagan-
ne, a co godne nasladowania. Wyrazone w ano-
nimowych badaniach ankietowych autodeklara-
cje mtodziezy sa waznym wskaznikiem poznania
jej religijnosci. Zdecydowana wigkszo$¢ ankie-
towanej miodziezy zdeklarowata si¢ jako osoby
»gteboko wierzace” 1 ,,wierzace” (80,0%,
77,4%)'1. Wskaznik globalnych wierzen religij-
nych badanej mtodziezy w 1996 roku przesunat
Si¢ ponizej granicy oznaczajacej tzw. OCZywi-
stos¢ kulturowa (czyli ponizej poziomu 80,0%)
w zakresie uznawanych wartosci i norm!'2. Cho-
ciaz ci, ktorzy okreslili si¢ jako niewierzacy, sta-
nowili zdecydowana mniejszos$¢ (1,3%, 2,6%),
to jednak wzrosta nieznacznie liczba postaw po-
srednich (,,niezdecydowany”, ,,obojetny”) po-
migdzy wiarg a ateizmem (18,7%, 20,0%).

Spoteczenstwo polskie od wielu juz lat ce-
chuje sig praktykami religijnymi na wysokim po-
ziomie. Zauwazalna jest jednak zmiana dokonuja-
ca si¢ w sferze praktyk religijnych, co §wiadczy
o zmianie tradycyjnej religijnosci. ,,W warunkach
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konzentrieren. [...] Die Jugendlichen sehen vor
allem ihren eigenen Weg, sie sehen eher ihre ei-
genen Probleme, Perspektiven und Schwierig-
keiten als die gemeinsamen Probleme.”® Mit
dem EinfluB3 der Umsténde auf die Entwicklung
oder den Verlust des personlichen Glaubens so-
wie dem EinfluBl des Glaubens auf die Heraus-
bildung der Haltungen befafte sich E. Jarmoch.
Er schreibt: ,,Selbst wenn wir zustimmen, daf}
der Glaube nicht etwas ist, was der Mensch
selbst erzeugt, sondern eine Antwort des Men-
schen auf die gottliche Offenbarung, so gibt es
doch psychische und soziale Bedingungen, unter
denen er sich entwickelt, gestaltet und heranreift
oder aber zusammenbricht und zuriickgeht. Der
Glaube 148t sich nicht auf die zeitlichen und rein
irdischen Dimensionen der menschlichen Exi-
stenz reduzieren, aber er ist eng mit der Psyche
des Menschen verbunden, und er hat Auswir-
kungen auf die soziale Welt, die Geschichte des
Menschen, seinen Lebensstil, die von ithm aner-
kannten Werte und Normen.”’

Von einer prosozialen Haltung im soziologi-
schen Kontext kann gesprochen werden, wenn
wir es z.B. mit solchen Einstellungen, Verhal-
tensweisen und Haltungen zu tun haben wie: Da-
sein fiir die anderen, Altruismus, Wohlwollen,
Sympathie, Opferbereitschaft fiir andere, Hinga-
be an andere u.dgl.® J. Marianski charakterisiert
die prosoziale Haltung so: ,,Die prosoziale Ein-
stellung &ufBert sich u.a. in der Bereitschaft zu
einem positiven Handeln fiir andere Menschen
oder soziale Gruppen, das iiber das individuelle
Interesse hinausgeht.””

Die befragten Gymnasiasten in Rybnik besa-
Ben bereits mehr oder weniger kristallisierte An-
sichten und Vorstellungen dariiber, was mora-
lisch gut und was schlecht ist, was tadelnswiirdig
und was nachahmenswert ist. Die in den anony-
men Befragungen gedufBerten Deklarationen der
Jugendlichen tiber sich selbst stellen einen wich-
tigen Indikator fiir das Kennenlernen ihrer Reli-
giositit dar.!0 Die entschiedene Mehrheit der
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polskich odchodzenie od praktyk religijnych jest
niemal rownoznaczne z oslabieniem wiary,
a w konsekwencji z mozliwoscia jej utraty. [...]
W spoteczenstwie polskim religijnos¢ zawsze
silniej manifestowala si¢ na ptaszczyznie prak-
tyk religijnych niz w dziedzinie doktryny religij-
nej i moralnej”!3.

Poziom uczestnictwa w praktykach religij-
nych ankietowanej mlodziezy mozna okresli¢
jako stosunkowo wysoki. W 1993 roku w nie-
dzielg i czasami w dni powszednie praktykowato
53,3% badanych, w kazda niedzielg — 31,3%,
dwa lub trzy razy w miesiacu — 9,5%, raz w mie-
siacu — 0,5%, kilka razy w roku — 3,3%, nie
praktykowalo — 2,1% badanych; w 1996 roku
odpowiednio: 37,4%, 39,0%, 9,7%, 1,3%, 5,6%,
6,9%. Pomigdzy pierwszym a drugim badaniem
ankietowym nastapito przesunigcie w kierunku
ostabienia praktyk religijnych (wzrosta liczba
rzadko praktykujacych i niepraktykujacych). Je-
$li za katolikow praktykujacych uznamy wszyst-
kich od kategorii ,,bardzo regularnie praktykuja-
cy” do kategorii ,,praktykujacy raz w miesiacu”,
to w pierwszych klasach licealnych takich osob
byto 94,6%, a wsrod maturzystow bylo ich
87,4%. Pelng absencj¢ w praktykach religijnych
zadeklarowato za pierwszym razem 2,1%, a za
drugim razem 6,9% respondentow, totez trudno
mowi¢ o duzym spadku frekwencji. Zmniejszyt
si¢, co prawda, odsetek tych, ktorzy uczestniczy-
li we Mszy §w. w niedziele i czasami w dni po-
wszednie (spadek o 15,9%), ale zdecydowana
wigkszo$¢ sposrod tych, ktorzy opusceili te kate-
gori¢ odpowiedzi, nadal uczestniczyta we Mszy
$w. w kazda niedzielg.

Systematyczna obecnos¢ ankietowanej mto-
dziezy na niedzielnej Mszy $w. moze by¢ dowo-
dem wypetniania przez nia podstawowych obo-
wiazkow religijnych katolika. Taka postawa jest
wtedy wyrazem postuszenstwa prawu Boskiemu
i koscielnemu. Regularne uczestnictwo w nie-
dzielnej Mszy $w. nie zawsze jest jednak ade-
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befragten Jugendlichen deklarierte sich als ,tief
glaubig” und ,.gldubig” (80,0%, 77,4%)!! Die
Kennziffer der globalen religidsen Glaubensin-
halte der befragten Jugendlichen verschob sich
1996, was die anerkannten Werte und Normen
betraf, liber die Grenze der sog. kulturellen
Selbstverstandlichkeit (die unter dem Niveau von
80% liegt).!2 Obwohl diejenigen, die sich als un-
gldubig bezeichneten, in der entschiedenen Min-
derheit waren (1,3%, 2,6%), hat der Prozentsatz
der mittleren Haltungen zwischen Glauben und
Atheismus (“unentschlossen”, ,,gleichgiiltig”) ge-
ringfligig zugenommen (18,7%, 20,0%).

Die polnische Gesellschaft zeichnet sich
schon seit vielen Jahren durch ein hohes Niveau
der religiosen Praktiken aus. Erkennbar wird je-
doch eine Veranderung auf dem Gebiet der reli-
giosen Praktiken, die von einem Wandel der tra-
ditionellen Religiositit zeugt. ,,Unter den
polnischen Bedingungen ist das Aufgeben der re-
ligiosen Praktiken fast gleichbedeutend mit einer
Schwichung des Glaubens und in der Konse-
quenz mit der Moglichkeit seines Verlustes. [...]
In der polnischen Gesellschaft hat sich die Reli-
giositdt immer stirker auf der Ebene der religio-
sen Praktiken manifestiert als auf dem Gebiet der
religiosen Doktrin und der Moral.”!3

Das Niveau der Teilnahme an den religiosen
Praktiken der befragten Jugendlichen kann als
verhéltnisméBig hoch bezeichnet werden. 1993
praktizierten 53,3% aller Befragten am Sonntag
und manchmal auch an Arbeitstagen, 31,3% an
jedem Sonntag, 9,5% zwei- oder dreimal im
Monat, 0,5% einmal im Monat, 3,3% ecinige
Male im Jahr, und 2,1% der Befragten prakti-
zierten iiberhaupt nicht. Die entsprechenden
Zahlen fir 1996 sind: 37,4%, 39,0%, 9,7%,
1,3%, 5,6% und 6,9%. Zwischen der ersten und
der zweiten Befragung kam es zu einer Ver-
schiebung in Richtung einer Abschwichung der
religiosen Praktiken (es wuchs die Zahl der sel-
ten und der iiberhaupt nicht Pratizierenden).
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kwatnym znakiem religijno$ci i udziatu jednost-
ki w zyciu KoSciota, za to stata absencja na
pewno moze by¢ traktowana jako wyraz braku
interesowania sig¢ religia i ostabienia, a nickiedy
nawet i zerwania, wigzi z grupa religijna. Udziat
w niedzielnej Eucharystii ma zawsze znaczny
wplyw na ksztaltowanie si¢ wspolnoty parafial-
nej, gdyz jest z reguty dzialaniem parafialno-ko-
$cielnym!4. Licealisci rybniccy w znacznym
stopniu aprobowali takze normy Dekalogu, co
moze $wiadczy¢ o tym, ze w kwestiach najwaz-
niejszych byli pod wpltywem chrzescijanskiej
tradycji moralne;.

Jednym z zagadnien w ramach omawianego
tematu religijnosci i postaw prospotecznych an-
kietowanej miodziezy byta kwestia konfliktu do-
bra wlasnego z dobrem innych ludzi. Postawa
wzgledem drugiego cztowieka moze przybierac
posta¢ od skrajnie spotecznej do skrajnie ego-
istycznej. Zdaniem J. Reykowskiego, ,,Dziatanie
na rzecz interesow cudzych, a wigc na rzecz ce-
16w pozaosobistych, nie zawsze pociaga za soba
ofiary z siebie czy tez szkodg dla wlasnych inte-
reséw”!3. Gotowosé udzielania pomocy innym
ludziom jest istotnym wskaznikiem internalizacji
wartosci prospolecznych. Zdaniem J. Marianskie-
g0, W ujgciu biernym chodzi o to, by nie czynié
krzywdy drugiemu cztowiekowi, za§ w znaczeniu
czynnym — o udzielanie pomocy kazdemu, kto jej
potrzebuje!®. Zgodnie z zatozeniami chrzescijan-
skiej nauki spotecznej, cztowiek powinien taczy¢
swoj wlasny interes jednostkowy z interesem grup
spotecznych. ,,Jednostka — zdaniem Cz. Strzeszew-
skiego — nie moze zrealizowaé swego wlasnego,
osobowego dobra inaczej jak tylko przez dobro
spoleczne”!’.

Chcac poznaé opinig ankietowanej mtodziezy
na temat tego, jak dalece cztowiek powinien an-
gazowac si¢ W sprawy pozaosobiste oraz czy na-
lezy przedktada¢ dobro cudze nad wiasne, posta-
wiono jej nastgpujace pytanie: ,,Czlowiek czgsto
znajduje si¢ w sytuacji, kiedy jego wlasny interes
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Wenn wir alle diejenigen als praktizierende Ka-
tholiken anerkennen, von der Kategorie der sehr
regelméBig Praktizierenden bis hin zur Kategorie
der nur einmal im Monat Praktizierenden, dann
gab es in den ersten Klassen 94,6% solcher Per-
sonen und unter den Abiturienten 87,4%. Ihre
vollige Nichtteilnahme an den religiosen Prakti-
ken deklarierten beim ersten Mal 2,1% und beim
zweiten Mal 6,9% der Befragten, so dafl kaum
von einem starken Riickgang der Frequenz ge-
sprochen werden kann. Zwar hat sich der Pro-
zentsatz derer verringert, diec am Sonntag und
manchmal auch an Arbeitstagen an der Heiligen
Messe teilnahmen (Riickgang um 15,9%), aber
die entschiedene Mehrheit derer, die diese Ant-
wortkategorie {ibergingen, nahm trotzdem weiter-
hin an jedem Sonntag an der Heiligen Messe teil.

Die systematische Teilnahme der befragten
Jugendlichen an der Sonntagsmesse kann als Be-
weis dafiir gelten, daB3 sie die grundlegenden re-
ligiosen Pflichten eines Katholiken erfiillen.
Diese Haltung ist dann ein Ausdruck des Gehor-
sams dem gottlichen und kirchlichen Gebot ge-
geniiber. Die regelmiBige Teilnahme an der
Sonntagsmesse ist jedoch nicht immer ein ad-
dquates Zeichen der Religiositdt und der Teil-
nahme des Einzelnen am Leben der Kirche; aber
dafiir zeugt das stindige Fernbleiben von ihr
ganz gewill von mangelndem Interesse an der
Religion und von einer Abschwéchung, manch-
mal sogar von einem Abbruch der Verbindungen
zur religiosen Gruppe. Die Teilnahme an der
sonntdglichen Eucharistie hat immer bedeutsa-
men Einfluf} auf die Gestaltung der Pfarrgemein-
de, weil sie in der Regel eine pfarrkirchliche Ak-
tivitit darstellt.!# Die Gymnasiasten von Rybnik
billigen in hohem Mafe auch die Normen des
Dekalogs, was davon zeugen kann, dal} sie in
den wichtigsten Fragen unter dem Einflufl der
christlichen Moraltradition stehen.

Eine Frage im Rahmen des besprochenen
Themas der Religiositidt und der prosozialen
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jest sprzeczny z interesem innych ludzi. Jak,
Twoim zdaniem, nalezy postgpowacé w takich sy-
tuacjach?

A — nalezy bra¢ pod uwagg przede wszyst-
kim interesy innych ludzi;

B — wazniejsze sa interesy innych ludzi, ale
mimo to interesdw wiasnych nie nalezy lekcewazyc;

C — nalezy szukaé wyjscia posredniego mig-
dzy interesem wiasnym a cudzym;

D — cho¢ jest rzecza naturalna dbanie przede
wszystkim o wlasny interes, nalezy w miarg
mozliwosci uwzglednié i cudze interesy;

E — lepsze jest konsekwentne kierowanie si¢
jedynie wlasnym interesem niz udawanie przed
soba, ze mozna postgpowac inaczej;

F — nie umiem powiedzie¢”.

Z uzyskanych danych empirycznych wynika,
ze za pierwszym razem odpowiedz A wybralo
1,8% badanych, B —9,2%, C —40,8%, D — 36,9%,
E — 3,8%, F — 5,9%, brak danych — 1,5%; w dru-
gim badaniu ankietowym odpowiednio: 1,0%,
4,6%, 42,6%, 41,0%, 6,2%. 2,1%, 2,6%.

Postawa skrajnie prospoleczna (kategoria
odpowiedzi A) w obu badaniach ankietowych
uzyskata minimalne poparcie. Zdaniem tej grupy
respondentéw najwazniejsze jest dobro innych
ludzi, dlatego tez realizacja tego celu byta dla
nich najwazniejszym wyznacznikiem w osobi-
stym postgpowaniu. Warto przypomnieé, ze
,...] przy daleko posunigtej tozsamosci interesu
jednostkowego 1 spolecznego nie odczuwa si¢
przeciwienstw obydwu form interesu, a w kaz-
dym razie jest si¢ sktonnym poswigcié interes
indywidualny na rzecz interesu spotecznego
w sytuacjach, w ktorych konflikt jest sprawa nie-
unikniong”!8.

Kategoria osob prezentujacych postawy
o umiarkowanej prospoteczno$ci (kategoria od-
powiedzi B) byta procentowo nieco liczniejsza
od omawianej powyzej kategorii odpowiedzi
A. Respondenci przynalezacy do tej kategorii
odpowiedzi wyrazili cheé realizacji interesu
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Haltungen der befragten Jugendlichen betraf den
Konflikt zwischen dem eigenen Wohl und dem
der anderen Menschen. Die Einstellung zum an-
deren Menschen kann zwischen der extrem pro-
sozialen und der extrem egoistischen Form oszil-
lieren. J. Reykowski zufolge ,,zieht das Handeln
fiir fremde Interessen, d.h. fiir auBerpersonliche
Ziele, nicht immer ein Opfer seiner selbst oder
einen Nachteil fiir die eigenen Interessen nach
sich”!3. Die Bereitschaft, anderen Menschen Hil-
fe zu leisten, stellt einen wesentlichen Indikator
fiir die Verinnerlichung prosozialer Werte dar. J.
Marianski zufolge handelt es sich in passiver Hin-
sicht darum, dem anderen Menschen nicht zu
schaden, und in aktiver Hinsicht darum, jedem
Hilfe zu leisten, der diese benétigt.!® Den Grund-
sitzen der christlichen Lehre gemill sollte der
prosoziale Mensch sein Eigeninteresse immer mit
dem sozialen Gruppeninteresse verbinden. Cz.
Strzeszewski schreibt: ,,Der Einzelne kann sein
eigenes, personales Wohl gar nicht anders ver-
wirklichen als nur durch das Wohl der Gemein-
schaft.”!”

Um die Meinung der befragten Jugendlichen
kennenzulernen, inwieweit sich der Mensch fiir
fremde Angelegenheiten engagieren sollte und ob
das fremde Wohl dem eigenen vorzuziehen sei,
wurde ihnen folgende Frage gestellt: ,,Der
Mensch befindet sich oft in einer Situation, daf}
sein Eigeninteresse mit dem anderer Menschen in
Widerspruch gerdt. Wie sollte man sich Deiner
Meimnung nach in solchen Situationen verhalten?

A — Vor allem ist das Interesse der anderen
Menschen in Betracht zu zichen.

B — Wichtiger sind die Interessen der ande-
ren, aber trotzdem sollte das eigene Interesse
nicht unterschétzt werden.

C — Es muB nach einem mittleren Ausweg
zwischen dem eigenen und dem fremden Interes-
se gesucht werden.

D — Obwohl es ganz natiirlich ist, sich vor
allem um das eigene Interesse zu kiimmern,
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spotecznego i podporzadkowania mu celow oso-
bistych, jednak ich nastawienie prospoteczne nie
bylo absolutnie bezwarunkowe. O ile to mozli-
we, miodziez ta chciata, realizujac cele spotecz-
ne, pamigta¢ takze o wlasnym dobru.

Spora cz¢$¢ respondentow (w obu badaniach
ankietowych ponad 40,0%) prezentowata posta-
wy kompromisowe (kategoria odpowiedzi C). Ich
zdaniem godzenie interesu wlasnego ze spolecz-
nym to najlepszy sposob funkcjonowania w spo-
feczenstwie. Taka postawa byla czgsciej prezen-
towana w klasie maturalnej niz w pierwsze;j.
Znaczna cz¢$¢ ankietowanych byla przekonana
o tym, ze w sytuacji konfliktu interesu wlasnego
ze spotecznym lepiej jest troszczyé si¢ o dobro
wiasne (kategoria odpowiedzi D). Mimo Ze osoby
te przedktadaty dobro wtasne nad spoteczne, to
nie negowaly w sposob kategoryczny interesow
cudzych. Takze taka postawa byla czgsciej pre-
zentowana w klasie maturalnej niz w pierwszej.

Kilka procent ankietowanych licealistow
prezentowato postawy skrajnie egoistyczne (ka-
tegoria odpowiedzi E). Akceptacja takich po-
staw wyklucza ponieckad w praktycznym posteg-
powaniu altruizm, gdyz kazde dzialanie zmierza
wylacznie do realizacji wlasnych interesow.
I znowu postawy te byly czgsciej prezentowane
w klasie maturalnej niz pierwsze;j.

Uzyskane dane empiryczne wskazuja dosé
wyraznie na zdecydowana przewage wartosci
egoistycznych (kategorie D i E uzyskaly tacznie
w klasie pierwszej 40,7% wybordéw, a w klasie
maturalnej 47,2%) nad warto$ciami prospotecz-
nymi (kategorie A i B uzyskaly tacznie w klasie
pierwszej 11,0% wyborow, a w klasie maturalnej
5,6%). Umiarkowanym optymizmem napawa
fakt, ze pewna cz¢$¢ respondentdw opowiedziata
si¢ po stronie prospotecznosci, za§ wielu z nich,
wybierajac postawy kompromisowe, chciato
w swoim zyciu tak postgpowac i podejmowac ta-
kie dziatania, ktore zmierzatyby zaré6wno do re-
alizacji dobra osobistego, jak i spotecznego.
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miissen im Rahmen des Moglichen auch die
fremden Interessen mitberiicksichtigt werden.

E — Es ist besser, sich konsequent nur vom
eigenen Interesse leiten zu lassen, als sich vor-
zumachen, man konne auch anders handeln.

F — Darauf kann ich nicht antworten”.

Aus den gewonnenen empirischen Angaben
ergibt sich, daf} bei der ersten Befragung 1,8% der
Befragten die Antwort A wiéhlten, 9,2% — B,
40,8% — C, 36,9% — D, 3,8% — E, 5,9% — F, und
1,5% machten keinerlei Angaben. Bei der zweiten
Befragung lauteten die entsprechenden Zahlen:
1,0%, 4,6%, 42,6%, 41,0%, 6,2%, 2,1% und 2,6%.

Die extrem prosoziale Haltung (Antwortkate-
gorie A) fand in beiden Befragungen nur minima-
le Unterstiitzung. Dieser Gruppe von Befragten
zufolge ist das Wohl der anderen Menschen am
wichtigsten, und deshalb war die Verwirklichung
dieses Ziels fiir sie die wichtigste Determinante
im personlichen Verhalten. ,,[...] bei weit fortge-
schrittener Gleichsetzung des individuellen und
des sozialen Interesses wird kein Widerspruch
zwischen beiden Interessenformen empfunden,
und in jedem Fall ist man bereit, in Situationen, in
denen ein Konflikt unvermeidlich ist, das indivi-
duelle Interesse dem sozialen zu opfern.”!8

Die Kategorie der gemifBigt prosoziale Hal-
tungen reprasentierenden Personen (Antwortka-
tegorie B) war prozentual etwas zahlreicher als
die oben besprochene Antwortkategorie A. Die
zu dieser Antwortkategorie gehdrenden Befrag-
ten dullerten ihren Willen, das soziale Interesse
zu verwirklichen und diesem auch ihre personli-
chen Ziele unterzuordnen, aber ihre prosoziale
Einstellung war nicht vollig bedingungslos. Die-
se Jugendlichen wollten bei der Verwirklichung
der sozialen Ziele im Rahmen des Mdglichen
auch das eigene Wohl beriicksichtigt wissen.

Ein betriachtlicher Teil der Umfrageteilneh-
mer (in beiden Befragungen iiber 40,0%) pra-
sentierte Kompromifhaltungen (Antwortkatego-
rie C). Ihrer Ansicht nach besteht die beste Weise
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Kolejna kwestia poddana pod oceng ankie-
towanej mtodziezy byla sprawa $wiadczenia
wzajemnej pomocy. W Dekrecie o apostolstwie
swieckich Kos$ciot, powotujac si¢ na stowa
i osobisty przyktad Jezusa Chrystusa, w sposob
szczegolny zobowiazuje swoich wiernych do
niesienia pomocy wszystkim tym, ktorzy znalez-
li si¢ w jakiejkolwiek potrzebie: ,,Gdziekolwiek
znajduja si¢ ludzie, ktérym brak pokarmu i na-
poju, ubrania, mieszkania, lekarstw, pracy,
oswiaty, srodkow do prowadzenia zycia godne-
go czlowieka, ludzie ngkani chorobami i prze-
ciwno$ciami, cierpiacy wygnanie i wigzienie,
tam mito$¢ chrzescijanska winna ich szukac
i znajdywaé, troskliwie pociesza¢ i wspieraé”!?.

Piszac na temat zjawiska pomocy, E. Wy-
socka stwierdza, ze jest ono ,,[...] problemem
wielowymiarowym — moralnym, spotecznym,
wychowawczym i konkretnym. Przejawia sig¢ to
stalym wzrostem zapotrzebowania na dziatania
pomocne, wynikajacym z postgpujacych w swie-
cie wspotczesnym zmian, z ktorymi cztowiek nie
radzi sobie samodzielnie”2?,

O poziomie zinternalizowania wartosci pro-
spolecznych $wiadczy gotowos$¢ niesienia po-
mocy innym ludziom. ,,Przejawia si¢ ona w ujg-
ciu biernym — »nie czyn krzywdy drugiemu« lub
W znaczeniu czynnym — »pomagaj kazdemu, kto
jest w potrzebie«. Udzielanie pomocy innym jest
elementarng forma wspotdziatania migdzy ludz-
mi. Relacji osobowych i gotowosci do udziela-
nia pomocy niczym nie da si¢ zastapi¢”2!.

Aby poznaé nastawienie ankietowanej mio-
dziezy do kwestii $wiadczenia pomocy potrzebuja-
cym, poproszono ja o odpowiedZ na nastgpujace
pytanie: ,,Na temat udzielania sobie przez ludzi po-
mocy istnieja rézne opinie. Ktora z przedstawio-
nych ponizej odpowiada ci najbardziej?

A — dobrze jest, gdy kazdy liczy tylko na sie-
bie, poniewaz nie ma koniecznosci pomagania mu;

B — dobrze jest pomagaé¢ innym, bo mozna
potem liczy¢ na pomoc z ich strony;
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des Funktionierens in der Gesellschaft darin, das
eigene Interesse mit dem sozialen in Ubereinstim-
mung zu bringen. Eine solche Haltung wurde in
der Abiturklasse ofter vertreten als in der ersten
Klasse. Ein betrachtlicher Teil der Befragten war
davon iiberzeugt, da3 es in einer Situation des
Konflikts zwischen den eigenen und den sozialen
Interessen besser sei, sich um das eigene Wohl zu
kiimmern (Antwortkategorie D). Obwohl diese
Personen dem eigenen Wohl den Vorrang vor
dem sozialen Nutzen einrdumen, negieren sie die
fremden Interessen keineswegs auf kategorische
Weise. Diese Haltung war in der Abiturklasse
héufiger verbreitet als in der ersten Klasse.

Ein gewisser Prozentsatz der Befragten
(Antwortkategorie E) vertrat extrem egoistische
Einstellungen. Eine solche Haltung schliefit im
praktischen Verhalten jeglichen Altruismus aus,
weil jede Handlung dann ausschlieBlich auf die
Verwirklichung der eigenen Interessen ausge-
richtet ist. In der Abiturklasse war diese Einstel-
lung hdufiger vertreten als in der ersten Klasse.

Die gewonnenen empirischen Angaben zei-
gen ziemlich deutlich ein entschiedenes Uberge-
wicht egoistischer Werte (die Antwortkategorien
D und E zusammen wurden von 40,7% der Erst-
klaBler und von 47,2% der Abiturienten gewahlt)
gegeniiber den prosozialen Werten (die Antwort-
kategorien A und B zusammen wurden von
11,0% der ErstklaBler und von 5,6% der Abituri-
enten gewahlt). Mit geméaBigtem Optimismus er-
fiilllt uns die Tatsache, dal ein gewisser Teil der
Befragten sich fiir die prosoziale Seite ausspricht,
wihrend viele von denen, die eine eher kompro-
miBlerische Einstellung vertreten, in ihrem Leben
so handeln wollen, daf3 sie damit sowohl die Ver-
wirklichung ihres personlichen Wohls als auch
des der Gemeinschaft anstreben.

Eine weitere Angelegenheit in der erwéhn-
ten Befragung betraf die gegenseitige Hilfelei-
stung. Im ,,.Dekret liber das Laienapostolat” ver-
pflichtet die Kirche unter Berufung auf die
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C — dobrze jest pomaga¢ innym, nawet wte-
dy, gdy samemu nic si¢ z tego nie ma;

D — nie umiem powiedziec¢”.

Z uzyskanych danych empirycznych wynika,
ze za pierwszym razem odpowiedz A wybra-
to 3,8% badanych, B — 28,7%, C — 64,1%,
D — 1,5%, brak danych — 1,8%; w drugim bada-
niu ankietowym odpowiednio: 3,8%, 23,6%,
68,2%, 2,6%, 1,8%.

Wsérod ankietowanej mlodziezy licealnej
w obu okresach badawczych ponad 60,0% zade-
klarowalo gotowo$¢ niesienia pomocy innym
nawet wtedy, gdy samemu nic si¢ z tego nie ma.
Taka pozytywna ocena czynow prospolecznych
jest przejawem postawy prospotecznej?Z, t¢ za$
mozna uzna¢ za w petni bezinteresowna, bo
$wiadczacy dobro nie oczekuje odwzajemnienia
si¢ ani w blizszej, ani w dalszej przysztosci. Sa-
tysfakcjonujacy dla takiej osoby jest sam fakt
czynienia dobra oraz §wiadomos¢, ze pomogto
si¢ komu$ potrzebujacemu?3. Warto zauwazy¢,
ze w klasie maturalnej liczba zwolennikow oma-
wianej tu postawy wzrosta o 4,1% w stosunku
do wynikow uzyskanych podczas badania ankie-
towego w klasie pierwszej, zmalata natomiast
liczba osoéb, ktore reprezentowaty czgSciowo
prospoteczne i czg$ciowo egoistyczne nastawie-
nie. W klasie pierwszej byto o 5,1% wigcej zwo-
lennikéw zasady rewanzu niz w klasie matural-
nej. Wybierajacym t¢ kategori¢ odpowiedzi
zapewne nie bylo obce oczekiwanie na odwza-
jemnienie ze strony tych, ktorym wyswiadczyli
jakie$ dobro. Skalkulowany bilans zyskéw i strat
moglby w przypadku tych oséb zdecydowac
o zaniechaniu udzielenia pomocy.

Reprezentantow postawy egoistycznej —
tych, ktorzy nikomu nie chca pomagaé — byto
tyle samo za pierwszym i za drugim razem
(15 osob), z czego 40,0% stanowili ci, ktorzy
wyrazili taka opini¢ dwukrotnie. Pewnym opty-
mizmem napawa fakt, Zze grono tych osob jest sto-
sunkowo nieliczne — 3,8% ogodtu ankietowanych.

V1/2007

Worte und das personliche Beispiel Jesu Christi
ihre Glaubigen dazu, all denen Hilfe zu leisten,
die sich in irgendwelchen Noten befinden: ,,Wo
immer Menschen leben, denen es an Speise und
Trank, an Kleidung, Wohnung, Medikamenten,
Arbeit, Unterweisung, notwendigen Mitteln zu
einem menschenwiirdigen Leben fehlt, wo Men-
schen von Drangsal und Krankheit gequalt wer-
den, Verbannung und Haft erdulden miissen,
muf die christliche Hilfe sie suchen und finden,
alle Sorgen fiir sie aufwenden, um sie zu trosten
und mit titiger Hilfe ihr Los zu erleichtern.”!?

E. Wysocka schreibt zum Thema dieser Hil-
fe, dal sie ,,[...] ein vielschichtiges — morali-
sches, soziales, erziecherisches und konkretes —
Problem [darstellt]. Sie dufBert sich im stdndig
zunehmenden Bediirfnis nach Hilfeleistungen,
die aus der in der heutigen Welt stattfindenden
Verdnderungen resultieren, mit denen der
Mensch allein nicht zurechtkommt.”20

Vom Niveau der Verinnerlichung prosozialer
Werte zeugt die Bereitschaft, anderen Menschen
zu helfen. ,,Sie duBert sich in passiver Hinsicht
als "Du sollst dem anderen nicht schaden” und in
aktiver Bedeutung als "Hilf jedem, der in Not
ist”. Diese Hilfeleistung fiir andere ist eine ele-
mentare Form der Kooperation zwischen den
Menschen. Die personalen Beziehungen und die
Bereitschaft zur Hilfeleistung sind durch nichts
zu ersetzen.”?!

Um die Einstellung der befragten Jugendli-
chen zur Frage der Unterstiitzung Bediirftiger
kennenzulernen, wurden sie gebeten, folgende
Frage zu beantworten: ,,Zum Thema der gegen-
seitigen Hilfe der Menschen gibt es verschiede-
ne Ansichten. Welche der folgenden Antworten
ist dir am néchsten?

A — Es ist gut, wenn jeder nur auf sich selbst
zdhlt, weil keine Notwendigkeit besteht, ihm zu
helfen.

B — Es ist gut, anderen zu helfen, denn dann
kann man auch ihrerseits mit Hilfe rechnen.
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Egoistyczne nastawienie ankietowanych, czyli
liczenie tylko na wtasne sily i niechg¢ do $wiad-
czenia pomocy ze swojej strony, moze $wiad-
czy¢ o zamknigceiu si¢ tych ludzi tylko w $wiecie
wlasnych spraw i o pewnej ich niewrazliwosci
na potrzeby innych. Troska o wtasna korzysc¢ be-
dzie zapewne glownym motywem podejmowa-
nych przez nich dziatan.

O gotowos$¢ niesienia pomocy bliznim zapy-
tano respondentow jeszcze raz w ramach pytania
o rolg wdzigcznosci ze strony tych, ktéorym
$wiadczona jest pomoc. Motywy podejmowania
dziatan lub powstrzymywania si¢ od nich moga
by¢ liczne. ,,Wielu spo$rod pomagajacych wie-
rzy, ze ich zyczliwos¢, przynajmniej od czasu do
czasu, spotka si¢ ze wzajemno$cia. Wdzigcz-
no$¢ jest jednym z bardziej doniostych czynni-
kow kierujacych naszymi dziataniami w zyciu
codziennym. Istnieja w rzeczywisto$ci spotecz-
nej dziatania, ktoére nie sa motywowane troska
o wlasne indywidualne dobro. Zachowania pro-
spoteczne — przynajmniej niektore — majg swoj
glebszy, bardziej ludzki, tzn. bezinteresowny
wymiar, a nie tylko pobudki egoistyczne”24.

Piszac na temat stosunku do innych osob,
J. Majka stwierdza: ,,Nie mozna jednak w pehni
uczestniczy¢ w dobru, nie mozna si¢ nim dosko-
nale radowac, jezeli go nie dzielimy z innymi.
Nie moze by¢ zatem pelnej otwartoéci na dobro
bez otwartoéci na inne osoby [...]"2°.

Aby dowiedzie¢ sig, czy i jak funkcjonuje
w $wiadomosci licealistow mechanizm ,,wdzigcz-
nosci”, poproszono ich o odpowiedz na nastgpu-
jace pytanie: ,,Zdarza si¢ czgsto, Ze pomagamy
innemu cztowiekowi, a ten nie odwdziecza sie,
chociaz ma okazjg. Jak Twoim zdaniem nalezy
postgpowaé w podobnych sytuacjach?

A — nie nalezy pomaga¢ tym, ktorzy nigdy
nie staraja si¢ odwdzigczy¢;

B — niewdzigczno$é nalezy potgpiaé, ale
trudno pomagaé tylko tym, ktorzy si¢ odwdzig-
czaja;
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C — Es ist gut, anderen zu helfen, selbst
dann, wenn man selbst nichts davon hat.

D — Darauf kann ich nicht antworten.”

Aus den gewonnenen Angaben ergibt sich,
daB} bei der ersten Befragung 3,8% der Befrag-
ten die Antwort A wéhlten, 28,7% die Antwort
B, 64,1% — C, 1,5% — D, und 1,8% blieben ohne
Angaben. Bei der zweiten Befragung lauteten
die entsprechenden Zahlen: 3,8%, 23,6%,
68,2%, 2,6%, 1,8%.

Von den befragten Gymnasialschiilern dekla-
rierten in beiden Untersuchungszeitrdumen iiber
60,0% ihre Bereitschaft, anderen Menschen
selbst dann zu helfen, wenn sie selber nichts da-
von haben. Eine solche positive Beurteilung
prosozialer Aktivitdten ist Ausdruck einer pro-
sozialen Einstellung.?? Diese Haltung kann als
vollig uneigenniitzig gewertet werden, weil der-
jenige, der anderen Menschen hilft, dann weder
in naher noch in ferner Zukunft Gegenleistungen
erwartet. Befriedigend fiir die Person ist bereits
die Tatsache, Gutes zu tun, und das BewuBtsein,
jemandem in Not geholfen zu haben.?3 Bemer-
kenswert ist, dal} die Zahl der Befiirworter einer
solchen Haltung in der Abiturklasse gegeniiber
den in der ersten Klasse erreichten Ergebnissen
um 4,1% gestiegen ist, wiahrend die Zahl derje-
nigen zuriickgegangen ist, die eine teilweise pro-
soziale und teilweise egoistische Einstellung
vertreten. In der ersten Klasse gab es 5,1% mehr
Befiirworter des Vergeltungsprinzips als in der
Abiturklasse. Den zu dieser Kategorie gehoren-
den Antworten lag sicher die Erwartung auf
,»Gegenleistungen” von Seiten derer nicht fern,
denen sie Gutes getan hatten. Die kalkulierte Bi-
lanz von Gewinn und Verlust kdnnte im Falle
dieser Personen durchaus dazu fiihren, jeman-
dem die Hilfe zu verweigern, der sie braucht.

Die Vertreter der egoistischen Haltung — die-
jenigen, die niemandem helfen wollten — waren
beide Male genauso viele (15 Personen), wovon
40,0% eine solche Meinung zweimal dulerten.
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C — pomagajac innym, nie powinno si¢
w ogole bra¢ pod uwagg, czy ktos si¢ odwdzig-
czy, czy nie;

D — nie umiem powiedziec¢”.

Z uzyskanych danych empirycznych wynika,
ze za pierwszym razem odpowiedz A wybra-
to 3,6% badanych, B — 19,0%, C — 74,9%,
D —2,3%, brak danych — 0,3%; w drugim bada-
niu ankietowym odpowiednio: 2,8%, 25,6%,
68,7%, 2,1%, 0,8%. W obu okresach badaw-
czych zdecydowana wigkszo$¢ ankietowanych
byta gotowa pomaga¢ innym bez wzgledu na to,
czy spotka si¢ za to z wdzigcznos$cia osoby, kto-
ra doswiadczyta od nich pomocy, czy tez w za-
mian za okazana dobro¢ dozna obojgtnosci,
amoze nawet niewdzigcznosci. Wydaje sig, ze
glownym motywem sklaniajacym respondentow
do dziatania mégt by¢ fakt znalezienia si¢ przez
kogo§ w potrzebie i obowiazek albo potrzeba
udzielenia mu pomocy bez wzgledu na to, jak
si¢ on po6zniej zachowa.

Zwolennikiem postawy prospotecznej, ale
zarazem potgpiajacym niewdzigczno$¢, okazat
si¢ prawie co piaty pierwszoklasista i co czwarty
maturzysta. Tylko nieliczni respondenci uzalez-
niali podjecie dziatan na rzecz innych od licze-
nia na wdzigczno$¢ tych, ktorzy doswiadezyli od
nich pomocy. Postawy egoistyczne i niezdecy-
dowane stanowily zaledwie niewielki odsetek
ankietowanych.

Rysem charakterystycznym dojrzatej posta-
wy religijnej osoby wierzacej jest mitos¢ do
Boga i do czltowieka. Mitos¢ ta wyraza si¢ w
trosce o dobro drugiego cztowieka, a wigc czyni
wrazliwym na jego potrzeby. ,,Cztowiek jest
wigc zdolny i powotany do milosci na wzor
Tego, ktory jest Mitoscia, czyli do pelnego daru
z siebie. To, kim jest w Chrystusie, nie zatrzy-
muje dla siebie, ale czyni darem dla innych.
Chrzescijanin jednak rozumie, ze to Bog kocha
w nim i przez niego innych ludzi”2°.

V1/2007

Zu einem gewissen Optimismus berechtigt die
Tatsache, dal3 der Kreis dieser Personen relativ
gering war und nur 3,8% aller Befragten umfalite.
Die egoistische Einstellung der Befragten, die nur
auf die eigenen Kréfte zdhlen und ihrerseits auch
niemandem helfen wollen, kann davon zeugen,
dafB sich diese Menschen in der Welt ihrer eige-
nen Angelegenheiten isoliert haben und in gewis-
sem Sinne fiir die Bediirfnisse anderer unemp-
findlich geworden sind. Die Sorge um den
eigenen Nutzen wird sicher den Hauptantrieb der
von ihnen unternommenen Aktivitdten bilden.

Nach der Bereitschaft, ihren Néchsten Hilfe
zu leisten, wurden die Gymnasiasten noch ein-
mal im Rahmen der Frage nach der Rolle der
Dankbarkeit seitens derer befragt, denen diese
Hilfe zuteil wurde. Fiir ein entsprechendes Han-
deln oder Nichthandeln kann es viele Motive ge-
ben. ,,Viele von denen, die anderen helfen, glau-
ben, daB3 ihr Wohlwollen, wenigstens von Zeit zu
Zeit, auf Gegenseitigkeit stolen wird. Die Dank-
barkeit bildet einen sehr bedeutsamen Faktor,
von dem sich unser Handeln im téglichen Leben
leiten 14Bt. In der sozialen Wirklichkeit gibt es
Handlungen, die nicht von der Sorge um das ei-
gene individuelle Wohl motiviert sind. Die pro-
sozialen Verhaltensweisen — zumindest einige
von ihnen — besitzen eine tiefere, menschlichere,
d.h. uneigenniitzige Dimension, und nicht nur
egoistische Motive.”24

J. Majka schreibt zum Thema der Beziehung
der Person zu anderen Personen: ,,Man kann
sein Wohl jedoch nicht vollig genielen, man
kann sich nicht vollkommen daran erfreuen,
wenn man es nicht mit anderen teilt. Daher kann
es keine volle Offenheit fiir ein Wohl geben
ohne die Offenheit fiir andere Personen [...].”23

Um zu erfahren, ob und wie der Mechanis-
mus der ,,Dankbarkeit” im BewuBtsein der Gym-
nasiasten funktioniert, wurden sie gebeten, fol-
gende Frage zu beantworten: ,,Es kommt oft vor,
da3 wir einem anderen Menschen helfen, der
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Z pojeciem ,,mito$¢ blizniego” moga byc¢
kojarzone rozne tresci. Jan Pawet II, wypowia-
dajac si¢ na ten temat, stwierdzil: ,,[...] czlowie-
ka trzeba mitowac¢ dla niego samego. [...] Trzeba
tego cztowieka po prostu milowac dlatego, ze
jest czlowiekiem — trzeba wymagaé dla niego
mitosci ze wzgledu na szczegdlnag godnosé, jaka
posiada”?’. Kiedy mowi si¢ o bliznim, mozna
mie¢ na mysli albo kazdego czlowieka bez
wzgledu na ras¢ czy narodowos¢, albo kogos,
kto nalezy do tego samego narodu, cztonka ro-
dziny, kregu sasiedzkiego lub przyjacielskiego.
Pojecie to bywa czasem redukowane np. do krg-
gu 0s6b dobrych, zyczliwych czy uczciwych?8.

W kontekscie zasady mitosci blizniego jako
wazne jawi si¢ pytanie o rzeczywisty stosunek
ankietowanej mtodziezy do tej zasady, o jej
aprobatg¢ lub dezaprobatg. Z uwagi na to, ze
mlodziez ma zar6wno pozytywne, jak i negatyw-
ne doswiadczenia, wyptywajace z zycia indywi-
dualnego, rodzinnego i spotecznego, przedsta-
wiono jej w kwestionariuszu ankiety do oceny
nastgpujace twierdzenia: ,,Czy zgadzasz si¢
z nastgpujacymi opiniami?

A — ten, kto chce zy¢ zgodnie z zasada ,,mi-
huj blizniego jak siebie samego”, szkodzi tylko
sobie;

B — trzeba si¢ przede wszystkim troszczy¢
o to, by doréwnac innym, w przeciwnym razie
nie ma si¢ nic z zycia;

C — jest rzecza niemozliwa kochaé nieprzy-
jaciot”.

Pierwsze z ocenianych twierdzen zaktada, ze
,,mitowanie blizniego” jest tylko szkodzeniem
samemu sobie. Ponad potowa ankietowanych
wyrazita zdecydowana dezaprobatg ocenianego
twierdzenia A (53,8%, 60,0%). Tylko nieliczni
respondenci zaaprobowali je w pelni (4,1%,
0,8%), a znaczna cz¢$¢ (41,5%, 38,5%) wypo-
wiedziata si¢ na ten temat warunkowo.

Drugie z ocenianych twierdzen: ,, Trzeba si¢
przede wszystkim troszczy¢ o to, by doréownaé
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sich uns dann nicht erkenntlich zeigt, obwohl er
die Gelegenheit dazu hat. Wie soll man sich
Deiner Meinung nach in solchen Situationen
verhalten?

A — Man soll denen nicht helfen, die sich nie
bemiihen, sich dafiir erkenntlich zu zeigen.

B — Undankbarkeit ist zu verurteilen, aber es
wiére kaum moglich, nur denen zu helfen, die
sich nicht dankbar erweisen.

C — Wenn man anderen hilft, soll man iiber-
haupt nicht in Betracht ziehen, ob sich jemand
bedankt oder nicht.

D — Darauf kann ich nicht antworten.”

Aus den gewonnen empirischen Angaben er-
gibt sich, daB beim ersten Mal 3,6% der Befrag-
ten die Antwort A wéhlten, 19,0% — B, 74,9% —
C, 2,3% — D, 0,3% — keine Antwort. Bei der
zweiten Befragung wurden folgende Zahlen er-
reicht: 2,8%, 25,6%, 68,7%, 2,1%, 0,8%. In bei-
den Untersuchungszeitriumen war die entschie-
dene Mehrheit der Befragten bereit, anderen zu
helfen, ohne Riicksicht darauf, ob die Person, der
man diese Hilfe leistet, sich dafiir bedankt oder
sich eher gleichgiiltig bzw. sogar undankbar ver-
halt. Es scheint, dal3 das Hauptmotiv, das die Be-
fragten zum Handeln bewegt, darin besteht, daf3
jemand in Not ist, sowie in der Pflicht bzw. dem
Bediirfnis, ihm zu helfen — unabhéngig davon,
wie er sich spater verhlt.

Als Befiirworter einer prosozialen Haltung,
der jedoch zugleich die Undankbarkeit verurteilte,
erwies sich fast jeder fiinfte ErstkldBler und jeder
vierte Abiturient. Nur wenige der Befragten mach-
ten ihre Hilfe fiir andere vom Rechnen mit der
Dankbarkeit der Empfénger abhédngig. Die egoisti-
schen und unentschiedenen Haltungen machten da-
bei nur einen ganz geringen Prozentsatz aus.

Ein charakteristisches Merkmal der reifen
Haltung einer religiésen Person ist die Liebe zu
Gott und zum Menschen. Diese Liebe dufert sich
als Sorge fiir das Wohl des anderen Menschen
und macht ihn sensibel fiir dessen Bediirfnisse.
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innym, w przeciwnym razie nie ma si¢ nic z zy-
cia” jest opowiedzeniem si¢ za egoizmem i ry-
walizacja oraz zaprzeczeniem zasady mitosci
blizniego. Mito$¢ blizniego i rywalizacja zostaty
umieszczone w kontek$cie ewentualnej szkody,
ktéra moze przynies¢ zyczliwos$¢ okazywana in-
nym. Obawa przed ewentualna szkoda mogta
sktoni¢ respondentow, zwlaszcza o stabym na-
stawieniu prospotecznym, do odrzucenia zasady
mitosci blizniego?®. Znaczaca wigkszo$é ankie-
towanych wyrazita zdecydowana dezaprobate
ocenianego twierdzenia B (61,0%, 82,1%). Tyl-
ko nieliczni respondenci zaaprobowali je w pet-
ni (7,7%, 3,6%), a pewna czg$¢ (30,8%, 13,6%)
wypowiedziata si¢ na ten temat warunkowo.

Trzecie z ocenianych twierdzen zaktadato, ze
jest rzecza niemozliwa, by moc kochaé nieprzyja-
ciot. Aprobatg twierdzenia C (,,Tak”) oraz brak
jasnego okreslenia si¢ w tej kwestii (,,To zalezy”
— co mozna uzna¢ za wyraz czg$ciowe] aprobaty)
wyrazita ponad potowa ankietowanej mtodziezy
(59,2%, 61,8%). W praktyce mogto to oznaczac
odrzucenie idei mitosci nieprzyjaciol, tzn. rezy-
gnacj¢ z zasady mito$ci blizniego w jej wymiarze
heroicznym. Wiele oséb sposrod ankictowanych
(40,5%, 37,7%) wyrazilo zdecydowany sprzeciw
wobec ocenianego twierdzenia, uznajac tym sa-
mym mito$¢ nieprzyjaciot za mozliwa.

Dane empiryczne odnoszace si¢ do trzech
wyzej przedstawionych twierdzen wskazujg na
dos¢ wysoki stopien werbalnej aprobaty zasady
mitosci blizniego. Tylko nieznaczna czg$¢ mto-
dziezy (przynajmniej werbalnie) kwestionowata
w sposéb skrajny zasade mitosci blizniego. Wy-
jatek stanowilo pytanie o mito$¢ nieprzyjaciot.
W tym przypadku kilkanascie procent ankie-
towanych (14,1%, 17,7%) wyrazito zdecydowa-
ne przekonanie o tym, ze zasada mitoSci nie-
przyjaciot jest niemozliwa do zrealizowania
w praktyce.

V1/2007

,Der Mensch ist also fahig und berufen zur Liebe
nach dem Vorbild dessen, der die Liebe ist, d.h.
zu einem vollen Geschenk seiner selbst. Das, was
er in Christus ist, behilt er nicht fiir sich selbst,
sondern macht es zum Geschenk fiir andere. Der
Christ versteht jedoch, daB3 es Gott ist, der in ihm
und durch ihn die anderen Menschen liebt.”2¢

Mit dem Begriff der ,,Néachstenliebe” kon-
nen verschiedene Inhalte assoziiert werden. Jo-
hannes Paul II. sagte zu diesem Thema: ,[...]
Der Mensch mufl um seiner selbst willen geliebt
werden. [...] Dieser Mensch muf3 ganz einfach
deshalb geliebt werden, weil er ein Mensch ist —
es muf} Liebe fiir ihn verlangt werden aufgrund
der besonderen Wiirde, die er besitzt.”2” Wenn
vom Nichsten die Rede ist, dann kann damit
entweder jeder Mensch ohne Riicksicht auf seine
Rasse oder Nationalitdt gemeint sein oder aber
jemand, der derselben Nation, der eigenen Fami-
lie, der unmittelbaren Nachbarschaft oder dem
eigenen Freundeskreis angehort. Dieser Begriff
wird manchmal z.B. auf den Kreis guter, wohl-
wollender oder ehrlicher Menschen reduziert.28

Im Kontext des Prinzips der Nachstenliebe
gewinnt die Frage nach dem tatséchlichen Ver-
haltnis der befragten Jugendlichen zu diesem
Prinzip Bedeutung, d.h. nach seiner Billigung
oder Ablehnung. Weil die Jugendlichen sowohl
positive als auch negative Erfahrungen haben, die
aus ihrem individuellen, familidren und sozialen
Leben resultieren, wurde ihnen im Fragebogen
folgende These zur Beurteilung vorgelegt: ,,Bist
du mit folgenden Meinungen einverstanden?

A — Wer dem Prinzip 'Liebe deinen Néch-
sten wie dich selbst” gemél leben will, der scha-
det nur sich selbst.

B — Man muB} vor allem dafiir Sorge tragen,
den anderen ebenbiirtig zu sein; andernfalls hat
man nichts vom Leben.

C — Es ist unmdglich, seine Feinde zu lieben.”

Die erste der beurteilten Aussagen geht da-
von aus, dafl man sich mit der ,,Ndchstenliebe”
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Whnioski koncowe

W warunkach pluralizmu i dezorientacji ak-
sjologicznej oraz demontazu tradycyjnych auto-
rytetow polska mtodziez lat 90. XX wieku zna-
lazta si¢ w swoich wyborach moralnych na
duchowym rozdrozu. W $wiadomosci aksjolo-
gicznej mtodych ludzi mozna bylo zaobserwo-
waé proces przemian wartosci. Z omawianych
wyzej badan panelowych mlodziezy wynika, ze
przemiany wartosci i norm moralnych nie ewo-
luowaty w jednym okreslonym kierunku i nie
byly oznaka zmierzania licealistow ku bezreli-
gijnemu i bezwartosciowemu spoteczenstwu3?.

Uzyskane dane empiryczne dotyczace omo-
wionych wyzej pytan i odpowiedzi wskazuja na
to, ze zdecydowana wigkszo$¢ ankietowanych
uwazala si¢ za osoby wierzace i praktykujace.
To, ze autodeklaracje wiary i praktyk religijnych
ksztattowaly si¢ na do$¢ wysokim poziomie, nie
$wiadczy jeszcze o tym, ze nie nast¢gpowala
ewolucja globalnych postaw respondentéw wo-
bec religii. Uzyskane odpowiedzi nie sugeruja
jednak jakich$ dramatycznych zmian w postrze-
ganiu religijnosci czy odchodzeniu od wiary.
Wraz z uptywem czasu wsrdod ankietowanej
mlodziezy zmniejszyla sig kategoria osob glgbo-
ko wierzacych. Po uplywie trzech lat nastapit
niewielki wzrost procentowy w kategorii 0sob
wierzacych. Kilkanascie procent ankietowanych
okreslito si¢ jako osoby niezdecydowane religij-
nie, a obojetni religijnie 1 niewierzacy stanowili
zaledwie kilka procent.

Poziom uczestnictwa ankietowanej mtodzie-
zy w praktykach religijnych byt stosunkowo wy-
soki. Pomigdzy pierwszym a drugim badaniem
ankietowym nastapito niewielkie przesunigcie
w kierunku ostabienia praktyk religijnych.
Zmniejszyt sig, co prawda, odsetek tych, ktorzy
uczestniczyli we Mszy $w. w niedziele i czasami
w dni powszednie (spadek o 15,9%), ale zdecy-
dowana wigkszo$¢ licealistow, ktorzy opuscili te
kategori¢ odpowiedzi, nadal uczestniczyta we
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nur selbst schadet. Mehr als die Hélfte der Be-
fragten dulerte eine entschiedene Ablehnung der
zu beurteilenden Aussage A (53,8%, 60,0%).
Nur wenige der Befragten billigten sie voll und
ganz (4,1%, 0,8%), wihrend ein betrachtlicher
Teil (41,5%, 38,5%) sich dazu duBlerte, dies hén-
ge von den Umsténden ab.

Die zweite der zu beurteilenden Aussagen:
»Man muf} vor allem dafiir Sorge tragen, den an-
deren ebenbiirtig zu sein; andernfalls hat man
nichts vom Leben” — bedeutet eine Parteinahme
fiir Egoismus und Rivalitit sowie eine Negation
des Prinzips der Nichstenliebe. Die Néchstenlie-
be und die Rivalitdt wurden im Kontext des even-
tuellen Nachteils situiert, den das Wohlwollen an-
deren gegeniiber mit sich bringen kann. Die
Furcht vor eventuellen Nachteilen mag die Be-
fragten, insbesondere diejenigen mit einer schwa-
chen prosozialen Einstellung, zur Ablehnung des
Prinzips der Nichstenlicbe bewegt haben.?” Die
iiberwiegende Mehrheit der Befragten duBerte
ihre entschiedene MiBbilligung der Aussage B
(61,0%, 82,1%). Nur wenige der Befragten billig-
ten sie voll und ganz (7,7%, 3,6%), und ein ge-
wisser Teil (30,8%, 13,6%) meinte dazu, dies
hinge von den jeweiligen Umsténden ab.

Die dritte der zu beurteilenden Aussagen be-
sagt, dal es unmoglich sei, seine Feinde zu lie-
ben. Die Aussage C wurde von mehr als der Half-
te der befragten Jugendlichen (59,2%, 61,8%)
gebilligt (,,ja”), bzw. sie duBerten sich diesbezlig-
lich nicht eindeutig (,,das kommt darauf an” —
was als Ausdruck einer zumindest teilweisen Bil-
ligung gewertet werden kann). In der Praxis kann
dies die Ablehnung der Idee der Feindesliebe be-
deuten, d.h. den Verzicht auf das Prinzip der
Néchstenliebe in ihrer heroischen Dimension.
Viele der Befragten (40,5%, 37,7%) &ullerten ihre
entschiedene Mif3billigung der beurteilten Aussa-
ge, d.h. sie hielten die Feindesliebe fiir moglich.

Die die drei oben prédsentierten Aussagen
betreffenden empirischen Angaben verweisen
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Mszy $w. w kazda niedzielg (wzrost o 7,7%). Oso-
by, ktore praktykowaty rzadko i nie praktykowaty
w ogole, stanowily zdecydowana mniejszos¢ (po
kilka procent w kazdej z kategorii odpowiedzi).
Systematyczna obecno$¢ na niedzielnej Mszy $w.
moze by¢é dowodem wypehiania przez respon-
dentow podstawowych obowiazkéw religijnych
katolika.

W sytuacji konfliktu dobra wtasnego i cu-
dzego relatywnie duza cz¢$¢ mlodziezy prezen-
towata postawy posrednie, zawierajace zarowno
elementy prospotecznosci, jak i egoizmu. Ci
mtodzi ludzie chceieli jednak w swoim zyciu tak
postepowaé, by realizowaé zarowno dobro oso-
biste, jak i spoleczne. Wydaje sig, ze w $wiado-
mosci respondentow troska o innych nie znikta
catkowicie, ale zeszta na drugi plan, ust¢pujac
miejsca staraniom o wtasne dobro.

Wypowiadajac si¢ na temat udzielania po-
mocy drugiemu cztowiekowi, ankictowani
w wigkszosci wykazali chg¢é angazowania si¢
w dzialania na rzecz dobra innych ludzi, nawet
wtedy, gdy sami nic by z tego nie mieli. Taka
postawg na pewno mozna nazwac¢ w petni bezin-
teresowna, bo $wiadczacy dobro nie oczekuje
odwzajemnienia i wystarcza mu $wiadomos¢, ze
pomogt komus potrzebujacemu.

O gotowos¢ niesienia pomocy bliznim zapy-
tano respondentdw jeszcze raz, w ramach pyta-
nia o rol¢ wdzigcznosci ze strony tych, ktorym
$wiadczona jest pomoc. W obu okresach badaw-
czych zdecydowana wigkszo$¢ respondentow
byta gotowa pomagaé innym osobom bez wzgle-
du na to, czy spotka si¢ za to z wdzigcznoscia
tych osdb, czy tez nie. Motywy podejmowania
dziatan moga by¢ liczne. Wydaje sig, ze glow-
nym motywem sktaniajacym ankietowana mto-
dziez do dziatania mogt by¢ fakt znalezienia sig
kogo$ w potrzebie i obowiazek — albo potrzeba
— udzielenia mu pomocy bez wzgledu na to, jak
si¢ on pozniej zachowa. W sytuacji konfliktu
dobra wtasnego z dobrem cudzym, wypowiada-
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auf einen recht hohen Grad verbaler Billigung
des Prinzips der Néchstenliebe. Nur ein geringer
Teil der Jugendlichen stellte das Prinzip der
»Néchstenliebe” (zumindest verbal) extrem in
Frage. Eine Ausnahme bildete die Frage nach
der Feindesliebe. In diesem Fall war ein gutes
Dutzend Prozent der Befragten (14,1%, 17,7%)
entschieden davon iiberzeugt, dal das Prinzip
der Feindesliebe in der Praxis unmdglich ver-
wirklicht werden konne.

SchluRfolgerungen

Unter den Bedingungen des Pluralismus und
der axiologischen Desorientierung sowie der
Demontage traditioneller Autoritdten sind die
polnischen Jugendlichen der neunziger Jahre des
20. Jahrhunderts in ihren moralischen Wahlent-
scheidungen geistig an einem Scheideweg ange-
langt. Im axiologischen Bewuf3tsein junger Men-
schen ist ein ProzeB des Wertewandels zu
beobachten. Aus den oben besprochenen Pa-
neeluntersuchungen Jugendlicher wird ersicht-
lich, daf} die Wandlungen der moralischen Nor-
men und Werte nicht in einer bestimmten
Richtung evoluieren und kein Anzeichen eines
Zusteuerns der Abiturienten auf eine religionslo-
se und wertfreie Gesellschaft darstellen.3?

Die gewonnenen empirischen Angaben zu
den oben besprochenen Fragen und Antworten
zeigen, daf} die tiberwiegende Mehrheit der Be-
fragten sich als gldubige und praktizierende
Menschen versteht. DaB3 die Autodeklarationen
hinsichtlich ihres Glaubens und ihrer religidsen
Praktiken ein recht hohes Niveau erreichten, ist
noch kein Beweis dafiir, dal es nicht zu einer
Evolution der globalen Haltungen der Befragten
zur Religion gekommen ist. Die gewonnenen
Antworten suggerieren jedoch weder dramati-
sche Verdnderungen in der Wahrhnehmung der
Religiositdt noch einen Bruch mit dem Glauben.
Im Verlauf der Zeit ist die Kategorie der tief
gldubigen Personen unter den befragten Jugend-
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jac si¢ na temat gotowosci udzielenia pomocy dru-
giemu cztowiekowi czy wdzigcznosei jako moty-
wu dziatan prospotecznych, tylko nieliczni ankie-
towani prezentowali postawy skrajnie egoistyczne.
Dane empiryczne odnoszace si¢ do zasady
mitosci blizniego w przypadku dwoch pierw-
szych poddanych ocenie twierdzen wskazujg na
dos¢ wysoki stopien werbalnej aprobaty oma-
wianej zasady. W obu okresach badawczych po-
nad polowa ankictowanych uwazata, ze okazy-
wanie mitosci blizniemu nie jest dzialaniem na
wlasng szkodg. Jeszcze wigkszy odsetek ankie-
towanych wyrazit dezaprobat¢ wobec twierdze-
nia ,,trzeba si¢ przede wszystkim troszczy¢ o to,
by dorownaé innym, w przeciwnym razie nie ma
si¢ nic z zycia”, ktdre jest opowiedzeniem si¢ za
rywalizacja i egoizmem. W przypadku obu oma-
wianych twierdzen tylko nieliczni respondenci,
prezentujac postawy egoistyczne, kwestionowali
w sposéb skrajny zasade mitosci blizniego. Wy-
powiadajac si¢ na temat mitosci nieprzyjaciol,
znaczna czg$¢ mlodziezy uznala ja za niemozli-
wa do zrealizowania albo niejednoznacznie wy-
powiedziata si¢ w tej kwestii. W praktyce mogto
to oznaczac rezygnacj¢ z zasady mitosci bliznie-
g0 w jej wariancie heroicznym. Za kazdym ra-
zem ponad jedna trzecia ankietowanych uznata,
ze mito$¢ nieprzyjaciot jest mozliwa.
Przedstawione powyzej dane empiryczne do-
tyczace badan ankietowych mtodziezy odnosilty
si¢ (poza pytaniem o praktyki religijne) do sfery
deklaratywnej. To, czego mozna si¢ bylo dowie-
dzie¢ na temat religijnosci i prospotecznosci mbo-
dziezy, wynikato z jej deklaracji werbalnej, ktora
nie musi by¢ zgodna z faktycznym postgpowa-
niem. Z cala pewnoscia jednak mozna powie-
dzie¢, ze znaczaca role w ksztattowaniu postaw
prospotecznych odgrywa Kos$ciot. Bycie chrze-
Scijaninem zobowiazuje do tego, by dostrzegac
innych, by nies¢ im bezinteresowna pomoc. Reli-
gia moze przyczyni¢ si¢ do uaktywnienia ukryte-
go potencjatu prospotecznosci, a tym samym
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lichen zahlenmiBig geringer geworden. Innerhalb
von drei Jahren kam es zu einem geringfiigigen
prozentuellen Zuwachs in der Kategorie der glau-
bigen Personen. Ein gutes Dutzend Prozent der
Befragten deklarierte sich als religids unent-
schlossen, und die religios gleichgiiltigen und un-
gldaubigen Personen bildeten nur wenige Prozent.

Das Niveau der Teilnahme an den religidsen
Praktiken gestaltete sich bei den befragten Ju-
gendlichen verhéltnisméBig hoch. Zwischen der
ersten und der zweiten Befragung kam es zu einer
geringfiigigen Verschiebung in Richtung einer
Abschwéchung der religiosen Praktiken. Zwar
verringerte sich der Prozentsatz derer, die am
Sonntag und manchmal auch an Arbeitstagen an
der Heiligen Messe teilnahmen (Riickgang um
15,9%), aber die entschiedene Mehrheit derer, die
diese Antwortkategorie verlassen haben, nahm
weiterhin jeden Sonntag an der Heiligen Messe
teil (Zunahme um 7,7%). Die Personen, die selten
oder iiberhaupt nicht praktizierten, befanden sich
entschieden in der Minderheit (einige Prozent in
jeder Antwortkategorie). Die systematische Teil-
nahme an der Sonntagsmesse kann als Beweis da-
fiir gelten, daB3 die Befragten die grundlegenden
religiosen Pflichten eines Katholiken erfiillten.

In der Situation eines Konfliktes zwischen
dem eigenen und dem fremden Wohl vertrat ein
relativ groBer Teil der Jugendlichen mittlere Posi-
tionen, die sowohl Elemente einer prosozialen
Einstellung als auch des Egoismus enthielten.
Aber diese jungen Menschen wollten in ihrem
Leben so handeln, daB sie sowohl ihr personli-
ches Wohl als auch das der Gemeinschaft ver-
wirklichen kénnen. Es scheint, da3 die Sorge fiir
die anderen Menschen nicht vollig aus dem Be-
wuBitsein der Befragten verschwunden, sondern
eher in den Hintergrund geraten ist und den Be-
miithungen um das eigene Wohl Platz gemaht hat.

Zum Thema der Hilfeleistung fiir andere be-
fragt, brachten die Jugendlichen mehrheitlich ih-
ren Willen zum Ausdruck, sich fiir das Wohl an-
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przyshuzy¢ si¢ ozywieniu wigzi wspdlnotowych.
Mimo stwierdzonej w wyniku przeprowadzonych
badan ankietowych tendencji miodych ludzi do
prywatnosci, istniata w nich dynamiczna, otwarta
postawa ,.ku drugiemu cztowickowi”. Byli oni
zdolni do dziatan i postaw prospotecznych.

[l PRZYPISY

1 M. J. Szamanski, Mlodziez wobec wartosci. Préba
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derer zu engagieren, selbst dann, wenn sie nichts
davon haben. Eine solche Haltung kann gewif3
als vollig uneigenniitzig bezeichnet werden, weil
derjenige, der Gutes tut, keine Gegenleistung
dafiir erwartet; ihm geniigt das BewuBtsein, daf}
er jemandem in Not geholfen hat.

Nach der Bereitschaft zur Hilfeleistung fiir
die Néchsten wurde noch einmal im Rahmen der
Frage nach der Rolle der Dankbarkeit von Sei-
ten der Hilfeempfanger gefragt. In beiden Unter-
suchungszeitriumen war die liberwiegende
Mehrheit der Befragten bereit, anderen unabhén-
gig davon zu helfen, ob ihre Hilfe beim Empfén-
ger nun auf Dankbarkeit sto3t oder nicht. Fiir
solche Handlungen kann es viele Motive geben.
Es scheint, dal das Hauptmotiv der befragten
Jugendlichen zu einem solchen Handeln in der
Verpflichtung oder dem Bediirfnis bestand, je-
mandem zu Hilfe zu kommen, der in Not ist —
unabhéngig davon, wie er sich spdter verhalten
wird. In Situationen des Konfliktes zwischen
dem eigenen und dem fremden Wohl, was die
Bereitschaft betrifft, anderen Menschen zu hel-
fen, oder die Dankbarkeit als Motiv prosozialer
Handlungen vertraten nur wenige der Befragten
extrem egoistische Haltungen.

Die sich auf das Prinzip der Néchstenliecbe
beziehenden empirischen Angaben verweisen im
Falle der ersten beiden Aussagen auf einen recht
hohen Grad verbaler Billigung dieses Prinzips.
In beiden Untersuchungszeitraumen war iber
die Hilfte der Befragten der Meinung, daf3 das
Erweisen der Nichstenliebe kein Handeln zum
eigenen Nachteil ist. Ein noch groerer Prozent-
satz der Befragten mifibilligte die Aussage ,,Man
muB vor allem dafiir Sorge tragen, den anderen
ebenbiirtig zu sein; andernfalls hat man nichts
vom Leben”, welche von Rivalitidt und Egois-
mus zeugt. Im Falle beider besprochenen Aussa-
gen haben nur wenige Jugendliche, die egoisti-
sche Haltungen vertraten, das Prinzip der
Néchstenliebe extrem in Frage gestellt. Zum
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Thema der Feindesliebe meinte ein betrichtli-
cher Teil der Befragten, diese sei unmoglich zu
verwirklichen, oder sie dullerten sich in dieser
Frage unentschieden. In der Praxis kann dies ei-
nen Verzicht auf das Prinzip der Néchstenliebe
in ihrer heroischen Dimension bedeuten. Aber
jedesmal meinte iiber ein Drittel der Befragten,
daB die Feindesliebe moglich ist.

Die oben prisentierten empirischen Anga-
ben aus den Fragebogenuntersuchungen Jugendli-
cher bezogen sich (auBer der Frage nach den reli-
giosen Praktiken) auf deklarierte Werte. Was man
zum Thema der Religiositit und der prosozialen
Einstellung der Jugendlichen erfahren konnte, re-
sultiert also aus ihren verbalen Deklarationen, die
mit ihrem tatsdchlichen Handeln nicht unbedingt
iibereinstimmen miissen. Aber mit ganzer Sicher-
heit kann festgestellt weren, dafl die Kirche bei
der Gestaltung prosozialer Haltungen eine be-
deutsame Rolle spielt. Das Christsein verpflichtet
dazu, die anderen Menschen wahrzunehmen und
ihnen uneigenniitzige Hilfe zu leisten. Die Religi-
on kann zur Aktivierung des verborgenen Potenti-
als prosozialer Haltungen und damit zur Bele-
bung der Gemeinschaftsbande beitragen. Trotz
der im Ergebnis der durchgefiihrten Untersuchun-
gen festgestellten Tendenz junger Menschen zur
Privatheit war bei ihnen eine dynamische Offen-
heit ,,fiir den anderen Menschen” zu beobachten.
Sie waren zu prosozialen Handlungen und Hal-
tungen fahig.
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Wsrod zagadnien, na ktore badacze przeka-
z6w masowych zwracaja wiele uwagi, wazne
miegjsce zajmuje rola Srodkéw spotecznego prze-
kazu w ewangelizacyjnej misji Kosciota. Bada-
nia naukowe poswigcone temu zagadnieniu
obejmuja szeroka tematyke zwiazana z teoriami
spotecznego komunikowania, z teologia, z so-
cjologia medidw oraz z ksztaltowaniem opinii
publicznej i postaw spoleczno-religijnych od-
biorcow mediéow. Ogromng rolg odgrywa pod
tym wzgledem telewizja i jej programy, a szcze-
g6lnie seriale i telenowele, bijace ostatnimi cza-
sy wérdd odbiorcow programéw telewizyjnych
rekordy popularnosci. Nie bez znaczenia jest
fakt, ze to wlasnie programy telewizyjne ksztat-
tuja w umystach widzow, w sposdb bardziej lub
mniej zamierzony, nie tylko obraz rzeczywisto-
$ci, ale odgrywaja duza role w tworzeniu
i umacnianiu réznego rodzaju stereotypow,
w tym stereotypow religijnych. Jakkolwiek
wszystkie gatunki medialne sa oparte na oczeki-
waniach odbiorcow i na konwencjach, to niekto-
rym z nich, na przyktad serialom, przypisuje si¢
wigksza ,,prawdziwos$¢ zyciowa”, czyli glebsze
powiazanie z realnym §wiatem. W tej perspekty-
wie ukazuja one wydarzenia, do$wiadczenia
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Obraz ksiedza we wloskich serialach telewizyjnych:
pomiedzy stereotypem a rzeczywistoscia

Das Bild des Priesters in italienischen Fernsehserien
— zwischen Stereotyp und Wirklichkeit

Schliisselworte: Masenmedien, Theorien sozialer Kommu-
nikation, Methode, Untersuchungsmethode, Bild

Unter den Fragen, denen die Erforscher der
Massenmedien viel Aufmerksamkeit widmen,
nimmt die Rolle der sozialen Kommunikations-
mittel in der Evangelisierungsmission der Kir-
che einen wichtigen Platz ein. Das Feld wissen-
schaftlicher Untersuchungen umspannt auf
diesem Gebiet eine breite Thematik im Zusam-
menhang mit den Theorien sozialer Kommuni-
kation, mit der Theologie und Soziologie der
Medien sowie mit der Gestaltung der offentli-
chen Meinung und der sozio-religiésen Haltun-
gen der Medienkonsumenten. Eine auflerordent-
lich wichtige Rolle spielt diesbeziiglich das
Fernsehen mit seinen Programmen und insbe-
sondere mit seinen Serien und Telenovellen, die
bei den Fernsehzuschauern in letzter Zeit Rekor-
de an Popularitit erreichen. Nicht ohne Bedeu-
tung ist die Tatsache, daBl gerade sie bei ihren
Zuschauern, auf mehr oder weniger beabsichtig-
te Weise, nicht nur das Bild der sie umgebenden
Wirklichkeit gestalten, sondern auch eine grof3e
Rolle spielen bei der Erzeugung und Verfesti-
gung verschiedener Arten von Stereotypen, ein-
schlieBlich der religiosen. Auch wenn alle Medi-
enarten auf die Erwartungen der Zuschauer und
auf Konventionen aufbauen, werden einigen von
ihnen, zum Beispiel den Fernsehserien, mehr
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iemocje (znane najczgsciej telewidzom z ich
codziennego zycia, gltdwnie z pracy i z zycia
rodzinnego) oraz wybory mi¢dzy dobrem i ztem
na podobienstwo mitow — w sposob wyostrzony
i stereotypowy. Coraz wigcej miejsca poswigca
si¢ w nich rowniez sprawom wiary i religii.

W niniejszym artykule pragniemy przedsta-
wi¢ wyniki badan religijno-socjologicznych do-
tyczacych analizy telewizji wtoskiej 1 obrazu
ksiedza, jaki w ostatnich latach przedstawiaja
wloskie seriale telewizyjne. Celem przeprowa-
dzonych badan bylo ukazanie, w jaki sposob,
posréd tak wielu telewizyjnych bohateréow re-
prezentujacych rézne grupy spoteczne, srodowi-
ska i zawody (policjanci, lekarze, dziennikarze,
nauczyciele itd.), jest przedstawiany bohater
specyficzny — ksiadz. Mozna zauwazy¢, ze to
wiasnie bohater w sutannie byt od zawsze szcze-
g6lnym punktem odniesienia nie tylko dla twor-
cow telewizyjnych, ale przede wszystkim kino-
wych. To wielkie zainteresowanie filmu i tele-
wizji postacia ksigdza wyptywato z faktu, ze
osoba duchowna zawsze stanowita integralng
czeg$¢ spoleczenstwa, rdéznych wspolnot i spo-
teczno$ci matych i wielkich. Towarzyszac dru-
giemu czlowiekowi w jego codzienno$ci, stano-
wita i dla niego jako odbiorcy, i dla rezyserow
nie tylko niewyczerpane zrédlo pasjonujacych
opowiesci, ale przede wszystkim wazny punkt
odniesienia i oceny rzeczywistosci.

Pytania towarzyszace postawionej przed
podjeciem badan tezie koncentrowaly si¢ wokot
licznych i roznorodnych w swej charakterystyce
postaci ksigzy przedstawianych w filmach tele-
wizyjnych: czy byly to postacie autentyczne
i wiernie naszkicowane, czy tylko stanowity cie-
kawe tto opowiadanych watkow i historii? Jaki-
mi byli ksigzmi, jakie zadania i jaka misjg reali-
zowali w swoim powotaniu? Jakie motywy
kierowaty ich postgpowaniem, jakimi $rodkami
postugiwali sig, by osiagnaé zamierzone cele, ja-
kie wartosci determinowaty ich w kaptanskim
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,Lebenswahrheit”, d.h. Verbindung mit dem
wahren Leben, zugeschrieben. In dieser Per-
spektive bringen sie, dhnlich wie Mythen, auf
zugespitzte und stereotype Weise Ereignisse, Er-
fahrungen und Emotionen der Zuschauer zum
Ausdruck, die meistens mit ithrem tdglichen Le-
ben, ihrer Arbeit, ihrem Familienleben und ihrer
Wahl zwischen Gut und Bose verbunden sind.
Immer mehr Raum wird auch Fragen des Glau-
bens und der Religion gewidmet.

Im vorliegenden Artikel wollen wir die Er-
gebnisse religionssoziologischer Untersuchungen
vorlegen, welche Analysen des italienischen
Fernsehens und das Bild des Priesters betreffen,
wie es die italienischen Fernsehserien in den letz-
ten Jahren prisentieren. Das Ziel der durchge-
fithrten Untersuchungen bestand darin, zu zeigen,
auf welche Weise der Priester als spezifischer
Held unter so vielen anderen Fernsehhelden dar-
gestellt wird, die verschiedene soziale Gruppen
und Milieus reprisentieren (Polizisten, Arzte,
Journalisten, Lehrer, Frauen und Ménner in ver-
schiedenen Berufen). Man kann feststellen, daf3
gerade der Held in der Soutane schon immer ei-
nen besonderen Bezugspunkt darstellte, nicht nur
fir die Fernsehautoren, sondern vor allem im
Kino. Dieses starke Interesse an der Gestalt des
Priesters in Film und Fernsehen resultierte aus der
Tatsache, daf3 der Geistliche immer einen integra-
len Bestandteil der Gesellschaft, kleiner und gro-
Ber Gemeinschaften bildete. Da er den Menschen
gleichsam in seinem Alltag begleitet, bildet er so-
wohl fiir die Zuschauer als auch fiir die Regisseu-
re nicht nur eine unerschopfliche Quelle spannen-
der Erzdhlungen, sondern vor allem einen
wichtigen Bezugspunkt und ein Kriterium fiir die
Beurteilung der Realitit.

Die Fragen, die die vor Beginn der Untersu-
chungen aufgestellte These begleiteten, konzen-
trierten sich auf die zahlreichen und in ihrer
Charakteristik in den Fernsehfilmen unterschied-
lich dargestellten Priestergestalten: Inwieweit
waren das authentische und getreu gezeichnete
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zyciu? Waznym elementem przeprowadzonych
badan byta odpowiedz na pytanie, czy ksigza
w telewizyjnych serialach byli przedstawiani
W sposob stereotypowy, a jesli tak, czy byly to
stereotypy pozytywne, czy negatywne? Uzyska-
ne wyniki badan z pewnos$cia pomogty odpowie-
dzie¢ na podstawowe pytanie: czy bohateréw
w sutannach z seriali i telenowel mozna spotkaé
w realnym zyciu, czy tez stanowia oni tylko,
W sposob bardziej lub mniej przekonujacy, odbi-
cie tozsamosci realnych 0sob?

1. Metoda badan

Zastosowana w badaniach metoda i technika
analizy danych opierata si¢ na dorobku metodo-
logicznym socjologii medidw, zapoczatkowa-
nym we Wloszech przez prof. Gianni Losito
z Uniwersytetu Rzymskiego Sapienza!. Metoda
zaproponowana przez Losito to analiza tresci
filmow opierajaca si¢ na kwestionariuszach, na
podstawie ktorych przeprowadza si¢ swego ro-
dzaju wywiad z kazdym z bohateréw. Pole prze-
prowadzonych badan oraz ich probg stanowity
wloskie seriale telewizyjne, wyprodukowane
i wyemitowane od 1997 do 2001 roku, w kto-
rych gléwnymi bohaterami byli ksi¢za. Analizie
poddano siedem seriali; tacznie obejrzano
i przeanalizowano 68 odcinkow tych telewizyj-
nych filméw. Probie badawczej poddano 68 bo-
haterow pierwszoplanowych (ksigzy) i 288 po-
staci drugoplanowych, co daje taczna liczbg 356
przeprowadzonych kwestionariuszy wywiadow.

Wzorujac si¢ na podobnych badaniach ana-
lizujacych bohaterow filmowych, przygotowano
dwa rodzaje kwestionariuszy, a w procesie reda-
gowania pytan opierano si¢ na zrodtach, ktorych
dostarczyta zaréwno literatura przedmiotu?
i przeprowadzona wczes$niej analiza sposobu
przedstawiania postaci ksigdza w filmie, jak
rowniez wyniki badan socjologicznych dotycza-
cych duchowienstwa wloskiego? .

V1/2007

Personlichkeiten, oder bildeten sie nur einen in-
teressanten Hintergrund fiir die erzdhlten Motive
und Geschichten? Was waren das fiir Prie-
ster, welche Aufgaben und welche Mission er-
fiillten sie in ihrer Berufung? Von welchen Moti-
ven lieBen sie sich in ihrem Handeln leiten?
Welcher Mittel bedienten sie sich zum Erreichen
der angestrebten Ziele, und welche Werte deter-
minierten die Helden in ihrem Priesterleben?
Ein wichtiges Element der durchgefiihrten Un-
tersuchungen bildete die Beantwortung der Fra-
ge, ob die Priester in den Fernsehhserien auf ste-
reotype Weise dargestellt wurden, und wenn
ja, wie: waren dies positive oder negative Ste-
reotypen? Die Untersuchungsergebnisse, die wir
im vorliegenden Artikel in Umrissen vorstellen
mochten, helfen uns, die gestellte Frage mit Si-
cherheit zu beantworten, ob man den Helden in
Soutane aus Fernsehserien und Telenovellen
wirklich im realen Leben begegnen kann oder
ob sie nur, auf mehr oder weniger liberzeugende
Weise, einen Widerschein ihrer Identitit bilden?

1. Die Untersuchungsmethode

Die in den Untersuchungen angewandte Me-
thode und Technik zur Analyse der Angaben ba-
sierte auf den methodologischen Errungenschaf-
ten der Mediensoziologie, die in Italien von
Prof. Gianni Losito von der rdmischen Sapien-
za-Universitit initiiert wurden.! Die von Losito
vorgeschlagene Methode betrifft die Analyse der
Filminhalte auf der Basis von Fragebogen, auf-
grund derer eine Art Interview mit jedem der
Helden durchgefiihrt wird. Das Feld der durch-
gefiihrten Untersuchungen und deren Probe bil-
deten die von 1997 bis 2001 produzierten und
ausgestrahlten italienischen Fernsehserien mit
Priestern in der Hauptrolle. Analysiert wurden
sieben Fernsehserien, und die Gesamtzahl der in
Betrachtung gezogenen und analysierten Fern-
sehfilme betrug 68 Folgen. Die Untersuchungs-
probe umfafite 68 Haupthelden (Priester) und
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Kwestionariusz nr 1 zawierat 59 pytan po-
dzielonych na IX zbioréw. Zakres tematyczny
badania dotyczyt kolejno: charakterystyki demo-
graficznej i1 spotecznej $rodowiska, w ktorym
zyt 1 petnit swa duszpasterska misjg gtowny bo-
hater, czyli ksiadz; charakterystyki zewngtrznej
oraz psychologicznej bohatera (rodzaj wykony-
wanej postugi kaptanskiej, jego relacje z innymi
i cechy tych relacji, czas wolny, hobby); charak-
terystyki jego duszpasterskiej pracy i sprawowa-
nia sakramentow oraz kryteriow, jakimi kierowat
si¢ w swojej misji. Kolejne zbiory pytan doty-
czylty postawy bohatera — wartosci, ktore M. Ro-
keach definiuje jako warto$ci instrumentalne
(m.in. kompetencje, osiagnigcia, sukces, kariera,
zdolno$¢ do podejmowania decyzji, a takze te
dotyczace etyki i sfery moralnej) oraz wartoSci
graniczne (m.in. aktywno$¢ spoleczna, prestiz,
szczg$cie 1 harmonia wewngtrzna, dojrzatosé
emocjonalna itp.)*. Nastepne pytania w kwestio-
nariuszu dotyczyly postaw prospotecznych i al-
truistycznych bohatera, zachowan negatyw-
nych i antyspolecznych, ktérych byt on lub nie
byt ofiara oraz stereotypow i uprzedzen w za-
chowaniu ksigdza i postaci, z ktorymi wchodzit
w relacje. Ostatnia grupa pytan skupiata si¢ na
charakterystyce strukturalnej analizowanych
programéw telewizyjnych (chodzito m.in. o na-
zwg stacji, ktora wyprodukowata i wyemitowata
okreslony serial, jego gatunek, czas trwania, for-
mat, ogladalno$¢ i tytut).

Kwestionariusz nr 2 zawieral 47 pytan,
a ich tres¢ w duzej mierze pokrywata si¢ z kwe-
stionariuszem dotyczacym ksigzy. Uzupetniono
go jednak o pytania o cechy demograficzne
i spoleczne postaci drugoplanowych; pytania te
okazaty si¢ wazne dla uzyskania pelnego obrazu
badanych bohateréw. Dotyczyty one m.in. takich
wskaznikéw, jak np. wiek, pte¢, zawod, status
spoteczny, stan cywilny czy narodowosc.

Wszystkie wskazniki z kwestionariuszy zo-
staly poddane analizie przy uzyciu dwoch pro-
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288 Hintergrundfiguren, was insgesamt 356 aus-
gefiillte Interviewfragebdgen ausmacht.

Nach dem Vorbild dhnlicher Untersuchungen
zur Analyse von Filmhelden wurden zwei Arten
von Fragebogen vorbereitet, und beim Redigieren
der Fragen basierte man auf Quellen, die sowohl
von der einschligigen Literatur? und der frither
durchgefiihrten Analyse der Art und Weise der
Darstellung von Priestern im Film als auch von
den Ergebnisse soziologischer Untersuchungen
iiber den italienischen Klerus geliefert wurden.?

Der Fragebogen Nr. 1 enthielt 59 Fragen,
die in 9 Gruppen eingeteilt waren. Der themati-
sche Umfang der Untersuchung betraf der Reihe
nach: die demographische und soziale Charakteri-
stik der Milieus, in denen der Hauptheld, d.h. der
Priester, lebte und seinen Seelsorgeauftrag erfiill-
te; die innere und psychologische Charakteristik
des Helden (die Art des ausgeiibten Priesteram-
tes, seine Beziehungen zu anderen und die Merk-
male dieser Beziehungen, Freizeit, Hobby); die
Charakteristik seiner Seelsorgearbeit und der
Spendung der Sakramente sowie die Kriterien,
von denen er sich in seiner Mission leiten lieB3.
Weitere Fragengruppen betrafen die Haltungen
des Helden — Werte, die M. Rokeach als instru-
mentale Werte definiert (u.a. Kompetenzen, Er-
rungenschaften, Erfolg, Karriere, Entscheidungs-
fahigkeit sowie Werte auf dem Gebiet der Ethik
und Moral) sowie Grenzwerte (u.a. soziale Akti-
vitét, Prestige, Gliick und innere Harmonie, emo-
tionale Reife u.dgl.)*. Die néchsten Fragen im
Fragebogen betrafen die prosozialen und altruisti-
schen Einstellungen des Helden, negative und an-
tisoziale Verhaltensweisen, denen er zum Opfer
fiel oder auch nicht, sowie die Stereotypen und
Vorurteile im Verhalten des Priesters und der Per-
sonen, mit denen er in Bezichung stand. Die letzte
Fragengruppe konzentrierte sich auf die strukturel-
le Charakteristik der analysierten Fernsehprogram-
me (u.a. den Namen der Sendeanstalt, die die je-
weilige Serie produzierte und ausstrahlte, die Art
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gramow badawczych: SPSS (Statistical Package
for the Social Science) oraz SPAD (Systéme
Portable pour [’Analyse des Données). Analiza
danych przebiegata wigc na dwodch ptaszezy-
znach: po pierwsze, opis i synteza korelacji mig-
dzy ré6znymi wskaznikami i zmiennymi; po dru-
gie, wyodrebnienie istniejacej typologii postaci
w oparciu o wskazniki 1 dane wyselekcjonowane
za pomoca metody typu Cluster Analysis.

2. Obraz ksigedza w serialach telewizyjnych

Obraz bohatera w sutannie, ktory stworzyta
telewizja wtoska 1 producenci seriali telewizyj-
nych, jest ztozony, réznorodny. Z jednej strony
nawiazuje on do znanych juz w historii kina po-
staci duchownych i ich typologii, a z drugiej
strony zawiera pewne wyakcentowanie okreslo-
nych postaw i warto$ci, zgodnie z zachodzacymi
w spoleczenstwie i Kosciele wloskim procesami.
Niezaleznie od tego, z jaka staranno$cia autorzy
scenariuszy i rezyserzy telewizyjni naszkicowali
swoich bohaterow, oscyluja oni zawsze migdzy
dwoma biegunami: pomigdzy realng misja ksig-
dza w rdznych sytuacjach i kontekstach spotecz-
no-religijnych a jej fikcyjnymi wyobrazeniami
obciazonymi wieloma stereotypami. Na podsta-
wie przeprowadzonej analizy mozna stwierdzi¢
istnienie trzech glownych kategorii ,,serialo-
wych” postaci duchownych: detektywa, dziala-
cza spolecznego i lidera wspélnoty. Nalezy
podkreslié, Ze nie sa to odrgbne i nawzajem wy-
kluczajace si¢ trzy sylwetki ksigzy, ale wszystkie
wzajemnie si¢ uzupelniaja i tacza. Wyodrgbnie-
nia i podziatu ponizszej charakterystyki ksigzy
dokonano na podstawie najczesciej wystepuja-
cych w badaniach okreslonych wskaznikow.

1. Ksiadz detektyw to posta¢ najczegsciej
pojawiajaca si¢ w serialach. Warto podkreslic,
ze seriale kryminalne stanowily 47,1% podda-
nych badaniu programéw. Ksiadz wystgpujacy
w roli detektywa jest postacia szczegdlnie lubia-
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der Fernsehserie, ihre Dauer, Format, Einschalt-
quote und Titel).

Der Fragebogen Nr. 2 enthielt 47 Fragen,
deren Inhalt sich weitgehend mit dem Fragebo-
gen iiber die Priester deckte, aber ergidnzt wurde
durch Fragen nach den demographischen und
sozialen Merkmalen der Hintergrundfiguren, die
sich fiir die Gewinnung eines umfassenden Bil-
des der untersuchten Helden als wichtig erwie-
sen. Hierbei ging es u.a. um solche Indikatoren
wie z.B. Alter, Geschlecht, Beruf, gesellschaftli-
cher Status, Zivilstand und Nationalitét.

Alle Indikatoren aus den Fragebdgen wurden
mit Hilfe zweier Untersuchungsprogramme ana-
lysiert: SPSS (Statistical Package of the Social
Science) und SPAD (Systéme Portable pour
l"Analyse des Données). Die Analyse der Anga-
ben erfolgte somit auf zwei Ebenen: die erste be-
traf die Beschreibung und Synthetisierung der Kor-
relationen zwischen den verschiedenen Indikatoren
und Variablen, die zweite die Unterscheidung der
existierenden Typologie der Gestalten, gestiitzt auf
die mittels der Methode der Cluster Analysis se-
lektionierten Indikatoren und Angaben.

2. Das Bild des Priesters in den Fernsehserien

Das Bild des Helden in der Soutane, das vom
italienischen Fernsehen und den Produzenten der
Fernsehserien geschaffen wurde, ist vielfaltig und
reichhaltig. Einerseits kniipft es an bereits aus der
Kinogeschichte bekannte Priestergestalten und
ihre Typologie an, andererseits werden bestimmte
Haltungen und Werte entsprechend den in der ita-
lienischen Gesellschaft und Kirche stattfindenden
Prozesse besonders ,,akzentuiert”. Unabhéngig
davon, mit welcher Sorgfalt die Drehbuchautoren
und Fernsehregisseure ihre Helden gezeichnet ha-
ben, oszillieren diese immer zwischen zwei Po-
len: zwischen der realen Mission des Priesters in
unterschiedlichen Situationen und sozio-religio-
sen Kontexten und ihrer von zahlreichen Stereo-
typen belasteten Fiktionen und Phantasien. Aus
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ng przez tworcow telewizyjnych, a powstawanie
licznych produkcji z jego udzialem potwierdza tg
wielka popularnos¢. Jest to duchowny obdarzony
szczegbdlnym talentem do rozwiazywania rdzno-
rodnych zagadek kryminalnych, co wypetnia az
64,7% serialowych historii o ksigzach. Dzigki
temu talentowi zainteresowania ksigdza detekty-
wa wykraczaja poza krag naturalnych zaintereso-
wan ksigzy, a on sam przenika do $wiata prze-
stepczego, pelnego jednoczesnie cierpienia
iludzkich dramatéw. Najczesciej realizuje swa
misj¢ w Srodowiskach marginesu spolecznego
charakteryzujacych si¢ bieda i przemoca. Analiza
antyspolecznych zachowan bohateré6w drugopla-
nowych, wsrdd ktorych pracuje ksiadz, pozwolita
wyodrebni¢ kilka glownych probleméw, z jakimi
musi si¢ zmierzy¢ detektyw w sutannie. Sa to
oszustwa 1 wymuszenia (26,8%), przemoc psy-
chiczna (16,0%), porwania i kradzieze (11,4%),
akty wandalizmu (11,4%), zabdjstwa (9,0%),
uzywanie i przemyt narkotykow (2,4%). Ksiadz
opuszcza zatem tradycyjne miejsce pracy jakim
jest parafia i rozwija swa dziatalno$¢ réwniez
poza nia, w réznego rodzaju instytucjach spotecz-
no-religijnych. Jest to bohater odwazny, konse-
kwentny i zdeterminowany budzi¢ ludzkie sumie-
nia. Zewngtrznym znakiem jego kaptanstwa jest
najczesciej sutanna (71,4%) lub krotki stroj du-
chowny (23,8%). W réznorodnych kontekstach
i watkach filmowych przedstawia si¢ go jako
obroncg stabych 1 pokrzywdzonych, zawsze goto-
wego i8¢ z pomoca tym, ktorzy jej potrzebuja.
Wsrod priorytetow jego kaptanskiej pracy az
64,7% stanowia te, ktore okre§li¢ mozna jako
rozwiazywanie problemow innych.

Ksiadz detektyw kieruje si¢ w swoim dziata-
niu wysokim poczuciem sprawiedliwosci spo-
tecznej 1 moralnosci chrzescijanskiej. Latwo na-
wiazuje kontakty i przyjaznie, najczgsciej ze
swymi parafianami (54,4%) oraz z osobami,
ktérym pomaga (29,4%). Cieszy si¢ wielkim za-
ufaniem i prestizem spotecznym. Niejednokrot-
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der durchgefiihrten Analyse ergeben sich gene-
rell drei Kategorien von ,,Serienpriestern”: der
Detektiv, der soziale Aktivist und der Fiithrer
einer Gemeinschaft. Es muf3 unterstrichen werden,
daB dies keine voneinander getrennten und sich
gegenseitig ausschlieBenden Silhouetten von
Priestern sein miissen, sondern daf} sie sich alle
gegenseitig erginzen und miteinander verbunden
sind. Die Unterscheidung und Einteilung der im
Folgenden betriebenen Charakteristik der Prie-
ster wurde auf der Grundlage der in den Unter-
suchungen am héufigsten auftretenden bestimm-
ten Indikatoren vorgenommen.

1. Der Priester als Detektiv kommt in den
Serien am haufigsten vor. Es muf} hervorgehoben
werden, dal3 die Kriminalfilme im Fernsehen
47,1% der untersuchten Programme darstellten.
Der Priester in der Rolle des Detektivs ist eine
bei den Fernsehautoren besonders beliebte Ge-
stalt, und die zahlreichen Produktionen dieser Art
bestétigen ihre enorme Popularitit. Dieser Geist-
liche ist mit besonderen Talenten ausgestattet, die
verschiedensten Kriminalfdlle zu 16sen, die
64,7% der Seriengeschichten mit Priestern ausfiil-
len. Damit iiberschreitet er den Umkreis der natiir-
lichen Interessengebiete von Priestern und bewegt
sich in der Welt des Verbrechens, zugleich aber in
einer Welt voller Leiden und menschlicher Dra-
men. Am haufigsten realisiert er seine Mission in
einem Milieu der Armut, sozialer Randgruppen
und der Gewalt. Eine Analyse der antisozialen Ver-
haltensweisen der Hintergrundfiguren, mit denen
der Priester in Kontakt kommt, ermdglichte eini-
ge Hauptprobleme zu unterscheiden, mit denen
sich der Detektiv in der Soutane messen muf.
Dabei handelt es sich um Betrug und Erpressung
(26,8%), psychische Gewalt (16,0%), Entfithrun-
gen und Diebstdhle (11,4%), Vandalismus
(11,4%), Totungen (9,0%) sowie Drogenmil3-
brauch und Drogenschmuggel (2,4%). Auf diese
Weise verldit der Priester seinen traditionellen
Arbeitsplatz, die Pfarrgemeinde, und entfaltet sei-
ne Tétigkeit auch auBerhalb dieser, in verschie-
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nie zmuszony jest stawi¢ czota zorganizowanym
grupom przestgpczym i wszelkiego rodzaju ak-
tom kryminalnym. Prowadzony swoistym in-
stynktem detektywistycznym, nie poprzestaje
jednak tylko na wskazaniu sprawcy ztych czy-
néw, ale dazy do jego nawrdcenia i rehabilitacii,
co stanowi zwienczenie kazdej filmowej opo-
wiesci. Historie z detektywem w sutannie w roli
glownej koncza sig¢ zawsze szczgsliwie. Fakt ten
jeszcze bardziej czyni z niego posta¢ sympa-
tyczna i bardzo wiarygodna w oczach odbior-
cow, chociaz nalezy podkresli¢, Ze nie realizuje
on typowej dla ksigdza misji ewangelizowania
i dawania $wiadectwa wiary poprzez akty kultu
i tradycyjne duszpasterstwo. Jego zycie ducho-
we ogranicza si¢ do krotkich chwil na modlitwie
w kosciele, ktora zajmuje pierwsze miejsce
(63,2%) wsrod wskaznikoéw okreslajacych ze-
wnetrzne przejawy wiary bohatera. Tylko 5,9%
serialowych postaci ksigzy detektywow modli
si¢ w domu, a zaledwie 1,5% zaglada do Pisma
Swigtego. W dwudziestu przypadkach, ktore sta-
nowia 29,4% proby poddanej badaniom, ksigza
nie okazuja zadnych zewngtrznych aktow swojej
wiary. Malo jest scen, w ktorych ksiadz detek-
tyw odprawia Msze Swicta (20,6%). Ulubiony
i powtarzajacy si¢ motyw zwiazany z religia,
uzywany przez filmowcow w celu przedstawia-
nia sylwetki duchownego rozwiazujacego za-
gadki kryminalne, to scena ukazujaca sakrament
spowiedzi, w ktorej ksiadz zaglada niejako w dusz¢
winowajcy. W badanych serialach sceny takie
stanowia jednak tylko 19,1%.

Na podstawie przedstawionych powyzej da-
nych dotyczacych zycia duchowego i religijnego
charakteryzowanych bohaterow mozna stwier-
dzié, ze podejmowane przez nich dziatania ogra-
niczaja si¢ tylko i wytacznie do sfery kryminal-
nej i sensacyjne;j.

Posta¢ detektywa w sutannie, tak popularna
we wioskich serialach, nawiazuje do klasyczne-
go bohatera powiesci kryminalnej stworzonego
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denartigen sozio-religiosen Einrichtungen. Dies ist
ein mutiger, konsequenter und zur Weckung der
menschlichen Gewissen entschlossener Held. Das
dullere Zeichen, das von seinem Priesterberuf
zeugt, bildet meistens die Soutane (71,4%) oder
ein kurzer Priesterrock (23,8%). In den verschiede-
nen Kontexten und Episoden des Films wird er als
Verteidiger der Schwachen und Geschidigten dar-
gestellt, der immer bereit ist, denen zu Hilfe zu
eilen, die ihn brauchen. Von den Prioritdten seiner
Priestertdtigkeit konnen 64,7% als Losung der Pro-
bleme anderer bezeichnet werden.

Der Priesterdetektiv 1d6t sich in seinem
Handeln von einem hohen Gefiihl sozialer Ge-
rechtigkeit und christlicher Moral leiten; haufig
sieht er sich gezwungen, organisierten Verbre-
cherbanden und allen mdglichen kriminellen
Akten die Stirn zu bieten. Der Detektiv in der
Soutane ist ein Held, der leicht Kontakte und
Freundschaften kniipft, meistens mit Mitgliedern
seiner Pfarrgemeinde (54,4%) sowie mit den
Personen, denen er hilft (29,4%). Er genieBt
grofles Vertrauen und soziales Prestige. Von sei-
nem detektivistischen Gespiir geleitet, 148t er es
nicht beim Anzeigen des Verursachers boser Ta-
ten bewenden, sondern strebt dessen Umkehr
und Rehabilitation an, was dann die Krénung
jeder Filmgeschichte bildet. Die Geschichten
mit dem Priesterdetektiv in der Hauptrolle neh-
men immer ein gliickliches Ende. Diese Tatsa-
che macht ihn in den Augen der Zuschauer noch
mehr zu einer sympathischen und sehr glaub-
wirdigen Figur, obwohl unterstrichen werden
mufB, daB er die fiir einen Priester typische Mis-
sion der Evangelisierung und Bezeugung des
Glaubens durch Kultakte und traditionelle Seel-
sorge eben nicht realisiert. Sein spirituelles Le-
ben beschriankt sich auf kurze Augenblicke des
Gebets in der Kirche, das unter den auf die du-
Beren Erscheinungsformen des Glaubens des
Helden verweisenden Indikatoren den ersten
Platz einnimmt (63,2%). Nur 5,9% der Priester-
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przez Gilberta Chestertona, ksigdza Browna —
ktory pojawil si¢ na ekranach telewizyjnych
w USA 1 we Wloszech na poczatku lat 70. ubie-
glego stulecia. Istnieje jednak zasadnicza rdzni-
ca pomigdzy literackim pierwowzorem a telewi-
zyjnym bohaterem, poniewaz ten ostatni stanowi
nowa kategori¢ wymyslona na uzytek telewizji.

Ksiadz detektyw nie jest jedynym, w bardzo
bogatej produkcji telewizyjnej, bohaterem roz-
wiazujacym zagadki kryminalne. Obok niego
spotykamy wtoskich karabinierow, oficerow
sledczych, policjantow czy prywatnych detekty-
wow. Wszyscy oni stanowia grupg bohaterow
bardzo popularnych i pozytywnych. W ten spo-
sob rowniez postaé ksigdza wpisuje si¢ w krag
opowiesci 1 historii telewizyjnych obdarzonych
zaufaniem 1 akceptacja spoteczna odbiorcow.
Nalezy jednak podkresli¢, ze sa to postaci niere-
alne, a ich pozytywna konotacja stuzy tylko
i wylacznie doraznym celom zrealizowania ko-
lejnego przyciagajacego uwage odcinka serialu
kryminalnego, gdzie uczucia i emocje zwycigza-
ja nad realizmem. Seriale telewizyjne nie od-
zwierciedlaja prawdziwego obrazu ksigzy, ale
go kreuja. Powstaje w ten sposob fikcyjna kate-
goria ksigdza, daleka w swej charakterystyce od
rzeczywistego powotania i misji, jaka spetniaja
duchowni w Kosciele i w spoleczenstwie. Nawet
jesli angazuja si¢ w swojej pracy duszpasterskiej
w dzialalno$¢ na rzecz ludzi pokrzywdzonych,
wyrzuconych na margines zycia spolecznego, to
jednak ich glownym zadaniem nie jest to, co
przedstawiaja seriale telewizyjne. Z tego wzgle-
du postaé¢ ksigdza detektywa wydaje si¢ mato
realna i wiarygodna. Wnioski te potwierdzaja
rowniez postawiona na poczatku badan teze, ze
postaé ta, jako figura fikcyjna i wymyslona na
uzytek telewizji, jest usytuowana pomigdzy ste-
reotypem a rzeczywistoscia.

2. Ksiadz dzialacz spoleczny i charytatyw-
ny to bohater serialowych filmow, ktorych glow-
ny watek osnuty jest wokot problemow ludzkich
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detektive in den Fernsehserien beten zu Hause,
und gerade einmal 1,5% lesen in der Heiligen
Schrift. In zwanzig Fillen, die 29,4% der Unter-
suchungsprobe ausmachen, manifestieren die
Priester keinerlei duflere Akte ihres Glaubens. Es
gibt nur wenige Szenen, in denen der Priesterde-
tektiv die Heilige Messe zelebriert (20,6%). Ein
beliebtes und sich oft wiederholendes Motiv bei
der Darstellung der geistigen Silhouette des Kri-
minalfille 16senden Priesters bilden die Szenen,
die das Sakrament der Beichte darstellen und in
denen der Priester gleichsam in die Seele des
Schuldigen hineinschaut. In den untersuchten Se-
rien ist dies allerdings nur zu 19,1% der Fall.

Wie aus den oben prédsentierten Angaben
iiber das geistige und religiose Leben der Hel-
den hervorgeht, kann festgestellt werden, daf3
sich die Effektivitit der von ihnen unternomme-
nen Aktivititen einzig und allein auf den krimi-
nellen und sensationellen Bereich beschrinkt.

Die in den italienischen Fernsehserien so po-
puldre Gestalt des Detektivs in der Soutane wird
mit dem klassischen Helden des von Gilbert Che-
sterton geschaffenen Kriminalromans ,,Pater
Brown” assoziiert, der zu Beginn der siebziger
Jahre in den USA und in Italien auf den Bildschirm
kam. Allerdings besteht ein wesentlicher Unter-
schied zwischen dem literarischen Vorbild und
dem Fernsehhelden, weil letzterer eine fiir den
Fernsehgebrauch erfundene neue Kategorie bildet.

Der Priesterdetektiv ist in der sehr umfang-
reichen Fernsehproduktion nicht der einzige
Held, der Kriminalfdlle 16st. Neben ihm begeg-
nen wir italienischen Carabinieri, Untersu-
chungsbeamten, Polizisten und Privatdetektiven.
Sie alle bilden eine Gruppe sehr populdrer und
positiver Helden. Auf diese Weise wird auch die
Gestalt des Priesters in den Kreis der Fernsehge-
schichten und -erzdhlungen einbezogen, die sich
des Vertrauens und der sozialen Akzeptanz der
Zuschauer erfreuen. Es muf jedoch betont wer-
den, daB3 dies ziemlich unwirkliche Gestalten
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dramatow oraz codziennego zycia. Wsrod nich
na pierwszym miejscu, wylaczajac historie kry-
minalne, sytuuja si¢ problemy wynikajace z bie-
dy i ubostwa (41,2%), kryzyséw matzenskich
(35,3%), konfliktéw na linii rodzice — dzieci
(33,8%), niezrozumienia ze strony rodziny ksig-
dza (14,7%), choroby (13,2%) czy aborcji
(2,9%). Zaledwie w jednym przypadku gléwny
watek stanowi problem wiary i zycia religijnego.
Ksiadz spotecznik to typ duchownego z jednej
strony wielkodusznego 1 wspolczujacego, a z dru-
giej strony to typ cztowieka o silnym charakte-
rze i woli. Jego zyciowe credo i misja to ,,by¢
uzytecznym spotecznie”, a swoje kaptanskie po-
wolanie rozumie on przede wszystkim jako soli-
daryzowanie si¢ z biednymi i potrzebujacymi
pomocy. Wsrod zadan, ktére uwaza za najwaz-
niejsze w kaplanskiej misji, na czolo wysuwaja
si¢ dzieta mitosierdzia, ktore stanowia 80,9%
wszystkich podejmowanych przez niego dziatan.
Zaraz za nimi sytuuja si¢ dziatania podejmowa-
ne na rzecz rozwigzywania problemow bliznich
(66,7%). Zewngtrznie szybko rozpoznawalny
(90,3% poddanych analizie filmowych duchow-
nych nosi sutanng lub stréj krotki), wzbudza od
razu zaufanie i przyjazn. Jego przyjaciotmi sa
gléwnie osoby, ktérym pomaga (71,4%), nato-
miast niewielka grupe reprezentuja tutaj inni
ksigza czy zakonnicy (14,29%). Jego dom, czyli
plebania (88,2% poddanych badaniu bohaterow
mieszka tam ze $wieckimi wspotpracownikami),
staje si¢ swoistym miejscem pomocy i wsparcia.

W swoich inicjatywach i dziataniach ksiadz
nie ogranicza si¢ tylko do domu parafialnego.
Czgsto go opuszcza i udaje si¢ do wigzien, na
peryferie miast czy do dzielnic przemocy i ng-
dzy. Nie istnieje jedna, wybrana grupa, w ktorej
prowadzilby swa charytatywna i spoteczna dzia-
falno$¢. Spotykamy go wérod ludzi réznych pro-
fesji i grup spolecznych: robotnikow, przedsig-
biorcoéw, gospodyn domowych, bezrobotnych
i przestgpcow. Pracuje gtownie wsroéd dorostych
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sind und daB ihre positive Konnotation einzig
und allein dem kurzfristig Ziel dient, mit einer
weiteren Folge der Krimiserie die Aufmerksam-
keit des Zuschauers zu fesseln, wobei Gefiihle
und Emotionen immer den Sieg iiber den Realis-
mus davontragen. Die Fernsehserien widerspie-
geln kein wirkliches Bild des Priesters, sondern
sie kreieren ein ganz bestimmtes Bild von ihm.
Auf diese Weise entsteht eine fiktive Kategorie
von Priestern, deren Charakteristik von der
wirklichen Berufung und Mission der Geistli-
chen in der Kirche und in der Gesellschaft weit
entfernt ist. Selbst wenn sie sich in ihrer Seelsor-
getdtigkeit fir Aktivititen zugunster geschidig-
ter und an den Rand des sozialen Lebens abge-
drangten Menschen engagieren, besteht ihre
Hauptaufgabe dennoch nicht in dem, was die
Fensehserien prisentieren. Aus diesem Grunde
scheint der Priesterdetektiv eine ziemlich unrea-
listische und nur wenig glaubwiirdige Gestalt zu
sein. Dies bestitigt auch die zu Beginn der Un-
tersuchungen aufgestellte These, daB3 er als fikti-
ve und fiir Fernsehzwecke erfundene Figur zwi-
schen Stereotyp und Wirklichkeit situiert ist.

2. Der Priester als sozialer und Kkaritati-
ver Aktivist bildet den Helden von Serienfol-
gen, in denen sich das Hauptmotiv auf Probleme
menschlicher Dramatik und des alltaglichen Le-
bens bezieht. Dabei nehmen — mit Ausnahme
der Kriminalgeschichten — die Probleme von Ar-
mut und Elend den ersten Platz ein (41,2%),
darauf folgen Ehekrisen (35,3%), Konflikte zwi-
schen Eltern und Kindern (33,8%), Unverstiand-
nis von Seiten der Familie des Priesters (14,7%),
Krankheiten (13,2%) oder Abtreibung (2,9%).
Nur in einer Eposode stellt das Problem des
Glaubens und des religiosen Lebens das Haupt-
motiv dar. Der Sozialpriester ist ein Typus des
Geistlichen, der einerseits groBherzig und mit-
fiihlend ist, andererseits aber auch iiber einen
starken Charakter und Willen verfiigt. Sein Cre-
do und seine Mission im Leben ist auf ,,soziale
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(54,2%), mtodziezy (20,1%), oséb w podesztym
wieku (19,4%) oraz dzieci (6,3%). Rozwiazuje
nie tylko problemy zwiazane z ubdstwem mate-
rialnym, ale rowniez duchowym — pomaga sklo-
conym rodzinom, rozwiazuje ktopoty rodzicow
i dzieci, uczestniczy w pokonaniu problemoéw
natury moralnej, taczy rozbite matzenstwa i ro-
dziny. Filmowe opowiesci, w ktorych powyzej
opisana posta¢ ksigdza odgrywa gtowna rolg, sa
skonstruowane tak, aby uwypukli¢ jego ducho-
we ojcostwo. Przejawia si¢ ono gtownie w pozy-
tywnych cechach jego charakteru takich jak au-
torytet, cierpliwo$¢ czy dobroé¢. Powyzsze cnoty
okazuja si¢ niezastapione w jego misji burzenia
muréw nienawisci, tagodzenia sporéw czy na-
prawiania wyrzadzonych krzywd. W relacjach
z innymi jest serdeczny, przyjacielski, pogodny,
co czgsto podkresla zewngtrznymi gestami.
Ksiadz spotecznik okazuje sig¢ nie tylko cierpli-
wym i dobrym stuchaczem, ale jest zawsze goto-
wy, aby po$pieszy¢ z pomoca innym. Nie ucieka
w takich sytuacjach od poswigcen i wyrzeczen.
Chociaz nie jest do konca postacia idealna
i przezywa, tak jak inni bohaterowie, wewngtrz-
ne konflikty (ktopoty z celibatem dotycza 7,0%
filmowych ksigzy, depresja — 4,7%, watpliwosci
w wierze — 4,6%), to jest osoba godna zaufania
iw wigkszosci przypadkow stanowi glowny
punkt odniesienia dla innych bohaterow. Te se-
rialowe postacie oczekuja od ksigdza rady i po-
mocy. Warto podkresli¢, ze wérod przedstawia-
nych w serialach konfliktow i trudnych sytuacji
zyciowych brakuje jednak tych zwiazanych
z wiarg i zyciem religijnym. Tego typu pomocy
wierni nie oczekuja od swojego duszpasterza.
Jednak mimo takich ograniczen w ukazywaniu
tozsamosci i misji duchownego, sylwetka ksig-
dza altruisty i spotecznika wydaje si¢ najbardziej
zblizona do prawdziwego obrazu duszpasterza
zaangazowanego w pracg¢ na parafii i w insty-
tucjach spoteczno-religijnych poza parafia. Przy-
woluje ona, podobnie jak postaé¢ ksigdza detekty-
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Niitzlichkeit” eingestellt, und seine Priesterberu-
fung versteht er vor allem als Solidarisierung mit
den Armen und Hilfsbediirftigen. Was die Aufga-
ben betrifft, die er in seinem Priesterberuf fiir am
wichtigsten erachtet, so nehmen die Werke der
Barmherzigkeit den ersten Rang ein, welche
80,9% aller von ihm unternommenen Aktivititen
ausmachen. Gleich darauf folgt der Einsatz zur
Losung der Probleme seiner Nachsten (66,7%).
AuBerlich leicht erkennbar (90,3% der Geistli-
chen in unserer Probe tragen eine Soutane oder
einen kurzen Priesterrock), erweckt er sofort Ver-
trauen und Freundschaft. Seine Freunde sind
hauptséchlich die Personen, denen er hilft
(71,4%), wéhrend andere Priester oder Ordens-
leute diesbeziiglich nur eine geringe Gruppe re-
prasentieren (14,29%). Seine Wohnung, d.h. das
Pfarrhaus (88,2% der in unserer Untersuchung
beriicksichtigten Helden wohnt dort mit Laien-
mitarbeitern zusammen), wird zu einem besonde-
ren Ort der Hilfe und Unterstiitzung. In seinen
Initiativen und Aktivitdten beschrinkt sich der
Priester nicht nur auf das Pfarrhaus. Oft verlaf3it er
dieses und besucht Geféangnisse, Randgebiete der
Stadt sowie Armuts- und Elendsviertel. Es gibt
keine besondere Gruppe, unter denen er seine ka-
ritative und soziale Arbeit leistet. Wir begegnen
ihm unter Menschen ganz unterschiedlicher so-
zialer Gruppen und Berufe: Arbeitern, Unterneh-
mern, Hausfrauen oder Arbeitslosen und Krimi-
nellen. Er arbeitet hauptsidchlich mit Erwachsenen
(54,2%), Jugendlichen (20,1%), Senioren
(19,4%) und Kindern (6,3%). Er 16st nicht nur
Probleme im Zusammenhang mit der materiellen
Armut, sondern auch geistige Probleme; z.B. hilft
er zerstrittenen Familien, 16st die Schwierigkeiten
von Eltern und Kindern, nimmt an der Uberwin-
dung von Problemen moralischer Natur teil und
vereint zerriittete Ehen und Familien. Die Filmge-
schichten, in denen eine solche Gestalt des Prie-
sters die Hauptrolle spielt, sind so konstruiert,
daB seine geistige Vaterschaft hervorgehoben
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wa, bardzo znany w literaturze i w kinematogra-
fii obraz ksigdza filantropa, wychowawcy dzieci
i mlodziezy czy dobroczyncy. Jest to bohater,
ktorego szczegbdlnie upodobali sobie tworcy
kina i seriali telewizyjnych. Trzeba zauwazy¢,
ze taka sylwetka duchownego w petni odpowia-
da na zapotrzebowanie wspoélczesnej telewizji
ijej programéw (w tym filmow), ktore na wzor
kroniki wydarzen relacjonuja i opisuja codzien-
ne zycie odbiorcow. W ten sposob fikcyjna mi-
sja 1 dziatalno$¢ spoteczna ksigdza odzwiercie-
dla, w bardziej lub mniej wierny sposob, realny
$wiat i realne zdarzenia.

3. Ksiadz lider wspolnoty to sylwetka du-
chownego realizujacego wilasne powolanie nie
tylko na terenie parafii, w ktorej pracuje (66,7%
w ogolnej probie), ale tworzacego tez swojego
rodzaju duchowa wspdlnote roéwniez poza nia
(r6znego rodzaju $wietlice 1 ogniska dla dzieci
i mlodziezy stanowia 28,6% s$rodowiska pracy
bohateréw). Jest to bohater bardzo aktywny
i dynamiczny w podejmowanych dzialaniach,
aprzy tym otwarty na dialog i dobrze radzacy
sobie z wyzwaniami wspolczesnego S$wiata
i przemianami zachodzacymi w spoleczenstwie.
Zaangazowany w duszpasterskiej pracy, najczg-
Sciej wérdd osieroconych dzieci i trudnej mto-
dziezy, przezywa razem z innymi bohaterami
wszelkiego rodzaju konflikty odzwierciedlajace
kondycjg moralng i postawy spoteczno-religij-
ne wspotczesnego spoleczenstwa wiloskiego,
a szczegolnie wioskiej rodziny. Obdarzony ta-
lentem budowania dobrych i szczerych wigzi
z innymi, tatwo zdobywa ich zaufanie, szacunek
i przyjazn. Poniewaz wigkszo$¢ swojego czasu
poswigca innym, znajduje mato czasu na modli-
twe 1 zycie duchowe: rzadko modli si¢ i nic ma
osobistej, kaptanskiej relacji z Bogiem: 62,5%
poddanych badaniu filmowych postaci ksigzy
nie odprawia zadnych sakramentow ani nie spra-
wuje liturgii. Zrodtem jego duchowe;j sily i we-
wnetrznej satysfakcji sa spotkania i bliskie wig-
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wird, welche hauptsdchlich in seinen positiven
Charaktereigenschaften wie Autoritit, Geduld
und Giite in Erscheinung tritt. Diese Tugenden
erweisen sich als unersetzlich in seiner Mission
des Finreillens der Mauern des Hasses, der Be-
sanftigung von Streitigkeiten oder der Wiedergut-
machung zugefiigten Leides. In seinen Bezichun-
gen mit anderen ist er herzlich, freundlich und
heiter, was oft noch durch duflere Gesten unter-
strichen wird. Der Sozialpriester erweist sich
nicht nur als ein geduldiger und guter Zuhorer,
sondern ist auch immer bereit, anderen zu Hilfe
zu eilen. In solchen Situationen schreckt er auch
nicht vor Opfern und Hingabe zuriick. Auch wenn
er keine vollig ideale Gestalt ist und wie andere
Helden auch innere Konflikte erleidet (Schwierig-
keiten mit dem Zolibat — 7,0% aller Fille, De-
pressionen — 4,7%, Glaubenszweifel — 4,6%),
stellt er eine vertrauenswiirdige Person und in den
meisten Fillen den Hauptbezugspunkt fiir die an-
deren Helden dar. Das sind Menschen, die vom
Priester Rat und Hilfe erwarten.

Es muf} unterstrichen werden, dafl unter den
in den Fernsehserien prisentierten Konflikten
und schwierigen Lebenssituationen solche feh-
len, die mit dem Glauben und dem religidsen
Leben verbunden sind. Derartige Hilfe erwarten
die Glaubigen von ihrem Seelsorger gar nicht
erst. Aber trotz solcher Einschrankungen beim
Aufzeigen der Identitdt und Mission des Geistli-
chen scheint die Silhouette des altruistischen
und sozial engagierten Priesters dem wahren
Bild des in der Arbeit in seiner Pfarrgemeinde
und in den sozio-religidsen Einrichtungen au-
Berhalb der Pfarrei engagierten Seelsorgers noch
am chesten zu entsprechen. Er erinnert, dhnlich
wie die Gestalt des Priesterdetektivs, an das in
Literatur und Kinomatographie sehr bekannte
Bild des Kinder und Jugendliche erzichenden
philanthropischen Priesters und Wohltéters. An
diesem Helden haben die Kino- und Fernsehau-
toren besonderen Gefallen gefunden. Es muf} be-
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zy taczace go przede wszystkim z przyjaciotmi,
wsrod ktorych pracuje 1 ktorym pomaga. Przyja-
cielskie relacje z parafianami stanowia az 81,2%
wszystkich jego relacji. Swoje kaptanskie powo-
tanie rozumie raczej jako realizowanie misji
zjednywania ludzi i spotecznego oddziatywania
niz jako wypehianie tylko religijnych zadan wy-
nikajacych z wiary i kultu. Taka specyficzna for-
m¢ duszpasterstwa, ktorej towarzyszy glebokie
emocjonalne zaangazowanie, wybiera zdecydo-
wana wigkszos$¢ serialowych ksiezy (87,5%).

Z przeprowadzonych badan wynika, ze w co-
dziennej duszpasterskiej pracy ksiedza lidera bar-
dziej dostrzegalne sa i nabieraja znaczenia jego
ludzkie przymioty i zalety niz duchowe wartoS$ci.
Wyrozumiato$¢ dla ludzkich stabosci, dobroc,
cierpliwos$¢, a przede wszystkim umiejgtnosc
podjecia dialogu rowniez z niewierzacymi to ce-
chy, ktore nie tylko zblizaja go do ludzi, ale po-
zwalaja nawiazywaé glebokie wigzy przyjazni
i budowac braterska wspolnote. Poczucie humoru
i zyczliwe nastawienie do innych przyczyniaja si¢
do jego popularnosci wsrod parafian i poza para-
fia. Chociaz przedstawiany jest czasami z przy-
mruzeniem oka, nie ucieka od odpowiedzialno$ci
za drugiego cztowieka, wykazuje si¢ odwaga
i roztropnoscia oraz jest sktonny do aktéw hero-
icznych (61,9% analizowanych postaci).

Serialowa posta¢ ksigdza jako lidera wspol-
noty, podobnie jak ksigdza detektywa czy spo-
tecznika, rowniez znajduje swoje odpowiedniki
w historii wloskiego kina. Przywotuje ona bar-
dzo popularny i znany obraz duchownego zaan-
gazowanego w prace na rzecz sierot i trudnej
mlodziezy. Wystarczy wspomnieé¢ liczne filmy
o ksigdzu Bosko czy ksigdzu Orionie. Wszystkie
one przedstawiaja swoich bohaterow jako spo-
tecznikéw i lideréw zatozonych przez siebie
wspolnot, ale z mniejszym zaakcentowaniem
wartosci duchowych i religijnych.

Filmowa sylwetka ksigdza jako lidera parafii
i przywddey réznych wspdlnot odpowiada w du-
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merkt werden, dal3 eine solche Silhouette des
Geistlichen voll und ganz dem ,,Bedarf’ des
heutigen Fernsehens und seiner Programme (ein-
schlieflich der Filme) gerecht wird, das nach
dem Vorbild einer Ereignischronik iiber das all-
tagliche Leben der Zuschauer berichtet und es
schildert. Auf diese Weise widerspiegelt die fik-
tive Mission und soziale Aktivitdt des Priesters,
auf mehr oder weniger realistische Weise, die
reale Welt und das wirkliche Geschehen.

3. Der Priester als Gemeinschaftsfiihrer
bildet die Silhouette eines Geistlichen, der seine
Berufung nicht nur auf dem Territorium der
Pfarrei realisiert, in der er arbeitet (66,7% der
Gesamtprobe), sondern auch auBlerhalb dieser
eine Art geistiger Gemeinschaft schafft (ver-
schiede Arten von Klubrdumen und Zentren fiir
Kinder und Jugendliche bilden 28,6% der Ar-
beitsmilieus der Helden). Dieser Priester ist sehr
aktiv und in seinen Handlungen iiberaus dyna-
misch; dariiber hinaus ist er immer zum Dialog
bereit und kommt mit den Herausforderungen
der heutigen Welt und den in der Gesellschaft
stattfindenen Wandlungen gut zurecht. In seinem
Engagement fiir die Seelsorgearbeit, oft inmitten
von Waisenkindern und verhaltensgestorten Ju-
gendlichen, durchlebt er zusammen mit den an-
deren Helden alle mdglichen Konflikte, die die
moralische Kondition und die sozio-religidsen
Grundlagen der heutigen italienischen Gesell-
schaft und besonders der italienischen Familie
widerspiegeln. Ausgestattet mit dem Talent, gute
und ehrliche Beziehungen mit den anderen Men-
schen zu unterhalten, gewinnt er leicht ihr Ver-
trauen, ihre Wertschdtzung und ihre Freund-
schaft. Da er die meiste seiner Zeit anderen
widmet, bleibt ihm nur wenig Zeit zum Gebet
und zum spirituellen Leben: er betet nur selten
und hat keine personliche, priesterliche Bezie-
hung zu Gott. 62,5% der analysierten Priesterge-
stalten zelebrieren in den Filmen keine Sakra-
mente und feiern auch keinen Gottesdienst. Die
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zym stopniu prawdziwemu obrazowi wspotcze-
snego wioskiego duchownego — pomijajac fakt,
ze autorzy seriali redukuja jej religijny i ducho-
wy wymiar, co wykazata przedstawiona powyzej
charakterystyka. Jak wynika z wcze$niej cyto-
wanych badan socjologicznych obejmujacych
wloski kler, duza cze$¢ duchowienstwa wloskie-
go jest zaangazowana w duszpasterstwo pozapa-
rafialne w réznych wspdlnotach i instytucjach
o charakterze religijnym i spotecznym, jak np.
domy dziecka, zaktady resocjalizacyjne czy wig-
zienia, a jej codzienna praca wykracza poza tra-
dycyjnie pojmowana wspélnote parafialng? .

3. Pomiedzy stereotypem a rzeczywistoscia

Przeprowadzona analiza wtoskich seriali te-
lewizyjnych oraz literatura przedmiotu opisujaca
zjawisko stereotypu kresla sylwetki ksigzy, ktore
mozemy uznaé za stereotypowe. W poréwnaniu
jednak do licznych sterecotypow osoby ksigdza
wystepujacych we witoskiej tradycji i1 w po-
wszechnej opinii, sa to stereotypy inne, i w pew-
nym sensie nowe. Wydaje sig, ze jest to wyni-
kiem zachodzacych w spoteczenstwie wloskim
zmian oraz, co za tym idzie, dostosowania form
pracy duszpasterskiej i stylu zycia duchownych
do zaistniatych przeobrazen. Aby mowié o ste-
reotypowym obrazie ksigdza w filmach telewi-
zyjnych, celowym wydaje si¢ najpierw przywo-
tanie definicji stereotypu. Stereotyp mozna
okresli¢ jako funkcjonujace w §wiadomoscei spo-
tecznej skrotowe, uproszczone i zabarwione
warto$ciujaco wyobrazenie jakichs$ rzeczy, osob,
grup spotecznych, czgsto oparte na niepetnej lub
fatszywej wiedzy o $wiecie, utrwalone jednak
przez tradycje i nieulegajace zmianom®.

Nalezy pamigtac, ze stereotypy sa zawsze
mocno zwiagzane ze zlozonymi, réznorodnymi
procesami psychologicznymi i socjologicznymi
i nie mozna ich klasyfikowa¢ na podstawie jed-
nego tylko punktu widzenia. Powyzsza trudnosé
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Quelle ihrer geistigen Kraft und inneren Befrie-
digung bilden die Begegnungen und engen Be-
ziehungen, die den Priester vor allem mit seinen
Freunden verbinden, inmitten derer er arbeitet
und denen er hilft. Die freundschaftlichen Bezie-
hungen zu Mitgliedern seiner Pfarrgemeinde bil-
den 81,2% all seiner Interaktionen. Seine Prie-
sterberufung versteht er eher als Realisierung,
Menschen zu gewinnen und sozialen Einfluf3 auf
sie auszuiiben, und nicht nur als Auftrag zu reli-
giosen Glaubens- und Kultakten. Eine solche
spezifische Form der Seelsorge, die mit einem
tiefen emotioalen Engagement einhergeht, erfiillt
die tiberwiegende Mehrheit der in den Fernseh-
serien gezeigten Priester (87,5%).

Aus den durchgefiihrten Untersuchungen
wird deutlich, daf in der tdglichen Seelsorgetatig-
keit des Fiihrerpriesters seine menschlichen Ei-
genschaften und Vorziige stiarker erkennbar wer-
den und groBere Bedeutung besitzen als die
spirituellen Werte. Nachsicht gegeniiber mensch-
lichen Schwichen, Giite, Geduld und vor allem
seine Dialogfahigkeit auch mit Ungldubigen — das
alles sind Eigenschaften, die ihn den Menschen
nicht nur ndherbringen, sondern ihm auch die
Kniipfung tiefer Freundschaftsbande und die
Schaffung einer briiderlichen Gemeinschaft er-
moglichen. Sein Sinn fiir Humor und seine wohl-
wollende Einstellung anderen gegeniiber tragen
zu seiner Popularitit in der Pfarrgemeinde und
auch auflerhalb ihrer bei. Auch wenn er manch-
mal mit einem gewissen Augenzwinkern darge-
stellt wird, flieht er nicht vor der Verantwortung
fiir den anderen Menschen, sondern zeigt Mut
und Umsicht und ist auch zu heroischen Akten
fahig (61,9% der analysierten Filmpriester).

Die Fernsehserienfigur des Priesters als Ge-
meinschaftsfithrers besitzt ebenso wie der Prie-
sterdetektiv oder der Priesteraktivist ebenfalls
ein Aquivalent in der Geschichte des italieni-
schen Kinos. Angekniipft wird an das sehr popu-
lare und bekannte Bild des Geistlichen, der sich
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dotyczy rowniez stereotypowych postaci ksigzy
w serialach telewizyjnych. Odzwierciedlaja one
bowiem, w sposob okreslony przez wymogi sce-
nariusza, wiele aspektow kaptanskiej stuzby, za-
rowno w spoteczenstwie (ksigza filantropi, wy-
chowawcy, spotecznicy i dziatacze charytatywni,
detektywi), jak i w samym Kosciele (ksigza ce-
lebrujacy obrze¢dy liturgiczne i sakramenty). Nie
bez znaczenia jest tez wszechstronny opis posta-
ci ksigdza, poczawszy od cech zewngtrznych,
jak np. sutanna i ogo6lny wyglad, a skonczywszy
na psychologicznej charakterystyce (klopoty
z celibatem, kryzysy i watpliwosci w wierze, za-
famania i depresje). Stereotypy w sposobie tele-
wizyjnego obrazowania ksi¢zy mozna odnalez¢
rowniez w ich postawach moralnych, spotecz-
nych oraz religijnych.

Posréd wielu stereotypowych wyobrazen
ksigdza, ktore telewizja wloska pokazuje w swo-
ich serialach, na pierwsze migjsce wysuwa si¢
posta¢ ksigdza spotecznika, dziatacza charyta-
tywnego i wychowawcy dzieci i mtodziezy. Jest
to stereotyp wykreowany, zdaniem wloskiego
badacza filmu i kina Leandro Castellaniego,
przez kino amerykanskie juz w latach 30. ubie-
glego stulecia i reprezentowany glownie przez
dwie wielkie produkcje filmowe Normana Tau-
roga — Miasto chiopcow (1938) i Ludzie z mia-
sta chlopcéw (1941)7 . Podobnie jak bohatero-
wie tego edukacyjnego nurtu filmowego w kinie
amerykanskim, rowniez ksigza z seriali telewi-
zyjnych sa zaangazowani glownie w dziatalnos¢
charytatywna i spoleczng, najczgsciej wsrod
dzieci i mlodziezy. Ze wzglgdu na swoja prospo-
teczna konotacjg jest to typ bohatera bardzo po-
pularny, zaréwno wsrod tworcow kina telewizyj-
nego, jak rowniez wsérdd jego odbiorcow.
Takiemu stereotypowi duchownego przypisywa-
ne sa zawsze te same cechy i takie same postawy
spoleczno-religijne. Sa to bohaterowie silni we-
wngetrznie, odwazni i przekonani o stuszno$ci wy-
branej drogi zyciowej i misji stuzenia ludziom.
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fiir die Arbeit mit Waisenkindern und verhal-
tensgestorten Jugendlichen engagiert — hier sei
nur an die zahlreichen Filmproduktionen iiber
Pater Bosco oder Pater Orione erinnert. Sie alle
priasentieren ihre Helden als Sozialaktivisten
und Fiihrer von ihnen gegriindeter Gemeinschaf-
ten, allerdings mit geringerer Betonung geistiger
und religidser Werte.

Auch wenn die Gestalt des Priesters als Fiih-
rer der Pfarrgemeinde und Fiihrer verschiedener
Gemeinschaften von den Serienautoren in der
hier prasentierten Charakteristik seine religidsen
und geistigen Vorziige reduziert wird, entspricht
diese Silhouette doch weitgehend dem wirkli-
chen Bild des heutigen italienischen Geistlichen.
Wie die oben zitierten soziologischen Untersu-
chungen iiber den italienischen Klerus zeigen,
engagiert sich ein groBer Teil der italienischen
Geistlichen auch auflerhalb der eigenen Pfarrei
in verschiedenen Gemeinschaften und Einrich-
tungen mit religiosem und sozialem Charakter
wie z.B. In Waisenhdusern, Erziechungsanstalten
oder Gefidngnissen, und ihre tégliche Arbeit
iiberschreitet die Grenzen der traditionell ver-
standenen Pfarrgemeinde.’

3. Zwischen Stereotyp und Wirklichkeit

Aus der durchgefiihrten Analyse italieni-
scher Fernsehserien und auf der Grundlage der
einschldgigen Literatur zum Thema des Phéno-
mens der Stereotypen iiberhaupt ergeben sich
Priestersilhouetten, die wir als sterotype Figuren
bezeichnen konnen. Jedoch im Vergleich zu den
zahlreichen Stercotypen des Priesterbildes, die
in der italienischen Tradition und in der 6ffentli-
chen Meinung existieren, sind dies andere, in
gewissem Sinne neue Stereotypen. Es scheint,
daBl dies das Ergebnis der in der italienischen
Gesellschaft stattfindenden Wandlungen und in-
folgedessen auch der Anpassung der Formen der
Seelsorgetitigkeit und des Lebensstils der Geist-
lichen an die verdnderte Situation ist. Um von
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Powyzszy stercotyp staje si¢, w powszechnej
swiadomos$ci odbiorcow, mocnym punktem od-
niesienia wskazujacym na to, ze ksiadz powinien
by¢ zawsze dyspozycyjny i gotowy, aby shuzy¢
innym. Posta¢ ksigdza spotecznika i wychowaw-
cy jest na wskro$ pozytywna i jako taka nie stano-
wi uproszczonego czy zafalszowanego wyobraze-
nia kaptana. Wrecz przeciwnie, odzwierciedla
ona solidng i trwale obecna w spoteczenstwie
i Kosciele wtoskim sylwetke duszpasterza. Po-
przez przedstawianie takiego stereotypu ksigdza
seriale telewizyjne, w sposob bardziej lub mniej
wierny, odtwarzaja jednak rzeczywistos¢, i tym
samym potwierdzaja swoja ludyczng funkcje.
Jesli chodzi o stereotypy, ktore mozemy
okresli¢ jako nowe, to w serialach poddanych
analizie spotykamy postacie ksigzy otwartych,
komunikatywnych i gotowych do dialogu ze
wspotczesnym $wiatem. Nie przypominaja one
w niczym — znanych takze z historii kina — kon-
serwatywnych 1 apodyktycznych duchownych
stojacych po stronie silnych i rzadzacych, a row-
noczesnie niezdolnych do dzielenia z wiernymi
trudow, ale tez i rado$ci, codziennego zycia. Sa
to postacie dalekie rowniez od tych, ktore, za-
rowno w kinematografii jak i w tradycji, przyjg-
ly karykaturalne i negatywne zabarwienie: ksig-
zy skapych, naduzywajacych alkoholu czy
rozwiaztych. Nowy stereotyp stworzony przez
seriale telewizyjne ukazuje natomiast ksigdza
sympatycznego i przyjacielskiego, ktory spetnia
rowniez rolg dobrego i zyczliwego doradcy.
Taki pozytywny charakter serialowego bohatera
w sutannie jest w filmach wyakcentowany za-
roéwno poprzez zewngtrzne cechy postaci (sym-
patyczny i dobroduszny wyraz twarzy, przyja-
cielskie gesty), jak rowniez styl duszpasterstwa
izycia: ksiadz otoczony parafianami, lubiany
przez dzieci, mtodziez i starszych, niosacy roz-
noraka pomoc nie tylko w parafii, ale tez w $ro-
dowiskach dalekich tradycyjnemu duszpaster-
stwu. Z przeprowadzonej analizy bohaterow
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einem stereotypen Bild des Priesters in den
Fernsehfilmen zu sprechen, ist es wohl ange-
bracht, zuerst an die Definition der Stercotypen
zu erinnern: als im gesellschaftlichen Bewuft-
sein funktionierende, vereinfachte und wertend
gefiarbte Vorstellungen iiber Dinge, Personen
und soziale Gruppen, die oft auf unvollstandigen
oder falschen Informationen beruhen, aber durch
Traditionen verfestigt wurden und keinen Verén-
derungen mehr unterliegen.®

Es sei daran erinnert, da3 Stereotypen im-
mer im komplexen Raum verschiedenartiger
psychologischer und soziologischer Prozesse
festgemacht sind und nicht gestiitzt auf nur einen
Standpunkt klassifiziert werden koénnen. Diese
Schwierigkeit betrifft auch die Stercotypen der
Priestergestalt in den Fernsehserien. Sie wider-
spiegeln namlich — auf eine von den Erfordernis-
sen des Drehbuches bestimmte Art — viele
Aspekte des priesterlichen Dienstes, sowohl in
der Gesellschaft (Priester als Philanthropen, Er-
zieher, soziale und Kkaritative Aktivisten sowie
Detektive) als auch in der Kirche selbst (Prie-
ster, die liturgische Riten zelebrieren und die Sa-
kramente spenden). Nicht ohne Bedeutung ist
auch die allseitige Darstellung bei der Beschrei-
bung ihrer Gestalt, angefangen von AuBerlich-
keiten wie z.B. Soutane und allgemeinem &dufe-
rem Aussehen bis hin zu ihrer psychologischen
Charakteristik (Schwierigkeiten mit dem Zoli-
bat, Glaubenskrisen und -zweifel, Zusammen-
briiche und Depressionen). Stercotypen bei der
Fernsehprésentation des Priesterbildes konnen
auch in ihren moralischen, sozialen und religio-
sen Haltungen gefunden werden.

Von den vielen stereotypen Darstellungen des
Priesters, die das italienische Frnsehen in ihren
Serien bringt, steht an erster Stelle die Gestalt des
sozial und karitativ engagierten Priesters, der sich
auch fiir die Erziehung von Kindern und Jugend-
lichen einsetzt. Dem italienischen Film- und Ki-
nowissenschaftler Leandro Castellani zufolge ist
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drugoplanowych wynika, ze wokot ksiedza poja-
wiaja si¢ przedstawiciele roznych zawodow,
grup spotecznych, wieku i ptci. Spotykamy tam
gospodynie domowe 1 przedsigbiorcoéw, poli-
cjantow 1 przestgpcoOw. To zroznicowane pod
wzgledem demograficznym i spolecznym $rodo-
wisko sprawia, ze ksiadz, z jednej strony, jest
reprezentantem Kos$ciota i posrednikiem Boga,
az drugiej strony zwyczajnym czlowiekiem,
ktéry towarzyszy w codziennym zyciu ludziom
wierzacym i niewierzacym, biednym i bogatym,
dzielac ich trudy i problemy.

Na poziomie zewngtrznej charakterystyki po-
staci glownego bohatera mozna zauwazy¢, ze
w serialach telewizyjnych ksiadz jest tatwo roz-
poznawalny po kaptanskim stroju. Najczgsciej
jest to sutanna lub koloratka. Brakuje w filmach
telewizyjnych duchownych bez wyraznej ze-
wngtrznej oznaki stanu kaptanskiego. Jest to ko-
lejny i nie do konca prawdziwy stercotyp wio-
skiego ksigdza. Obecnie coraz czgéciej duchowni
we Wloszech, a szczegdlnie mtode pokolenie
ksigzy, odchodzi od zewngtrznych oznak kaptan-
stwa, jakimi sg sutanna i koloratka, i wybiera stroj
nieidentyfikujacy ich wprost z petniong stuzba.

Warto zauwazy¢, ze w poddanych badaniu
serialach nie wystegpuje, tak ulubiony przez twor-
cow kina i filmu, stereotyp ksiedza zakochanego
lub przezywajacego klopoty z celibatem. Ten
rozpowszechniony w §wiatowej kinematografii
stereotyp ksigdza przybierat z reguty charakter
melodramatyczny o negatywnym zabarwieniu.
Byla to najcze$ciej postaé ztozona, problema-
tyczna i niedojrzata emocjonalnie. Z przeprowa-
dzonych badan empirycznych wynika, ze twor-
cow seriali telewizyjnych nie interesuje taka
sylwetka duchownego. Ksiadz w serialach tele-
wizyjnych jest czgsto przedstawiany w rdéznych
relacjach z kobietami i traktuje je zawsze z sza-
cunkiem i obdarza przyjaznia. Tylko w trzech
epizodach bohater w sutannie przywotuje na
mysl stereotyp ksigdza zadurzonego w kobiecie
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dies ein schon in den dreifliger Jahren des vori-
gen Jahrhunderts vom amerikanischen Kino kre-
ierter Stereotyp, der hauptsdchlich durch zwei
grofle Filmproduktionen reprédsentiert wurde:
,Teufelskerle” (,,Boys Town”, 1938) und ,,Das
sind Kerle” (,,Men of Boys Town”, 1941) von
Norman Taurog.” Ahnlich wie die Helden dieser
erzieherischen Filmrichtung im amerikanischen
Kino engagieren sich auch die Priester in den
italienischen Fernsehserien hauptséchlich fiir ka-
ritative und soziale Aktivitdten, vorwiegend in
der Arbeit mit Kindern und Jugendlichen. We-
gen ihrer prosozialen Konnotation ist dies eine
sehr populédre Kategorie, sowohl bei den Auto-
ren der Fernsehfilme als auch bei den Zuschau-
ern. Diesem Stereotyp von Geistlichen werden
immer dieselben Eigenschaften und dieselben
sozio-religiosen Haltungen zugeschrieben. Es
sind innerlich starke, mutige und von der Rich-
tigkeit des gewdhlten Lebensweges und ihrer
Mission des Dienstes fiir andere Menschen iiber-
zeugte Helden. Dieser Stereotyp bildet im allge-
meinen BewuBtsein der Zuschauer einen starken
Bezugspunkt, der darauf verweist, dafl ein Prie-
ster immer offen und bereit sein sollte, anderen
zu helfen. Die Figur des Priesters als Sozialakti-
vist und Erzieher ist durchaus positiv und stellt
als solche keine vereinfachte oder falsche Vor-
stellung vom Priesterberuf dar. Ganz im Gegen-
teil, sie widerspiegelt eine solide und in der ita-
lienischen Gesellschaft und der italienischen
Kirche auch weiterhin priasente Silhouette des
Seelsorgers. Durch die Darstellung eines sol-
chen Priesterstereotyps reproduzieren die Fern-
sehserien jedoch immer nur auf mehr oder weni-
ger getreue Weise die Wirklichkeit und bestitigen
damit ihre unterhaltende Funktion.

Was die Stereotypen betrifft, die wir als neu
bezeichnen konnen, so begegnen wir in den ana-
lysierten Fernsehserien auch offenen, kommuni-
kativen und zum Dialog mit der heutigen Welt
bereiten Priestern. Sie erinnern iiberhaupt nicht
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i przezywajacego emocjonalne stany zagubienia
i utraty sensu wlasnego powolania. Generalnie
ksigza z telewizyjnych seriali nie maja klopotow
z zachowaniem ztozonych §lubow czystosci i1 nie
okazuja zadnych zwiazanych z tym wewngtrz-
nych konfliktow czy kryzysu powotania. Sa to
w wigkszosci duchowni dojrzali emocjonalnie
i cieszacy si¢ duchowa harmonia.

Kolejnym stereotypem, ktory zniknat z ekra-
nu, jest obraz ksiedza przezywajacego wewngtrz-
ne dramaty i konflikty wiary, szukajacego w spo-
sob desperacki spokoju sumienia i pocieszenia
u innych. Ten stercotypowy obraz ksigdza byt
obecny przede wszystkim w kinematografii fran-
cuskiej iamerykanskiej. Wystarczy tutaj wspo-
mnie¢ o takich glosnych filmach, jak Dziennik
wiejskiego proboszcza Roberta Bressona (Fran-
cja, 1951), Rozgrzeszenie Ulu Grosbarda (USA,
1981) czy Pod storicem szatana Maurice Pialata
(Francja, 1987). Jak wynika z empirycznych ba-
dan, bohaterowie seriali telewizyjnych nie do-
$wiadczaja tego typu dramatdéw i kryzysow ka-
ptanskiej tozsamosci. Jesli nawet musza stawié
czota powaznym problemom zwigzanym z kon-
fliktami, przemoca i cierpieniem, nie tracg na-
dziei, a wiara jest dla nich oparciem.

Jeszcze jednym stereotypem, ktory, wydaje
si¢, odszedl w zapomnienie wsrod tworcoOw se-
riali, jest obraz ksigdza, ktérego mozemy na-
zwac¢ $wiadkiem wiary i epoki. To posta¢ bardzo
czgsto przywolywana przez rezyserow minio-
nych czaséw, bardzo lubiana i popularna wsrod
odbiorcow. Gléwnym przedstawicielem tego
typu ksigdza byt Don Camillo z telewizyjnej se-
rii wloskiego rezysera Carla Gallone’a, ktory
swoj pierwowzor literacki znalazt w opowie-
sciach Giovanni Guareschiego na poczatku lat
50. ubieglego stulecia. Wspomniani bohaterowie
reprezentowali ksigzy bedacych swego rodzaju
swiadkami zmian historycznych, spotecznych
i politycznych w przeobrazajacym si¢ spote-
czenstwie wloskim. Stali przy tym na strazy tra-
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an die — cbenfalls aus der Kinogeschichte be-
kannten — konservativen und apodiktischen
Geistlichen, die auf Seiten der Starken und Méch-
tigen stehen, zugleich aber unféhig sind, mit den
Glaubigen deren Miihen, aber auch Freuden des
Alltagslebens zu teilen. Diese Priesterbilder sind
auch weit entfernt von Bildern, die sowohl in
der Kinomatographie als auch in der Tradition
eine karikaturistische und negative Farbung be-
sitzen: von geizigen, trinksiichtigen oder aus-
schweifenden Priestern. Der von den Fernsehse-
rien geschaffene neue Stereotyp zeigt vielmehr
einen sympathischen und freundlichen Priester,
der auch die Rolle eines guten und wohlwollen-
den Ratgebers erfiillt. Ein so positiver Charakter
des Serienhelden in der Soutane wird in diesen
Filmen sowohl durch die dulleren Ziige des Hel-
den (sympathischer und gutmiitiger Gesichtsaus-
druck, freundschaftliche Gesten) als auch durch
seinen Arbeits- und Lebensstil betont: ein von
den Mitgliedern seiner Pfarrgemeinde umgebe-
ner, bei Kindern, Jugendlichen und Senioren be-
liebter Priester, der den Menschen nicht nur in-
nerhalb der eigenen Pfarrei vielféltige Hilfe
leistet, sondern auch in solchen Milieus, die von
der traditionellen Seelsorge weit entfernt sind.
Aus den durchgefiihrten Analysen der Hinter-
grundhelden wird erkennbar, da3 sich um diesen
Priester Vertreter ganz unterschiedlicher Berufe,
sozialer Gruppen, verschiedenen Alters und Ge-
schlechts scharen. Wir begegnen dort Hausfrau-
en und Unternehmern, Polizisten und Kriminel-
len. Dieses in demographischer und sozialer
Hinsicht differenzierte Tétigkeitsfeld des Prie-
sters bewirkt, daf3 er einerseits die Kirche repra-
sentiert und ein Vermittler zu Gott ist, anderer-
seits aber auch ein durchaus gewohnlicher
Mensch, der im alltdglichen Leben Glaubige und
Unglaubige, Arme und Reiche begleitet, deren
Schwierigkeiten und Probleme er teilt.

Auf der Ebene der duBlerlichen Charakteri-
stik des Haupthelden kann festgestellt werden,
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dycyjnych wartosci i wiary, a dla swoich parafian
byli wzorem postawy nie tylko religijnej, ale tez
patriotycznej i spotecznej. Ksigza z poddanych
analizie seriali nie reprezentuja tego typu zacho-
wan 1 postaw. Chociaz cenia wartosci spoteczne
i sa przywiazani do wartosci tradycyjnych, to jed-
nak nie sa dla swoich wiernych bohaterskimi
swiadkami czasow i historii, a ich réznorodna
dziatalno$¢ duszpasterska nie czyni z nich
w oczach innych oséb jednostek wyjatkowych.

Innym nowym stereotypowym obrazem ksig-
dza wystgpujacym w serialach jest posta¢ du-
chownego, ktory si¢ nie modli. Na ogo6l, jak po-
kazano to wczesniej, telewizyjni bohaterowie
w sutannach modla si¢ rzadko albo wcale i po-
dobnie rzadko prowadza zycie duchowe czy li-
turgiczne. Osobisty kontakt z Bogiem w modli-
twie czy sprawowane sakramenty nie stanowia
centrum ich kaptanskiego zycia i duszpaster-
stwa. Podczas gdy historia kina obfituje w roz-
nego rodzaju postaci ksigzy celebranséw, spo-
wiednikow czy misjonarzy, seriale telewizyjne
ukazuja duchownych, ktorzy si¢ nie modla, ale
to nie przeszkadza im realizowac ich kaptanskiej
misji z wielka skutecznos$cia. Jest to kolejne ste-
reotypowe przedstawienie postaci ksigdza i na-
biera ono tutaj wyraznie negatywnego 1 falszy-
wego znaczenia.

Przeprowadzone badania empiryczne poka-
zuja roéwniez, ze wigkszos$¢ serialowych postaci
ksigzy nie odnajduje w swoim kaptanskim zyciu
takich warto$ci osobistych, jak szczgscie, we-
wnetrzna harmonia, dojrzatos¢, spetnienie sig
i pokdj ducha. Stereotypowy obraz ksigdza wy-
laniajacy si¢ po analizie wskaznikow dotycza-
cych tej sfery pozwala stwierdzi¢, ze sa to du-
chowni, ktorzy z jednej strony pomagaja innym
odnalez¢ spokoj i szczgscie, a z drugiej strony
sami sg do tego niezdolni. W sposéb paradok-
salny to bohaterowie przedstawiani jako bardzo
aktywni i skuteczni w dziatalno$ci spolecznej,
ale ptytcy i wewngtrznie zablokowani.

198

daBl der Priester in den Fernsehserien immer
leicht an seiner Priesterkleidung zu erkennen ist.
Meistens ist das eine Soutane oder ein Priester-
kragen. In den Fernsehfilmen fehlt es an Prie-
stern ohne duBerliche Anzeichen ihres Priester-
standes. Das ist ein weiterer und nicht ganz
wahrer Stereotyp des italienischen Priesters.
Denn gegenwirtig verzichten viele Geistliche in
Italien und insbesondere die junge Generation
von Priestern immer hdufiger auf duBerliche Zei-
chen ihrer Priesterschaft wie Soutane oder Prie-
sterkragen und wihlen eine Kleidung, die nicht
mit ihrem Dienst identifiziert werden kann.

Erwdhnenswert ist, da3 in den untersuchten
Fernsehserien der bei den Kino- und Filmautoren
sehr beliebte Stereotyp des verliebten oder
Schwierigkeiten mit dem Zdlibat habenden Prie-
sters nicht vorkommt. Dieser in der internationa-
len Kinomatographie so verbreitete Stereotyp des
Priesters hat in der Regel einen negativ geférbten
melodramatischen Charakter angenommen. Mei-
stens waren dies komplizierte, problematische
und emotional unreife Personen. Aus den durch-
gefiihrten Untersuchungen wird ersichtlich, daf3
die Autoren der Fernsehserien an einer solchen
Silhouette des Geistlichen nicht interessiert sind.
In den italienischen Fernsehserien wird der Prie-
ster oft in verschiedenen Beziehungen zu Frauen
dargestellt, welchen er immer mit Hochachtung
und Freundschaft begegnet. Nur in drei Episoden
kommt einem der Stereotyp des in eine Frau ver-
liebten Priesters in den Sinn, der emotionale Zu-
stande der Verlorenheit und des Sinnverlustes sei-
ner Berufung erlebt. Generell haben die Priester
in den Fernsehserien keine Schwierigkeiten mit
der Einhaltung ihres Keuschheitsgeliibdes und
manifestieren auch keine damit verbundenen in-
neren Konflikte oder Berufungskrisen. Es sind
iiberwiegend emotional reife Personlichkeiten,
die sich geistiger Harmonie erfreuen.

Ein anderer Stereotyp, der vom Bildschirm
verschwunden ist, betrifft das Bild des innere
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Z przeprowadzonej analizy seriali wynika
poza tym, ze jeszcze jednym stereotypowym ob-
razem ksigdza w telewizji jest postaé bohatera
osamotnionego i nieprzywiazujacego wagi do
wspolnoty z innymi duchownymi. Jest rzecza
ewidentna, ze serialowi ksigza realizuja swoja
kaptanska misj¢ sami, bez blizszych wigzow
przyjazni czy sympatii z innymi osobami du-
chownymi. Wérdd ich przyjaciél mozna spotkaé
niewielu duchownych, zakonnikow czy siostr
zakonnych. W ten sposob postac ksigdza zostaje
ukazana schematycznie i w negatywnym $wietle,
pozbawiajac naszego bohatera istoty jego ka-
ptanskiej tozsamosci, ktora jest wspolnota z Ko-
$ciotem i bra¢mi kaptanami.

Nalezy podkresli¢, ze ksigza — bohaterowie
telewizyjnych seriali — nie staja si¢ nigdy ofiara-
mi uprzedzen i negatywnych stereotypoéw. Row-
niez sami nie przejawiaja wobec innych postaw
i zachowan naznaczonych uprzedzeniami czy
negatywnymi stereotypami. Realizujac wilasne
powolanie, bardzo czgsto w §rodowiskach prze-
stepczych 1 petnych przemocy, okazujg si¢ nosi-
cielami tolerancji i akceptacji.

Podsumowanie

Seriale bedace przedmiotem badania ukazaty
historie r6znych ksigzy i $rodowisk, w ktorych
realizuja oni swoja kaptanska misje. Spotykamy
tam duchownych pracujacych w diecezjalnych
centrach socjalnych dla mlodziezy, kapelanow
wigzien, proboszczow parafii i wikariuszy. Celem
badania byta weryfikacja stusznosci postawione;j
przez nas tezy, ze seriale telewizyjne pokazuja
sylwetki ksiezy w sposob stereotypowy. Wyniki
badan potwierdzaja to zatozenie. Ogromna czg$¢
seriali telewizyjnych, realizowanych w ostatnich
latach we Wtoszech, posrod bohateréw wielu
profesji i zawodéw pokazuje widzom rowniez
ksigzy, stanowiacych grupg specyficzna nie tylko
ze wzgledu na ich misj¢ czy pozycje spoteczna,
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Kampfe und Glaubenskonflikte erleidenden Prie-
sters, der auf verzweifelte Weise nach Gewissens-
frieden und Tréstung durch andere sucht. Dieses
stereotype Bild des Geistlichen war vor allem im
franzosischen und amerikanischen Kino verbrei-
tet. In diesem Zusammenhang sei nur an solche
bekannten Filme erinnert wie ,,Das Tagebuch ei-
nes Landpfarrers” (Frankreich 1951), ,Fesseln
der Macht” (,,True Confessions”) von Ulu Gros-
bard (USA 1981) oder ,,Die Sonne des Satans”
von Maurice Pialat (Frankreich 1987). Wie aus
den empirischen Untersuchungen hervorgeht, er-
leben die Serienhelden im Fernsehen keine derar-
tigen Dramen und Krisen ihrer Priesteridentitit.
Selbst wenn sie ernsthaften Problemen im Zusam-
menhang mit Konflikten, Gewalt und Leiden die
Stirn bieten miissen, verlieren sie nie die Hoff-
nung, und der Glaube ist ihr Riickhalt.

Noch ein Stereotyp, der bei den Serienauto-
ren in Vergesenheit geraten zu sein scheint, be-
trifft den Priester, den wir als einen Zeugen des
Glaubens und seiner Epoche bezeichnen kon-
nen. Diese Figur wurde von den Regisseuren
vergangener Zeiten sehr oft herbeibeschworen
und war auch bei den Zuschauern sehr beliebt
und populdr. Der wichtigste Vertreter dieses
Priesterbildes war Don Camillo aus der italieni-
schen Fernsehserie von Carlo Gallone, dessen
literarisches Vorbild dieser den zu Beginn der
fiinfziger Jahre erschienenen Biichern von Gio-
vani Guareschi entnahm. Die erwédhnten Helden
reprasentierten Priester, die sozusagen Zeugen
der sozialen und politischen historischen Verdn-
derungen in der sich wandelnden italienischen
Gesellschaft waren. Dabei wachten sie liber die
traditionellen Werte und iiber den Glauben und
bildeten fiir ihre Pfarrkinder das Vorbild einer
nicht nur religidsen, sondern auch patriotischen
und sozialen Haltung. Die Priester in den analy-
sierten Fernsehserien préisentieren derartige Ver-
haltensweisen und Haltungen nicht. Obwohl
auch sie die sozialen Werte achten und wert-
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ale przede wszystkim na ich charakterystyczna
tozsamos$¢. I chociaz sa to rdéznorodne postacie,
ukazywane na tle cickawych i bogatych tematycz-
nie watkéw 1 opowiesci, to jednak wszystkie te
sylwetki przedstawia si¢ wedlug powtarzanych
wciaz schematéw. Sa to osobowosSci najczesciej
przejaskrawione w swoich postawach i zachowa-
niach; potwierdzaja stereotypy, wystgpujace
w bogatej tworczosci filmowej, a z drugiej strony
proponuja obraz ksigdza mato realny, stworzony
tylko i wylacznie na potrzeby telewizji.

Trzy glowne stereotypy ksigdza powtarzajace
si¢ w analizowanych serialach to ksiadz detektyw,
ktory jest obdarzony szczegolna zdolno$cia roz-
wigzywania zawilych kryminalnych zagadek,
ksiadz dziatacz spoteczny, poswigcajacy si¢
glownie misji charytatywnej oraz lider wspolnoty,
traktowany jednak z przymruzeniem oka. Wszy-
scy bohaterowie w sutannach to postaci sympa-
tyczne 1 cieszace si¢ popularnoscia i prestizem
w lokalnych spotecznosciach. Pokazywani sa naj-
czesciej w sutannie lub tylko koloratce, sa zawsze
gotowi iS¢ z pomoca tym, ktdérzy jej potrzebuja,
rzadko sprawuja sakramenty i modla si¢, a w kon-
frontacji z prawdziwa tozsamoscia ksi¢zy sa mato
wiarygodni i nie prezentuja si¢ jako realni dusz-
pasterze, ktorych spotka¢ mozna w parafii. Uzy-
skane wyniki pozwolity ustali¢ rowniez, Ze istnie-
je przesunigcie kontekstu religijnego, w ktorym
bohaterowie seriali spelniaja swoje powolanie:
ttem opowiadanych historii i rozgrywajacych sig¢
zdarzen nie sa juz tylko i wylacznie parafia, ko-
$cidt czy plebania. Ksigzy ukazuje si¢ w srodowi-
skach nieznanych wczesniejszym produkcjom fil-
mowym, jak wigzienia, zaktady pracy, rézne
instytucje kulturalne i spoleczne. Bohaterowie
w sutannach ,,opuszczaja” wigc tradycyjne miej-
sca realizowania swojej misji. Posrod tych sylwe-
tek pojawia si¢ sylwetka ksigdza zupelnie nowa
i dotad nieobecna w filmie: to ksiadz mtody, bar-
dzo komunikatywny, o wszechstronnych zaintere-
sowaniach, gotowy do dialogu takze z niewierza-
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schdtzen und den traditionellen Werten treu blei-
ben, sind sie fiir ihre Glaubigen dennoch keine
heroischen Zeugen ihrer Zeit und der Geschichte
mehr, und ihre vielféltige Seelsorgetitigkeit
macht sie in den Augen der anderen Menschen
auch nicht zu aulergewo6hnlichen Helden.

Ein in den analysierten Serien vorkommendes
weiteres stereotypes Bild betrifft die Gestalt eines
Geistlichen, der nicht betet. Wie weiter oben be-
reits erwahnt wurde, beten die Fernsehhelden in
Soutanen generell nur selten oder gar nicht und
fithren auch kein spirituelles oder liturgisches Le-
ben. Der personliche Kontakt mit Gott im Gebet
oder die Spendung der Sakramente stehen nicht
im Mittelpunkt ihres Priesterlebens und ihrer Pa-
storal. Wiahrend die Kinogeschichte reich ist an
den verschiedensten Priestergestalten als Zele-
brans, Beichtvater oder Missionar, zeigen die
Fernsehserien eher Geistliche, die nicht beten,
was sie jedoch nicht hindert, ihre priesterliche
Mission mit grolem Erfolg zu erfiillen. Dies ist
eine weitere stereotype Darstellung der Gestalt
des Geistlichen, die hier eindeutig eine negative
und falsche Bedeutung bekommt.

Die durchgefiihrten empirischen Untersuchun-
gen zeigen auch, dal die meisten der in den ana-
lysierten Serien préasentierten Geistlichen in ihrem
Priesterleben keine solchen personlichen Werte
wie Gliick, innere Harmonie, Reife, Erfiillung
und Herzensfrieden finden. Das stercotype Bild
des Priesters, das sich aus der Untersuchung der
diesen Bereich betreffenden Indikatoren ergibt,
erlaubt die Feststellung, da3 dies Geistliche sind,
die einerseits anderen helfen, Frieden und Gliick
zu finden, andererseits aber selbst dazu unféhig
sind. Auf paradoxe Weise sind dies Helden, die in
ihren sozialen Aktivitdten als sehr aktiv und ef-
fektiv, aber gleichzeitig als oberflachlich und in-
nerlich blockiert dargestellt werden.

Wie aus der durchgefiihrten Analyse der Seri-
en hervorgeht, gibt es noch ein stereotypes Bild
des Priesters im Fernsehen: die Gestalt des ver-
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cymi, otwarty na zmieniajace si¢ wartosci i odpo-
wiadajacy na wyzwania stawiane przez wspolcze-
sny $wiat.
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einsamten Helden, der der Gemeinschaft mit an-
deren Geistlichen keine Bedeutung beimif3t. Es ist
evident, daf3 die Priester in den analysierten Fern-
sehserien ihre priesterliche Mission allein reali-
sieren, ohne engere Bande der Freundschaft oder
Sympathie mit anderen Geistlichen. Unter ihren
Freunden sind nicht viele Geistliche, Ordensmén-
ner oder Ordensschwestern zu finden. Auf diese
Weise wird die Gestalt des Priesters in einem ste-
reotypen und negativen Licht aufgezeigt, das un-
seren Helden des Wesens seiner Identitit als Prie-
ster beraubt — der Gemeinschaft mit der Kirche
und seinen Mitbriidern im Priesteramt.

Es muf} unterstrichen werden, dal3 die Prie-
ster in den Fernsehserien niemals das Opfer von
Voreingenommenheit und negativen Sterecotypen
sind. Auch sie selbst hegen anderen gegeniiber
keine von Vorurteilen oder negativen Stereoty-
pen gekennzeichneten Haltungen und Verhal-
tensweisen. Bei der Realisierung ihrer Berufung
— sehr oft in einem kriminellen und von Gewalt
gepragten Milieu — manifestieren sie Toleranz
und die Akzeptanz anderer.

Zusammenfassung

Die den Gegenstand unserer Untersuchung
bildenden Serien zeigen Geschichten verschie-
dener Priester und das jeweilige Umfeld, in dem
sie ihre priesterliche Mission realisieren. Wir
begegnen dort Geistlichen, die in Sozialen Di-
Ozesanzentren fiir Jugendliche arbeiten, sowie
Geféangnispriestern, Gemeindepfarrern und Vi-
karen. Das Ziel der Untersuchungen bestand
darin, die Richtigkeit der von uns aufgestellten
These zu verifizieren, da} die italienischen
Fernsehserien die Silhouetten der Priester auf
stereotype Weise zeigen. Die Ergebnisse unserer
Untersuchungen bestétigten diese Annahme. In
der iiberwiegenden Mehrheit der in den letzten
Jahren in Italien produzierten Fernsehserien, de-
ren Helden viele Berufe ausiiben, werden den
Zuschauern auch Priester gezeigt, die nicht nur
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wegen ihrer Mission oder sozialen Position eine
spezifische Gruppe bilden, sondern vor allem auf-
grund ihrer charakteristischen Identitdt. Und ob-
wohl dies unterschiedliche Gestalten sind, die auf
dem Hintergrund interessanter und thematisch
reichhaltiger Motive und Erzéhlungen présentiert
werden, sind doch alle ihre Silhouetten nach sich
standig wiederholenden Schemata konstruiert.
Dies sind meistens in ihren Haltungen und Ver-
haltensweisen etwas zu dick aufgetragene Person-
lichkeiten; einerseits bestéitigen sie die im um-
fangreichen Filmschaffen auftretenden Stereoty-
pen, aber andererseits présentieren sie ein nur we-
nig realistisches Bild des Priesters, das einzig und
allein flir Fernsehzwecke geschaffen wurde.

Die drei Hauptstereotypen des Priesterbildes,
die in den analysierten Fernsehserien immer wie-
derkehren, sind der mit besonderen Fahigkeiten
zur Losung komplizierter Kriminalfélle ausgestat-
tete Priesterdetektiv, der Priester als Sozialakti-
vist, der sich hauptsdchlich karitativen Aufgaben
widmet, sowie der Gemeinschaftsfiihrer, welcher
allerdings manchmal mit einem gewissen Augen-
zwinkern dargestellt wird. Alle Helden in Souta-
nen sind sympathische Gestalten, die sich in ihren
lokalen Gemeinschaften grofler Popularitit er-
freuen und ein hohes Prestige besitzen. Meistens
werden sie in der Soutane oder wenigstens mit
Priesterkragen dargestellt. Sie sind immer bereit,
denen zu helfen, die solche Hilfe bendtigen, spen-
den (selten) die Sakramente und beten, aber in
Konfrontation mit der wahren Identitdt von Prie-
stern sind sie wenig glaubwiirdig und prasentieren
sich nicht als reale Seelsorger, die man in der
Pfarrgemeinde antreffen kann. Die gewonnenen
Ergebnisse erlaubten auch die Feststellung, daf3
wir es hier mit einer Verschiebung des religiosen
Kontextes zu tun haben, in dem die Serienhelden
ihre Berufung erfiillen: den Hintergrund der er-
zdhlten Geschichten und stattfindenden Ereignis-
se bildet nicht mehr nur die Pfarrei, die Kirche
oder das Pfarrhaus allein. Die Priester werden in
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einem Umfeld gezeigt, das fritheren Filmproduk-
tionen fremd war, zum Beispiel in Geféangnissen,
Betrieben, veschiedenen kulturellen und sozialen
Einrichtungen. Die Helden in Soutanen ,,verlas-
sen” also die Orte, an denen sie traditionell ihre
Mission realisierten. Unter diesen Priesterbildern
tritt auch eine ganz neue und im Film bisher nicht
prasente Silhouette in Erscheinung: der junge, sehr
kommunikative und vielseitig interessierte, auch
zum Dialog mit Ungldubigen bereite und fiir die
sich verdndernden Werte offene Priester, der auf
die Herausforderungen der Welt von heute eingeht.
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Karolin Kiipper-Popp

Stowa kluczowe: hospicjum, agogika, hospicyjna praca
agogiczna, terapeuta, ksztalcenie, wspottowarzyszenie, bo-
lesne do$wiadczenie, ostatnie pozegnanie

Oproécz roztaczania opieki nad umierajacymi
iich bliskimi, a takze nad ludzmi w zalobie po
stracie bliskiej osoby, w rozwoju ruchu hospicyjne-
go wyksztalcita sig, jako trzeci sektor zaangazowa-
nia, sfera zadan nalezacych do dziedziny agogiki.
Oto pracownicy hospicjow, odwotujac si¢ do do-
$wiadczen nabytych w pracy z terminalnie chory-
mi, zapraszaja cztonkow hospicyjnej spotecznosci,
aby razem z nimi, pracownikami — oraz przy
wsparciu nauczycieli zajmujacych sig ksztalceniem
dorostych, a takze np. artystow, terapeutéw i dusz-
pasterzy — podjeli refleksj¢ nad swoim zyciem
w kontekscie przemijalnosci istnienia, dajac wyraz
tej reflekcji we wspolnej rozmowie.

Agogika hospicyjna, odrozniajaca si¢ wyraz-
nie od pracy spolecznej i dziatan uswiadamiaja-
cych, taczy w sobie z jednej strony spoteczne za-
angazowanie na rzecz ludzi dotknigtych nagle
sytuacja utraty bliskiej osoby, z drugiej za$ strony
ksztatcenie tych, ktorych to stale dotyczy, o ile
tylko maja oni $§wiadomos¢ swojej $miertelnosci
i wartosci zycia (ksztalcenie jest tu rozumiane
jako trwajace przez cale zycie uczenie si¢). Ago-
giczna praca hospicyjna stanowi innowacyjna
ofertg, ktora w zatozeniu ma przyczynic si¢ do
przezwycig¢zenia sprzecznos$ci wystgpujacych

V1/2007

»Nauczanie” umierajacych. Ksztalcenie otwarte
w hospicjum

,Unterricht“ der Sterbenden. Offene Bildungsar-
beit im Hospiz

Schliisselworte: Hospiz, Agogik, Agogische Hospizarbeit,
Therapeutlnnen, Bildungsarbeit, Begleitung, Betroffensein,
Abschiednehmen

Neben der Begleitung sterbender Menschen
und ihrer Angehdrigen sowie der Begleitung
Trauernder nach dem Verlust eines ihnen nahe
stehenden Menschen kristallisiert sich in der
Entwicklung der Hospizbewegung als dritter
Sektor des Engagements das Aufgabenfeld des
agogischen Handelns heraus: Auf dem Hinter-
grund ihrer Erfahrungen in der Begleitung laden
Hospizmitarbeitende die Menschen in ihrem
Umfeld dazu ein, gemeinsam mit ihnen und un-
terstiitzt von ErwachsenenbildnerInnen, Kiinstle-
rInnen, Therapeutlnnen, Seelsorgerlnnen u.a.
angesichts der Verginglichkeit des Daseins ihr
Leben zu reflektieren und miteinander dariiber
ins Gespréach zu kommen.

Diese Hospiz-Agogik, die sich deutlich von
Offentlichkeits- oder Aufklirungsarbeit abhebt,
verbindet einerseits das soziale Engagement fiir
Menschen, die akutes Betroffensein von Ab-
schiedssituationen erleben, und andererseits die
Bildungsarbeit im Sinne lebenslangen Lernens
einzelner, die immer Betroffene sind, insofern
sie bewusst mit ihrer Sterblichkeit und der Kost-
barkeit des Lebens umgehen. Mit ihrem innova-
tiven Angebot leistet die Agogische Hospiz-
arbeit einen Beitrag zur Uberwindung des ver-
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w naszym spoteczenstwic migdzy indywiduali-
zacja z jednej i solidarnoscia z drugiej strony.

Cele

Glowny cel zaprezentowania ponizszych
przemyslen to przedstawienie ogdlnej koncepcji
dziatan hospicyjno-agogicznych oraz poddanie
ich refleksji z punktu widzenia teologii prak-
tycznej (koncepcja taka dotychczas nie powsta-
fa). Teza mojego opracowania jest nastgpujaca:
osoby zajmujace si¢ agogiczna praca hospicyjna
moga z pozytkiem dla swoich dziatan odwoty-
wac si¢ do osiagnigc teologii praktycznej i nauk
pokrewnych w celu sformutowania zatozen swo-
jej dziatalnosci.

Oprocz tego celem mojej pracy jest wykaza-
nie, w jakim stopniu dialog migdzy agogiczna
praca hospicyjna a teologia praktyczng moze
przyczyni¢ si¢ do budowania tozsamos$ci oby-
dwu dziedzin.

Przemyslenia

Na podstawie zebranej literatury oraz reflek-
sji praktycznej (opartej na przyktadzie projektu
szkolnego opracowanego w Leverkusen i wyr6z-
nionego w 2001 roku nagroda Nadrenii Potnoc-
nej—Westfalii za innowacyjnosc¢), uzywajac ter-
mindéw zaczerpnigtych z pokrewnych dziedzin,
sformutowa¢ mozna nastepujaca koncepcj¢ i de-
finicj¢ agogicznej pracy hospicyjne;j:

» Agogiczna praca hospicyjna wyrasta z doswiad-
czen pracownikow hospicjow, a takze z wypra-
cowanych przez nich sposobéw radzenia sobie
z tymi do$wiadczeniami, poddawania ich re-
fleksji i wyrazania ich (chodzi tu o doswiadcze-
nia wynikajace z opieki nad umierajacymi, ich
bliskimi oraz ludzmi w Zalobie — nad osobami
doswiadczajacymi ,,podrozy tam”).

* W agogicznej pracy hospicyjnej pracownicy
hospicjow, we wspolpracy z pedagogami, ar-
tystami, terapeutami i duszpasterzami, zwra-
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meintlichen Gegensatzes von Individualisierung
und Solidaritdt in unserer Gesellschaft.

Zielsetzung

Im Rahmen ecines Dissertationsprojektes
habe ich das Ziel verfolgt, ein — bisher noch
nicht vorliegendes — Gesamtkonzept dieses
hospizlich-agogischen Handelns zu erstellen und
es im Kontext Praktischer Theologie zu reflek-
tieren. Die These meiner Arbeit besagt, dass die
Agogische Hospizarbeit in ihrem Riickbezug auf
das Leben nicht akut Betroffener als integrativer
Bestandteil der Hospizarbeit zu ihrer Konzept-
fundierung mit Gewinn Ertrdge der Praktischen
Theologie und ihrer Bezugswissenschaften heran-
zieht.

Dartiiber hinaus soll aufgewiesen werden, in-
wiefern der Dialog von Agogischer Hospizarbeit
und Praktischer Theologie zur Identititsbildung
beider Gesprachspartnerinnen beitrégt.

Ergebnisse

Auf der Basis von Literaturrecherche und
Praxisreflexion am Beispiel des 2001 mit dem
Innovationspreis des Landes NRW ausgezeich-
neten Leverkusener Schulprojekts ergibt sich im
Durchgang durch die Termini benachbarter Ar-
beitsfelder die folgende Definition Agogischer
Hospizarbeit:

* Agogische Hospizarbeit erwichst aus den
Erfahrungen von Hospizmitarbeitenden in
der Begleitung Sterbender, deren Angehdri-
ger und trauernder Menschen (,,Hinreise™)
und der Aufarbeitung, der Reflexion und des
Ausdrucks dieser Erfahrungen.

* In der Agogischen Hospizarbeit wenden sich
Hospizmitarbeitende in Zusammenarbeit mit
Péddagoglnnen, KiinstlerInnen, Seelsorgerln-
nen usw. vor allem an Menschen in (teil)offe-
nen Gruppen; sie ermutigen die Teilnehmer-
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caja si¢ przede wszystkim do ludzi spotykaja-
cych si¢ w (czgsciowo) otwartych grupach, do-
dajac im odwagi i wspierajac wtedy, gdy
wskutek konfrontacji z rzeczywistoscia Smierci
i przemijalno$cia cudzego i wlasnego istnienia
zadaja oni sobie podstawowe pytania egzy-
stencjalne (,,podréz z powrotem”).

» Zwiazek migdzy ars moriendi a ars vivendi
sprawia, ze agogiczna praca hospicyjna po-
winna by¢ rozumiana, podobnie jak opicka
nad umierajacymi i osobami w zatobie, jako
osobny sektor i integralna czg$¢ pracy hospi-
cyjnej. Agogiczna praca hospicyjna opiera
si¢ na przekonaniu, ze praca hospicyjna nie
tylko stanowi inicjatyweg spoleczna na rzecz
grup marginalnych, lecz nalezy ja rozumiec
takze jako zaangazowanie, ktore — wyrastajac
z hospicyjnej opieki nad umierajacymi i oso-
bami w zalobie — jednoczes$nie przynosi po-
zytek tym, ktorzy si¢ nimi opiekuja oraz tym,
ktérych te problemy bezposrednio nie doty-
cza, co z kolei ma pozytywne skutki dla prak-
tycznych dziatan podejmowanych w ramach
opieki nad umierajacymi.

* Agogiczna praca hospicyjna, poprzez ré6zno-
rodne oferty ksztalcenia, pomaga wszystkim
zainteresowanym zmierzy¢ si¢ z obowiaz-
kiem rozwoju, ktory to obowiazek naktada na
wszystkich ludzi zaréwno zycie, jak i umiera-
nie. Poprzez ksztaltowanie $wiadomosci
wspiera ona zaangazowanie w dziatalnosé
hospicjow, nadajac mu range ruchu spotecz-
nego i spoteczno-krytycznego, wykraczajace-
go poza zwykla opieke.

Tak sformutowana koncepcja otwiera moz-
liwosci dalszej refleksji nad agogiczna praca ho-
spicyjna na ptaszczyznie diachronicznej oraz
synchronicznej, a takze kresli perspektywy dal-
$Zego rozwoju pracy agogicznej w obrgbie ru-
chu hospicyjnego.

W celu osiagnigcia jak najwigkszej przejrzy-
stosci przedstawionej powyzej koncepcji, nalezy
przytoczy¢ 1 rozwinaé filozoficzno-teologiczne
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Innen dazu und unterstiitzen sie darin, sich in
der Konfrontation mit der Realitét des Todes
und mit der Verginglichkeit des fremden und
des eigenen Daseins den Grundfragen des
Lebens zu stellen (,,Riickreise™).

* Im Sinne der Zusammengehorigkeit von ars
moriendi und ars vivendi versteht sich Agogi-
sche Hospizarbeit neben Sterbe- und Trauer-
begleitung als eigenstindiger Sektor und damit
als integrativer Bestandteil der Hospizarbeit.
Sie basiert auf der Uberzeugung, dass Hospiz-
arbeit nicht nur im Sinne einer Initiative so-
zialer Arbeit mit Randgruppen geleistet wird,
sondern als ein Engagement zu verstehen ist,
das aus der hospizlichen Sterbe- und Trauerbe-
gleitung erwéchst, dariiber hinaus den Begle-
itenden selbst und nicht akut Betroffenen zu-
gute kommt und sich positiv auf die praktische
Arbeit der Begleitung Betroffener auswirkt.

* Damit fordert die Agogische Hospizarbeit in
vielféltigen Bildungsangeboten die Auseinan-
dersetzung aller Interessierten an der allge-
meinen Entwicklungsaufgabe in ihrem Leben
und Sterben. In dieser Bewusstseinsbildung
erhilt und fordert sie das hospizliche Engage-
ment als eine (iiber die bloe Versorgung hi-
nausgehende) gesellschaftliche und gesell-
schaftskritische Bewegung.

Das hiermit vorgelegte Konzept ermdglicht
Zugédnge zur weiteren Reflexion Agogischer
Hospizarbeit auf diachroner wie auf synchroner
Ebene und eréffnet Perspektiven fiir die weitere
Entwicklung der Agogischen Arbeit innerhalb
der Hospizbewegung.

Im Sinne einer moglichst groien Transpa-
renz des vorgelegten Konzepts auf seine Basis
beziiglich der Weltdeutung hin entdeckt und ent-
faltet die Dissertation die philosophisch-theolo-
gische Rede von der menschlichen Verwiesen-
heit auf Sinn als Verwiesenheit auf Gott und die
anthropologischen Grunddaten von Abschied-
lichkeit und Relationalitdit als Grundlage Agogi-
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wypowiedzi na temat ludzkiej zaleznosci od do-
$wiadczania sensu zycia jako do§wiadczania zalez-
nosci od Boga, a takze podstawowe prawdy antro-
pologiczne o $miertelnosci cztowieka i o jego
relacjach z innymi ludzmi. Wszystko to stanowi
podbudowe agogicznej pracy hospicyjnej z per-
spektywy chrzescijansko-teologicznej interpretacji

Swiata:

* jako (stworzony przez Boga) ens sociale,
cztowiek wyksztatca swoja tozsamo$é w rela-
cji z innymi;

* jako (stworzona przez Boga) moralnie auto-
nomiczna istota, czlowiek moze i musi zajac
stanowisko wobec obowiazku ksztaltowania
swojego zycia;

* jako (w $wietle nauki o $mierci i zmartwych-
wstaniu Jezusa Chrystusa i w nadziei na spet-
nienie wlasnego zycia) istota dostrzegajaca
zwiazek migdzy wyjasnianiem sensu zycia
i stosunkiem do $mierci, cztowiek poszukuje
mozliwosci poszerzenia swojej wiedzy tak,
aby zwiazek ten stal si¢ bardziej przejrzysty
w odniesieniu do jego osobistego zycia.

Uwzgledniajac istotne z powyzej nakreslone-
g0 punktu widzenia zasoby wiedzy wypracowane
przez socjologie¢ i pedagogike — dziedziny wiedzy
bedace punktem odniesienia dla teologii — stwier-
dzi¢ mozna, ze obecnie, w dobie rozwinigtej no-
woczesno$ci, $mier¢ jest nadal wypierana ze
swiadomosci, cho¢ wydaje sig, ze Igk przed terro-
rem i mozliwo$cia zaglady catej ludzkosci prze-
waza nad indywidualnym Igkiem przed $miercia.

Mozna dyskutowac¢ nad tym, czy ruch hospicyjny

przeciwdziata takiemu wypieraniu, czy tez raczej

wypetnia pewna luke, sprawiajac, ze mozliwe sta-
je si¢ przekazanie tych najwazniejszych zadan
stojacych przed kazdym czlowickiem w rece pro-
fesjonalistow. Bez wzgledu na to, jak jest w isto-
cie, nalezy stwierdzi¢, ze w postnowoczesnej
sferze ksztalcenia zyskuja na znaczeniu nowe
miejsca umozliwiajace refleksj¢ nad $miercia
iumieraniem. Dotyczace tej kwestii projekty,
zgodnie z zatozeniem o ,,uczeniu si¢ tozsamo-
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scher Hospizarbeit aus christlich-theologischer

Perspektive:

* det der Mensch seine Identitdt im Austausch
mit anderen.

* Als (von Gott geschaffenes) sittlich autono-
mes Wesen kann und muss er sich zu der Auf-
gabe der Gestaltung seines Lebens verhalten.

* Als Mensch, der (im Lichte der Botschaft von
Tod und Auferstehung Jesu Christi und in der
Hoffnung auf Vollendung des ecigenen Le-
bens) den Zusammenhang von Lebensdeu-
tung und Todesverhdltnis sieht, sucht er nach
Moglichkeiten der Bildung, die ihm diesen
Zusammenhang fiir sein personliches Leben
transparent(er) machen.

Unter Beriicksichtigung diesbeziiglich rele-
vanter Wissensbestinde der theologischen Be-
zugswissenschaften Soziologie und Pédagogik
wird festgestellt, dass der Tod in der Entfalteten
Moderne weithin verdréngt wird, auch wenn die
Furcht vor Terror und Holozid die individuelle
Angst vor dem Tod zu iiberdecken scheint. Zu
diskutieren bleibt, ob die Hospizbewegung dieser
Verdringung entgegenwirkt oder nicht vielmehr
eine Versorgungsliicke schlieB3t und die Delegati-
on von Lebensaufgaben eines jeden Menschen an
(vermeintliche) Fachleute komplettiert. Wie auch
immer — in der postmodernen Bildungslandschaft
etablieren sich neue Orte, an denen Tod und Ster-
ben reflektiert werden (Beispiele). Solche Projek-
te sind im Sinne des ,JIdentitdtslernens” durch
ihre Orientierung an der Biographie der Teilneh-
menden gekennzeichnet.

Die Rezeption dieser Entwicklung in Theo-
logie und Kirche resiimierend, ist zu konstatie-
ren, dass bei der Betrachtung des Spannungs-
felds von affirmativer und emanzipatorischer
Wirkung religidser Praxis z.Zt. die affirmative
Wirkung deutlich mehr Gewicht hat (Trost im
Trauerfall, Krisenbeistand etc.).

Im Anliegen, ,,den Zusammenhang zwischen
dem ausgesperrten Tod und dem eingesperrten
Leben ins Bewusstsein zu heben” (Henning Lu-
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$ci”, charakteryzuja si¢ ukierunkowaniem na

biografig uczestnikow.

Reasumujac recepcje tendencji rozwojo-
wych w teologii i Kosciele, nalezy skonstato-
wac, ze obserwacja napigcia migdzy afirmatyw-
nym i emancypacyjnym oddzialywaniem praktyk
religijnych wskazuje obecnie na to, ze wyraznie
wigksze znaczenie ma oddziatywanie afirmatyw-
ne (pociecha w zalobie, opieka w sytuacji kryzy-
sowej itp.).

Pedagogika religii oraz duszpasterstwo moga
inspirowaé si¢ agogiczna praca hospicyjna w za-
miarze ,,u$wiadomienia zwiazku mi¢dzy wyklu-
czong $miercig a zamknigtym zyciem” (okresle-
nie Henninga Luthera); wymiana mys$li migdzy
tymi dziedzinami w takim samym zreszta stopniu
jest owocna dla agogicznej pracy hospicyjne;j.
Dialog migdzy nimi rozwijany jest zgodnie z kon-
cepcja abduktywnej korelacji (Prokopf i Zie-
bertz): obydwie dziedziny biorace udziat w dialo-
gu odkrywaja wilasne kompetencje i potencjaty
przez to, ze dostrzegaja je w obszarze nalezacym
do dziedziny badan drugiej dyscypliny, czy to
przez uwzglednienie dokonan praktycznych i re-
fleksji nad nimi, czy tez przez przyswojenie sobie
odpowiedniej terminologii. Przyktady zaczerp-
nigte z praktyki hospicyjno-agogicznej pokazuja,
w jakim stopniu dialog teologii praktycznej
i (agogicznej) pracy hospicyjnej wyostrza profil
praktyki agogicznej w hospicjum.

Z dialogu agogicznej pracy hospicyjnej
i teologii praktycznej wynikaja dezyderaty dla
obydwu dziedzin:

» Teologia praktyczna powinna stosowaé sfor-
mulowana przez katolicka nauke¢ spoteczna
zasade pomocniczosci i skonkretyzowaé ja
przede wszystkim na ptaszczyznie admini-
stracyjnej (w jaki sposoéb Kosciol moze
wspiera¢ ruch hospicyjny?).

» Teologia praktyczna (i, szerzej, Kosciol) powin-
na uwzglednia¢ modelowy charakter agogiczne;j
pracy hospicyjnej w swojej wlasnej praktyce.
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ther), konnen sich Religionspadagogik und Seel-

sorge durch das Gespriach mit der Agogischen

Hospizarbeit inspirieren lassen; ebenso berei-

chert der Austausch die Agogische Hospiz-Ar-

beit. Beider Dialog wird nach dem Konzept der

Abduktiven Korrelation (Prokopf / Ziebertz)

entfaltet: Beide Gesprachspartnerinnen entdek-

ken eigene Kompetenzen und Potentiale, indem
sie sie im Bereich der Gespréichspartnerin in be-
sonderer Weise wahrgenommen haben, sei es in
der Beachtung der reflektierten Praxis, sei es an-
hand der herangezogenen Terminologie. Anhand
von Beispielen aus der hospizlich-agogischen

Praxis wird aufgewiesen, inwiefern der Dialog

von Praktischer Theologie und (Agogischer)

Hospizarbeit das Profil der agogischen Praxis

im Hospiz schérft.

Aus dem Dialog von Agogischer Hospizar-
beit und Praktischer Theologie ergeben sich De-
siderate an beide Gesprachspartnerinnen:

* Theologie und Kirche mogen das von der Ka-
tholischen Soziallehre formulierte Subsidia-
ritdtsprinzip anwenden und vor allem auf admi-
nistrativer Ebene konkretisieren (Wie konne die
Kirchen die Hospizbewegung unterstiitzen?).

* Theologie und Kirche mégen die Agogische
Hospizarbeit in ihrem Modellcharakter fiir
ihre eigene Praxis wahrnehmen, wie im Ein-
zelnen ausgefiihrt wird.

» Die Hospizverantwortlichen mogen die prak-
tisch-theologisch entwickelte Terminologie —
soweit als sinnvoll — adaptieren. Am Beispiel
veranschaulicht: Das im Bereich der Prakti-
schen Theologie erarbeitete Konzept der ,,Bil-
dung als Diakonie” (Blasberg- Kuhnke),
ndherhin der ,Krisenkompetenzbildung”
(Blasberg-Kuhnke/Kiipper-Popp), ermdglicht
der Hospizbewegung im Aufgreifen der be-
reitgestellten Terminologie, ihr eigenes agogi-
sches Handeln besser zu beschreiben, zu eva-
luieren, zu deuten und damit die Praxis zu
optimieren.
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* Odpowiedzialni za hospicja powinni zaadap-
towaé terminologi¢ rozwinigta na gruncie
teologii praktycznej w takim stopniu, w jakim
jest to celowe. Obrazuje to nastepujacy przy-
ktad: opracowana przez przedstawicieli teo-
logii praktycznej koncepcja ,,ksztatcenia jako
diakonii” (Blasberg-Kuhnke), w szczegodlno-
$ci za$ pojecie ,,rozwoju kompetencji w sytu-
acjach kryzysowych” (Blasberg-Kuhnke
i Kiipper-Popp), pozwala ruchowi hospicyj-
nemu, poprzez zaczerpnigcie wypracowanej
tam terminologii, na lepsze opisywanie, ewa-
luacj¢ i interpretacjg wlasnych dziatan ago-
gicznych, a przez to optymalizacjg praktyki.

* Odpowiedzialni za hospicja powinni rozwijaé
— oprocz, jak sami to okre$laja, ,,duchowosci
w opiece nad umierajacymi” réwniez ,,du-
chowos¢ wynikajaca z opieki nad umieraja-
cymi” i poswigci¢ jej uwagg, na jaka zastugu-
je. Chociaz uzywany w hospicjum jezyk
wykazuje braki w odniesieniu do dziedziny
duchowosci, to stownictwo chrzescijansko-
teologiczne moze otworzy¢ dostep do sfery
duchowosci, a ten z kolei, poddany powaznej
refleksji, moze wnie$¢ do rozmowy co$ wig-
cej niz tylko dostosowana do sytuacji obstuge
w pelnej szacunku postawie.

Rozwdj ,,duchowosci wynikajacej z opieki
nad umierajacymi” oznacza¢ wigc moze dla ru-
chu hospicyjnego to, ze — niezaleznie od funk-
cjonalizacji — otwiera si¢ przestrzen, w ktorej w
obliczu $Smierci, umierania i Smiertelno$ci moz-
na podjac refleksj¢ na temat zycia jako catosci,
pytaé o jego sens i tego sensu doSwiadczaé. Jest
to przestrzen poszukiwan takze dla tych, ktorych
ta sytuacja bezposrednio nie dotyczy, poszuki-
wan zashugujacych na miano duchowych — prze-
strzen dla agogicznej pracy hospicyjne;j.

Znaczenie dla nauki

Rozmaite badania dotyczace poszczegol-
nych kwestii zwiazanych z poruszona przeze
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» Die Hospizverantwortlichen mogen aufler der
von ihr so genannten ,,Spiritualitit in der
Sterbebegleitung” eine ,,Spiritualitit aus der
Sterbebegleitung” entwickeln und ihr den an-
gemessenen Raum geben: Wihrend der hos-
pizliche Sprachgebrauch beziiglich der Spi-
ritualitdt als defizitdr zu bewerten ist — wie
ich im einzelnen nachweise — kann der chri-
stlich-theologische, in der Dissertation detaill-
iert dargelegt, als Zugang zur Spiritualitit
gelten, der verantwortlich reflektiert ist und
mehr ins Gesprich bringt als situativen Servi-
ce in respektvoller Haltung.

Die Entwicklung einer ,,Spiritualitit aus der
Sterbebegleitung” kann also fiir die Hospizbe-
wegung bedeuten, jenseits der Funktionalisie-
rung einen Raum zu er6ffnen, in dem angesichts
von Tod, Sterben und Sterblichkeit iiber das Le-
bensganze nachgedacht, nach dem Sinn gefragt
und Sinn erlebt werden kann, einen Raum fiir
die letztlich spirituell zu nennende Suchbewe-
gung nicht akut Betroffener — fiir die Agogische
Hospizarbeit.

Wissenschaftliche Relevanz

Verschiedene Untersuchungen zu Einzelfra-
gen, z.B. die Reflexion der These der Verdrin-
gung des Todes oder die Auseinandersetzung mit
unterschiedlichen Begriffsbestimmungen von Spi-
ritualitdt, liefern Zusammenfassungen, die mogli-
cherweise im wissenschaftlichen Diskurs aufge-
griffen werden. Meiner Ansicht nach liegt die
wissenschaftliche Relevanz jedoch vor allem in
den folgenden Aspekten der Dissertation:

1. Wie eingangs dargelegt, befindet sich die
Agogische Hospizarbeit in statu nascendi und
wird von einer Einrichtung zur anderen in ver-
schiedener Weise und Intensitdt, manchmal noch
kaum praktiziert. Vor allem die Eingangskapitel
meiner Arbeit stellen meines Wissens den ersten
Versuch dar, die beobachtete bzw. selbst durch-
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mnie tematyka, w tym np. dyskusja nad teza
o wypieraniu ze $§wiadomosci $mierci czy tez
rozwazania na temat ré6znych definicji duchowo-
$ci, dostarczaja wnioskow, ktore moga stac si¢
przedmiotem naukowego dyskursu. Moim zda-
niem, szczegdlne znaczenie dla dalszych poszu-
kiwan i prac badawczych moga mie¢ nastgpuja-
ce aspekty zaprezentowanej powyzej koncepcji:

1. Agogiczna dziatalno$¢ hospicyjna znajdu-
je si¢ obecnie in statu nascendi (co zaznaczytam
na poczatku pracy) i jest praktykowana w po-
szczegoOlnych instytucjach w réznym stopniu
badZ nawet wcale. O ile mi wiadomo, przedsta-
wione powyzej przemyslenia i wnioski to pierw-
sza proba refleksji nad obserwowana lub wlasna
praktyka i pierwsza proba sformutowania teorii
odnoszacej si¢ do tej refleksji. Kolejne publika-
cje dotyczace pracy hospicyjnej — teologiczne
lub nalezace do innych dziedzin naukowych —
moga rozwina¢ zaprezentowane zatozenia lub
w uzasadnionym wypadku je odrzucié.

2. Ad extra zaproponowane rozwiazania
moga przyczyni¢ si¢ do dialogu migdzy koncep-
cjami teologicznymi a praktyka hospicyjna.
W ten sposob nie tylko uznany zostanie fakt, ze
w ruch hospicyjny w wigkszosci zaangazowani sa
chrzescijanie, lecz rdwniez na plaszczyznie na-
ukowej odnotowane zostanie to, ze praca hospi-
cyjna jest praca prowadzona w zespotach ztozo-
nych z profesjonalistow nalezacych do wielu
réznorodnych dyscyplin i zawodow. Poprzez od-
niesienia do specjalistycznej literatury teologicz-
nej 1 publikacji poswigconych pracy w hospi-
cjach, zaprezentowane przemyslenia stanowié
moga przyczynek do wymiany interdyscyplinarnej
i jednoczesnie zaproszenie do jej kontynuacji i po-
glebienia w odniesieniu do agogicznej pracy hospi-
cyjnej, a takze do pracy hospicyjnej w ogole.

3. Przedstawione rozwazania maja charak-
ter religijno-pedagogiczny na tyle, na ile odno-
sza si¢ do praktyki agogicznej, stanowia nato-
miast studium pastoralno-teologiczne w takim
stopniu, w jakim ich przedmiotem jest praktyka
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gefihrte Praxis zu reflektieren und eine diesbe-
zigliche Theorie zu erstellen. Spitere Verodffent-
lichungen — seitens der Theologie oder seitens
anderer Wissenschaften, die die Hospizarbeit
zum Gegenstand haben —, kénnen diesen Ansatz
weiterentwickeln oder begriindet verwerfen.

2. Ad extra bringt die Dissertation theologi-
sche Konzepte und hospizliche Praxis ins Ge-
sprdch. Damit tragt sie nicht nur der Tatsache
Rechnung, dass die Hospizbewegung in weiten
Teilen von Christinnen und Christen getragen
wird, sondern greift das Anliegen der Hospizar-
beit als Arbeit in multiprofessionellen Teams
auch auf wissenschaftlicher Ebene auf. Insofern
theologische und hospizliche Fachliteratur auf-
gegriffen wird, ist die Dissertation ein Beitrag
zum interdisziplindren Austausch und zugleich
eine Einladung zur Fortsetzung und Vertiefung
desselben — hier bezogen auf die Agogische
Hospizarbeit, aber auch auf die Hospizarbeit all-
gemein bezogen.

3. Die entfalteten Uberlegungen sind religi-
onspddagogischen Charakters, insofern sie ago-
gische Praxis bedenken; sie sind als pastoral-
theologische Studie zu lesen, insofern sie den
Baustein einer Praxis der Lebensbegleitung zum
Gegenstand haben. Auf diese Weise kann die
praktisch-theologische Reflexion der Agogi-
schen Hospizarbeit ad intra das Gesprdch zwei-
er Bereiche der Praktischen Theologie vertiefen
bzw. exemplarisch veranschaulichen, dass und
inwiefern Seelsorge und Diakonie als Bildungs-
arbeit und Bildungsarbeit als Seelsorge und
Diakonie verstanden werden konnen.

4. Sowohl das jiingst erschienene Handbuch
der Praktischen Theologie als auch das Neue
Handbuch religionspddagogischer Grundbe-
griffe lassen trotz ihres jeweils betrachtlichen
Umfangs die Behandlung von ,hospiznahen”
Themen vermissen. Tod, Sterben und Sterblich-
keit nicht vor; nicht einmal die Begleitung Trau-
ernder wird zur Frage. Nach Michael Schibilsky
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opieki nad ludzmi w réznych sytuacjach zycio-
wych. W ten sposéb refleksja teologiczno-prak-
tyczna nad agogiczna praca hospicyjna ad intra
przyczynia si¢ do poglebienia dialogu migdzy
dwiema dziedzinami teologii praktycznej, a takze
probuje okresli¢, w jakim stopniu duszpasterstwo
i diakonig rozumie¢ mozna jako pracg edukacyjna,
a pracg edukacyjna jako duszpasterstwo i diakonig.

4. Zarowno niedawno wydany Stownik teolo-
gii praktycznej, jak i Nowy stownik terminow pe-
dagogicznoreligijnych, mimo swoich znacznych
rozmiardéw, nie podejmuja takich tematéw zwia-
zanych z praca hospicyjna, jak $mier¢, umieranie
i $miertelnos¢; nie jest omawiana rowniez kwestia
opieki nad ludzmi w zatobie. Jak stwierdza Mi-
chael Schibilsky, ,,teologia wlasciwie nie zajmo-
wata si¢ ruchem hospicyjnym w jego zasadni-
czym wymiarze”. Jego zdaniem nie ma takze
,,podbudowanej teologicznie dyskusji na temat
kwestii i deficytow, ktore dzigki ruchowi hospi-
cyjnemu staty si¢ widoczne dla nowozytnego
chrzescijanstwa 1 jego teorii teologicznej”. Nale-
7y mie¢ nadziejg, ze niniejsza praca przyczyni si¢
do ozywienia dyskusji w ramach teologii prak-
tycznej na temat kwestii zwiazanych ze Smiercia,
umieraniem i $miertelnoscia.

Karolin Kiipper-Popp

Dr filozofii i mgr teologii — ur. w 1961 r.
Nauczyciel szkoty $redniej i wyktadowca Kato-
lickiej Szkoty Wyzszej w Kolonii, cztonek za-
rzadu hospicjum w Leverkusen (stowarzyszenie
zarejestrowane), kierownik Zespotu Duszpaster-
skiego w Krajowej Komisji do spraw Hospicjow
Nadrenii Potnocnej—Westfalii / ALPHA NRW
(wspolnie z Ida Lamp), wyrdézniona nagroda
Nadrenii Pétnocnej—Westfalii za innowacyjny
projekt ,,Praca hospicyjna w szkole* w 2001 r. —
w ,,Roku Wolontariusza®.
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hat sich ,,die Theologie mit der Hospizbewe-
gung im Kern eigentlich nicht beschiftigt”, es
gibt nach seiner Auffassung ,keine theologisch
fundierte Auseinandersetzung mit den Fragestel-
lungen und Defiziten, die anhand der Hospizbe-
wegung fiir das neuzeitliche Christentum und
seine theologische Theorie sichtbar geworden
sind.” Es ist zu hoffen, dass die vorgelegte Dis-
sertation einen Beitrag dazu leistet, die Ausein-
andersetzung mit den Fragen nach Tod, Sterben
und Sterblichkeit in der praktisch-theologischen
Diskussion anzuregen.

Karolin Kiipper-Popp

Dr. phil., Dipl. theol. — geb. 1961. Studienratin,
Lehrbeauftragte der Katholischen Fachhoch-
schule Koln, Vorstandsmitglied des Hospiz Le-
verkusen e.V., (zusammen mit Ida Lamp) Leite-
rin des Arbeitskreises Seelsorge in der Lan-
desarbeitsgemeinschaft Hospiz NRW / ALPHA
NRW; Innovationspreis des Landes NRW fiir
das Projekt ,,Hospizarbeit in der Schule” im
,Jahr des Freiwilligen” 2001.
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DESERULARYLACIA

Znane i cenione Wydawnictwo Katolickiego
Uniwersytetu Lubelskiego opublikowato kolejna
znaczacq prac¢ wybitnego polskiego socjologa
religii ks. prof. Janusza Marianskiego Sekulary-
zacja i desekularyzacja w nowoczesnym Swiecie.
Ksiazka ta wpisuje si¢ w trwajaca od lat wsrod
socjologow religii dyskusje na temat religijnego
ksztattu §wiata, wspotczesnej roli religii, znacze-
nia Kosciota katolickiego czy — szerzej — trady-
cyjnych Ko$ciotow chrzescijanskich w warun-
kach kultury postmodernistycznej i strukturalnej
globalizacji §wiata.

Socjologowie, ktorzy w latach 70. XX wie-
ku diagnozowali kierunek przemian wywotanych
rozwojem spoteczenstwa przemyslowego i mo-
dernizacja kultury, stworzyli osadzona w re-
aliach empirycznych teori¢ sekularyzacji. Socjo-
logowie poczatkéw XXI wieku poddaja rewizji
jej podstawowe zatozenia i podwazaja ich za-
sadnos¢. Opowiadaja si¢ tym samym za deseku-
laryzacyjna wizja przyszlosci.

Omawiana praca sklada si¢ z trzech rozbu-
dowanych rozdzialdéw i bogatej bibliografii
przedmiotowej. Cato$¢ poprzedza wstep wpro-
wadzajacy w wielowatkowa problematyke, kon-
czy za$ autorska refleksja na temat wspotczesnej
kondycji i przysztosci Kosciota katolickiego.

Rozdzial I nosi tytul ,,Sekularyzacja jako do-
minujacy model wyjasniania zmian religijno$ci

Janusz Marianski, Sekularyzacja i desekularyzacja
w nowoczesnym Swiecie [Sdkularisierung und
Desékularisierung in der modernen Welt]

Wydawnictwo Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego,

Der angesehene Verlag der Katholischen Uni-
versitit Lublin hat eine weitere bedeutsame Ar-
beit des hervorragenden polnischen Religionssozio-
logen Prof. Janusz Marianski unter dem Titel Se-
kularyzacja i desekularyzacja w nowoczesnym
Swiecie [Sdkularisierung und Desdkularisierung
in der modernen Welt] verdffentlicht. Diese Pu-
blikation ist in der seit Jahren andauernden Dis-
kussion unter den Religionssoziologen iiber die
religiose Gestalt der Welt, die heutige Rolle der
Religion, die Bedeutung der katholischen Kirche
oder umfassender: der traditionellen christlichen
Kirchen unter den Bedingungen der postmoderni-
stischen Kultur und der strukturellen Globalisie-
rung der Welt situiert.

Die Soziologen, die in den siebziger Jahren
des 20. Jahrhunderts eine durch die Entwick-
lungsmerkmale der Industriegesellschaft und die
Modernisierung der Kultur verursachte Wand-
lungstendenz diagnostizierten, haben eine auf
empirische Realien aufbauende Theorie der
Sakularisierung geschaffen. Die Soziologen zu
Beginn des 21. Jahrhunders unterziehen ihre
grundlegenden Pridmissen jedoch einer Revision
und stellen deren Berechtigung in Frage. Damit
sprechen sie sich eher fiir die Vision einer
desékularisierten Zukunft aus.

Die Arbeit besteht aus drei umfangreichen
Kapiteln und einem reichhaltigen Literaturver-
zeichnis zu diesem Thema. Sie beginnt mit einer
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wspolczesnej”. Autor zaznacza, ze termin ,,seku-
laryzacja” jest nieprecyzyjny i wieloznaczny.
Debata na temat sekularyzacji, jako swoistego
paradygmatu objasniajacego wspodtczesne prze-
miany zycia spotecznego i jednostkowego, anga-
zujaca srodowisko socjologéw religii niemal na
catym $wiecie, t¢ definicyjna niejednoznaczno$é
jeszcze bardziej poglebita. Marianski stan ten
szczegdtowo dokumentuje odwotaniami do lite-
ratury. Przedstawione i opatrzone autorskim ko-
mentarzem poglady wspotczesnych socjologow,
glownie z krggu kultury zachodniej, konfrontuja
dwa odmienne stanowiska — zwolennikoéw teorii
sekularyzacji z jej krytykami. Autor ujmuje se-
kularyzacj¢ 1 desekularyzacje dwuaspektowo.
Z jednej strony, uzywajac tych pojg¢, charakte-
ryzuje stan religijnosci zachodnioeuropejskich
spoteczenstw, z drugiej za§ dokonujace si¢ prze-
obrazenia interpretuje w $wietle socjologicznych
teorii sekularyzacji i desekularyzacji.
Najogodlniej ujmujac zawarty w tytule prezen-
towanej publikacji termin ,,sekularyzacja”, ozna-
cza on uniezaleznienie i wyzwolenie wszystkich
dziedzin zycia $wieckiego, a wigc polityki, go-
spodarki, kultury, oswiaty, wychowania i nauki,
spod dyktatu i kontroli instytucji wyznaniowych.
Na poziomie jednostki oznacza rozbrat z kosciel-
nie definiowana religijno$cia. Przejawy sekulary-
zacji mierzone sa udzialem oséb wierzacych
w praktykach religijnych, zakresem akceptacji
dogmatow wiary i koscielnych nakazéw moral-
nych, przynalezno$cia i zaufaniem do instytucji
religijnych oraz finansowym wspieraniem ich.
Teorie sekularyzacyjne rozwijane zwlaszcza
w latach 70. XX wieku diagnozowaty i progno-
zowaly marginalizacjg roli religii w zyciu pu-
blicznym, odchodzenie od zinstytucjonalizowa-
nych form poboznosci ku indywidualizacji
i prywatyzacji przekonan religijnych — lub wy-
bor areligijnego, laickiego modelu zycia. Powo-
tywano si¢ na wyniki ilosciowych badan w kra-
jach zachodniej Europy, w ktorych pustoszejace
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Einfiihrung in die vielschichtige Problematik
und endet mit Gedanken des Autors zum Thema
der heutigen Kondition der katholischen Kirche
und ihrer Zukuntt.

Das 1. Kapitel tragt den Titel ,,Die Sakulari-
sierung als dominierendes Modell zur Erklarung
der Wandlungen heutiger Religiositit”. Der Be-
griff ,,Sékularisierung” ist ungenau und vieldeu-
tig. Die Debatte zum Thema der Sékularisierung
als einer Art Paradigma zur Erklarung der ge-
genwirtigen Verdnderungen des sozialen und in-
dividuellen Lebens, welche die Religionssozio-
logen fast auf der ganzen Welt beschiftigt, hat
diese Mehrdeutigkeit der Definition noch ver-
tieft. Janiusz Marianski dokumentiert diesen Zu-
stand unter Berufung auf die einschldgige Lite-
ratur. Die prisentierten und vom Autor mit
einem Kommentar versehenen Ansichten der
heutigen Soziologen, hauptsdchlich aus dem
westlichen Kulturkreis, konfrontieren zwei unter-
schiedliche Standpunkte — den der Beflirworter
der Sakularisierungstheorie mit dem ihrer Kriti-
ker. Der Autor erfasst die Sdkularisierung und
die Desidkularisierung unter zwei Aspekten.
Einerseits charakterisiert er mit Hilfe dieser Be-
griffe den Stand der Religiositdt in den westeu-
ropdischen Gesellschaften, andererseits interpre-
tiert er die sich dort vollziechenden Wandlungen
im Lichte der soziologischen Theorien zur Siku-
larisierung und Desékularisierung.

Ganz allgemein bedeutet Sdkularisierung die
Verselbstindigung und Befreiung aller Bereiche
des weltlichen Lebens, d.h. der Politik, der Wirt-
schaft, der Kultur, des Bildungswesens, der
Erziehung und der Wissenschaft, vom Diktat
und von der Kontrolle konfessioneller Institutio-
nen. Auf individueller Ebene bedeutet sie einen
Bruch mit der kirchlich definierten Religiositat.
Gemessen werden die Symptome der Sdkulari-
sierung anhand der Teilnahme an den religidsen
Praktiken, der Reichweite der Akzeptanz der
Glaubensdogmen und kirchlichen Moralgebote,
der Zugehorigkeit zu religiosen Institutionen,
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koscioly byly jaskrawo widocznym przejawem
malejacego znaczenia wspolnotowego kultu.
Spadajace wskazniki religijnej identyfikacji 1 za-
ufania do instytucji koscielnej, kwestionowanie
norm moralno$ci koscielnej utwierdzaty badaczy
w sekularyzacyjnych prognozach. Pod koniec
XX 1 na poczatku XXI wieku socjologowie — na
czele z Peterem Bergerem — w konteks$cie zaist-
niatej sytuacji spolecznej zweryfikowali wcze-
$niejsze przewidywania i przyznali si¢ do bted-
nych prognoz. Uznali, ze §wiat Zachodu nie
zmierza jednoznacznie i bezwarunkowo w kie-
runku negacji religii. Przeciwnie, dostrzegli zja-
wisko renesansu religii, religijnego ozywienia,
powstawania religijnych wspdlnot wewnatrz Ko-
$ciotdw, na ich obrzezach, a takze autonomicz-
nych ruchéw konfesyjnych czerpiacych inspira-
cje z tradycyjnych religii oraz odmiennie
doswiadczanej transcendencji. Okazalo sig, ze
we wspotczesnym spoteczenstwie religijnosc zy-
skuje rézne oblicza. W niektorych panstwach
Ko§ciot traci na znaczeniu, w innych — na przy-
ktad w Polsce — jego pozycja nadal jest silna,
a autorytet osob duchownych ma moc wiazaca
na forum publicznym. Tam, gdzie pozycja Ko-
Sciota stabnie, pojawiaja si¢ nowe formy religij-
nego wyrazu — indywidualizm religijny i plura-
lizm $wiatopogladowych ofert. Na zakonczenie
przegladu stanowisk socjologéw, glownie za-
chodnich, odautorska konkluzja zamykajaca
pierwszy rozdziat jest stwierdzenie, ze ,,dawny
model bezwzglednego postuszenstwa Kosciotowi
w wierze odchodzi w przeszto$¢. Nowoczesny
cztowiek nie poddaje si¢, nawet w sprawach $ci-
$le religijnych, rezyserii zinstytucjonalizowane;j
religii.” Nie oznacza to jednak, zdaniem autora,
ze spoteczenstwa wspodlczesne sa pozbawione
wartosci religijnych.

Rozdziat 1I zatytulowany zostat ,,Desekula-
ryzacja w nowoczesnym spoteczenstwie”. Pod-
dana weryfikacji teza o sekularyzacji zamienia
sig, zdaniem wigkszoSci socjologow, w swoja
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des in sie gesetzten Vertrauens und der ihnen
gewihrten finanziellen Unterstiitzung.

Die insbesondere in den siebziger Jahren des
20. Jahrhunderts entwickelten Sékularisierungs-
theorien diagnostizierten und prognostizierten
eine Marginalisierung der Rolle der Religion im
offentlichen Leben, ein Abgehen von den insti-
tutionellen Formen der Frommigkeit hin zu einer
Individualisierung und Privatisierung der reli-
gidsen Uberzeugungen oder der Wahl eines
nichtreligiosen, laizistischen Lebensstils. Man
berief sich dabei auf die Ergebnisse quantitativer
Untersuchungen in Landern Westeuropas, in de-
nen die immer leereren Kirchen eine deutlich
sichtbare Bestitigung der zuriickgehenden Be-
deutung des gemeinschaftlichen Kultes bildeten.
Fallende Kennziffern der religiosen Identifika-
tion und des in die kirchlichen Institutionen ge-
setzten Vertrauens sowie die Infragestellung der
kirchlichen Moralnormen bekriftigten die For-
scher damals in ihren Prognosen hinsichtlich der
Sakularisierung. Gegen Ende des 20. und zu Be-
ginn des 21. Jahrhunderts gaben die Soziologen
— mit Peter Berger an der Spitze — jedoch zu,
damals falsche Prognosen aufgestellt zu haben,
oder genauer gesagt, sie verifizierten ihre frithe-
ren Voraussagen im Kontext der entstandenen
sozialen Situation. Sie sind jetzt der Meinung,
dass die westliche Welt nicht eindeutig und
unbedingt in Richtung einer Negation der Reli-
gion strebt. Im Gegenteil, sie konnten das
Phianomen einer Renaissance der Religion, einer
religiosen Belebung, der Entstehung religidser
Gemeinschaften innerhalb der Kirche und an ih-
ren Réndern sowie autonomer konfessioneller
Bewegungen feststellen, die sich von traditionel-
len Religionen oder von einer anders erfahrenen
Transzendenz inspirieren lassen. In der heutigen
Gesellschaft besitzt die Religiositédt verschiede-
ne Gesichter. In manchen Staaten verliert die
Kirche an Bedeutung, in anderen — wie zum Be-
ispiel in Polen — ist ihre Position weiterhin sehr
stark, und die Autoritit der Geistlichen hat
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antyteze, czyli w poglad moéwiacy o zaistnieniu
zjawiska desekularyzacji. Desekularyzacja to
powrot religii do zsekularyzowanych miast, roz-
wo] nowych form duchowosci i mistycyzmu.
Desekularyzacja nie oznacza powrotu dominuja-
cej pozycji KosSciota, odnowy jego autorytetu
w zyciu publicznym. Marianski procesy deseku-
laryzacyjne ujmuje i pokazuje dwuptaszczyzno-
wo: jako przejscie od religijnosci koscielnej do
pozakoscielnej oraz jako indywidualizacje reli-
gijna. To pierwsze zjawisko okresla mianem
fragmentaryzacji” religii i Kosciota. Dla nie-
ktérych socjologow teza o indywidualizacji reli-
gii stanowi uzupelnienie tezy sekularyzacyjne;j,
dla innych, takze dla Marianskiego, jest wobec
niej konkurencyjna. ,,Religia w takiej czy innej
formie jest elementem nie do wykreslenia ze
spoteczenstwa. Nie jest przejciowa faza w roz-
woju ludzkos$ci, niedopasowana do wspotcze-
snych spoteczenstw, lecz uniwersalng cecha
ludzkiej kondycji. [...] Desekularyzacja staje si¢
powoli faktem globalnym, podobnie jak stata si¢
nim uprzednio sekularyzacja”.

Rozdziat 111, ,,Globalizacja i religia — sprzy-
mierzency czy konkurenci?”, rozpisany zostal na
siedem paragraféw. W formie $cierajacych si¢
opcji pro- i antyglobalizacyjnych autor przedsta-
wil w nim optymistyczne i pesymistyczne scena-
riusze okreslajace miejsce religii i KosSciota
w globalizujacym si¢ §wiecie. Zaznaczyt, ze glo-
balizacja oznacza nie tylko wspotzaleznosé poli-
tyczna i gospodarcza oraz jedno$¢ i homogeni-
zacj¢ kultury, ale takze relatywizm w sferze
religii 1 zamazywanie tradycyjnych tozsamosci.
Na temat sytuacji Kosciota w czasach globaliza-
cji wiele razy wypowiadali si¢ papieze Jan Pa-
wet II i Benedykt XVI. Do ich autorytetu i prze-
myslen odwotuje si¢ autor recenzowanej ksiazki.

Niepokoj Kosciota budzi permisywizm, relaty-
wizm moralny, hedonizm i konsumpcjonizm. Zjawi-
ska te zagrazaja zyciu duchowemu i etycznemu. Od-
budowa systemu aksjologicznego i normatywnego
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groflen Einfluf auf die o6ffentliche Meinung.
Dort, wo die Position der Kirche schwicher
wird, treten neue religidse Ausdrucksformen in
Erscheinung — hier haben wir es mit einem reli-
giosen Individualismus und einem Pluralismus
weltanschaulicher Angebote zu tun. Zum Ab-
schluss des Uberblicks iiber die Standpunkte ins-
besondere unter westlichen Soziologen kommt
der Autor am Ende des ersten Kapitels zu dem
Schluss, dass ,,das frithere Modell unbedingten
Glaubensgehorsams der Kirche gegeniiber wohl
der Vergangenheit angehort. Der moderne
Mensch unterwirft sich nicht mehr der Regie
einer institutionalisierten Religion, nicht einmal
in rein religidsen Dingen.” Was — dem Autor
zufolge — nicht bedeutet, dass die heutigen Ge-
sellschaften ohne religiose Werte existieren.

Das 2. Kapitel triagt den Titel ,,Die Desédku-
larisierung in der modernen Gesellschaft”. Die
klassifizierte These von der Sdkularisierung ver-
kehrt sich, den meisten Soziologen zufolge, in
ihre Antithese, d.h. prognostiziert wird jetzt eine
Desékularisierung, die Riickkehr der Religion in
die sékularisierten Stidte, die Entwicklung neuer
Formen der Spiritualitdt und des Mystizismus.
Diese Desdkularisierung bedeutet jedoch nicht
die Wiederherstellung der dominierenden Posi-
tion der Kirche oder die Erneuerung ihrer Auto-
ritdit im Offentlichen Leben. Marianski erfasst
und zeigt die Desédkularisierungsprozesse auf
zwei Ebenen: als Ubergang von der kirchlichen
zu einer auBlerkirchlichen Religiositit sowie als
Prozess einer religiésen Individualisierung. Die
erste Ebene bezeichnet er als ,,Fragmentarisie-
rung” von Religion und Kirche. Fiir manche So-
ziologen stellt die These von der Individualisie-
rung der Religion lediglich eine Ergénzung der
Sakularisierungsthese dar, wiahrend sie fiir ande-
re, auch fiir Janusz Marianski, mit dieser kon-
kurriert. ,,Die Religion stellt in dieser oder ande-
rer Form ein Element dar, welches nicht aus der
Gesellschaft elimiert werden kann. Sie ist keine
Ubergangsphase in der Entwicklung der Men-
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na podstawie Dekalogu to zadania stojace przed
chrzescijanstwem i innymi tradycyjnymi religiami
w czasach postgpujacej globalizacji. Marianski,
kwestionujac linearny model sekularyzacji oraz
tezg o zanikaniu instytucjonalnej religii w warun-
kach nowoczesnosci, uwaza, ze ,,Koscioty chrze-
Scijanskie maja jeszcze co$ do powiedzenia
wspolczesnemu §wiatu, nie staly sig jeszcze relik-
tami przesztosci”, ale dodaje, ze ,,potrzebne sa
nowe sposoby przekazu tresci wiary”.

Ksiazka ks. prof. Janusza Marianskiego ma
dwa istotne wymiary — socjologiczny i teologicz-
ny. Jako wybitny profesor socjologii, autor kilku-
dziesigciu ksiazek z zakresu socjologii religii,
Marianski dokonat rzetelnej analizy stanu religij-
nosci i form obecnosci Kosciota w Europie z per-
spektywy socjologicznych teorii sekularyzacji
i indywidualizacji. Jako ksiadz, osoba zatroskana
o przysztos¢ swojego Kosciola, stara si¢ podpo-
wiedzie¢ mu optymalne, bo wsparte wiedza so-
cjologiczna i obiektywnymi analizami, rozwiaza-
nia. Omawiana ksiazka porusza niezwykle istotny
i aktualny problem obecnosci i kondycji religii
we wspotczesnym $wiecie, a takze zadan, ktore
stoja przed KosSciolem w szerzeniu mitosci bliz-
niego i idealow solidaryzmu spotecznego w cza-
sach postepujacej globalizacji.

Wielos¢ watkoéw tematycznych i przytacza-
nych argumentow gwarantuje nie tylko fascynu-
jaca lekturg, ale takze pozwala odczyta¢ doko-
nujace si¢ w krajach Zachodu przemiany,
nickoniecznie w perspektywie sekularyzacyjne;j.
Odpowiedzialni za Ko$ciot znajda w niej kon-
struktywna podpowiedz, jak petni¢ duszpaster-
ska postuge w czasach globalizacji.

Wiele os6b zauwaza, ze sytuacja KoSciota
katolickiego w Polsce jest wyjatkowa oraz ze Po-
lacy wyrozniaja si¢ pod wzgledem religijnoSci
spomigdzy innych nacji. Nas w mniejszym stop-
niu dosiggly procesy sekularyzacyjne. Z cza-
sow odgornie sterowanej laicyzacji jako spote-
czenstwo wyszlismy prawie bez szwanku. Zda-
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schheit, die sich den modernen Gesellschaften
nicht anpassen konnte, sondern eine universale
Eigenschaft der menschlichen Kondition. (...)
Die Desidkularisierung wird langsam zu einer
globalen Tatsache, dhnlich wie frither die Saku-
larisierung.”

Das 3. Kapitel ,,Globalisierung und Religion
— Verbiindete oder Konkurrenten?” présentiert in
siecben Paragraphen die widerspriichlichen
Optionen fiir und gegen die Globalisierung, d.h.
optimistische und pessimistische Szenarien fiir
den Ort von Religion und Kirche in der globali-
sierten Welt. Globalisierung bedeutet nicht nur
wechselseitige politische und wirtschaftliche
Abhiangigkeit sowie die Vereinheitlichung und
Homogenisierung der Kultur, sondern auch
einen zunehmenden Relativismus auf dem Ge-
biet der Religion und die Verwischung traditio-
neller Identitdten. Zur Situation der Kirche in
Zeiten der Globalisierung haben sich die Papste
Johannes Paul II. und Benedikt XVI. mehrfach
geduBert. Auf ihre Autoritit und ihre Uberlegun-
gen beruft sich Marianski.

Beunruhigt zeigt sich die Kirche {iber den
Permissivismus, den moralischen Relativismus,
den Hedonismus und den Konsumptionismus.
Dies sind Gefahren fiir das geistige und ethische
Leben. Die Wiederherstellung eines axiologi-
schen und normativen Systems auf der Grundlage
des Dekalogs ist eine Aufgabe, vor der das Chri-
stentum und andere traditionelle Religionen in
der Zeit fortschreitender Globalisierung stehen.
Janusz Marianski stellt das lineare Sékularisie-
rungsmodell und die These vom Verschwinden
der institutionalisierten Religion unter den Bedin-
gungen der Moderne in Frage und meint, dass
,»die christlichen Kirchen der Welt von heute durch-
aus noch etwas zu sagen haben und noch keines-
wegs Relikte der Vergangenheit geworden sind”,
aber er fiigt auch hinzu: ,Notwendig sind neue
Formen fiir die Vermittlung der Glaubensinhalte.”

Das Buch von Prof. Janusz Marianski besitzt
zwei wesentliche Aspekte — einen soziologischen
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jac sobie z tego sprawe, warto teraz poznaé sy-
tuacje religii w innych krajach. Z ksiazki prof.
Marianskiego wiele na ten temat mozemy si¢
dowiedzieé¢. Z pelnym przekonaniem polecam ja
nie tylko polskim czytelnikom.

Maria Libiszowska-Zoltkowska
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und einen theologischen. Janusz Marianski hat als
hervorragender Soziologieprofessor und Verfas-
ser mehrerer Biicher auf dem Gebiet der Reli-
gionssoziologie hier aus der Perspektive der so-
ziologischen Sékularisierungs- und Individuali-
sierungstheorien eine solide Analyse des Zustan-
des der Religiositit und der Formen der Préisenz
der Kirche in Europa aus der Perspektive der so-
ziologischen Sékularisierungs- und Individuali-
sierungstheorien vollzogen. Als ein um die Zu-
kunft seiner Kirche besorgter Priester ist er
bemiiht, ihr optimale, weil auf soziologisches
Wissen und objektive Analysen gestiitzte Losun-
gen vorzuschlagen.

Janusz Marianskis Buch beriihrt das aufBer-
ordentlich wichtige und aktuelle Problem der
Prisenz und Kondition der Religion in der heuti-
gen Welt sowie der Aufgaben, vor denen die Kir-
che steht, was die Verbreitung der Nachstenliebe
und der Ideale des sozialen Solidarismus in Zei-
ten fortschreitender Globalisierung betrifft.

Die Vielfalt der thematischen Motive und an-
gefiiherten Argumente garantiert nicht nur eine fa-
szinierende Lektiire, sondern erlaubt auch die sich in
den Léndern des Westens vollziehenden Wandlun-
gen zu entdecken, die nicht unbedingt in der Perspe-
ktive einer weiteren Sdkularisierung verlaufen. Die
fiir die Kirche verantwortlichen Personen finden da-
rin konstruktive Hinweise zur Durchfithrung der Se-
elsorge in Zeiten der Globalisierung.

Die Situation der Kirche in Polen und der Re-
ligiositdt der Polen stellt im Weltmafstab eine Aus-
nahme dar. Uns haben die Sdkularisierungs-
prozesse noch nicht erreicht. Aus der Epoche einer
von oben gesteuerten Laizisierung sind wir als Ge-
sellschaft fast unbeschadet davongekommen. Aber
es lohnt sich immer zu wissen, wie sich die Situ-
ation der Religion in anderen Landern darstellt.
Aus J. Marianskis Buch kdnnen wir viel dariiber
erfahren. Mit voller Uberzeugung empfehle ich es
nicht nur den polnischen Lesern.

Maria Libiszowska-Zéltkowska
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Wolfgang Weirer, Qualitdt und Qualitidtsentwick-

Qualitéit und
Qualitiitseniwickl

plindr Bd. 2)

Analizy poswigcone jakosci studiow teolo-
gicznych, takie jak obszerna, trzyczg$ciowa pra-
ca habilitacyjna autorstwa Wolfganga Weirera,
w epoce Bolonii sa niezb¢dne. Chociaz wszg-
dzie styszy sig skargi na wynaturzenia Procesu
Bolonskiego ze strony tych, ktérzy coraz bar-
dziej czuja si¢ narodem ewaluujacych i ewalu-
owanych, to jednak, przy caltej ambiwalencji sy-
tuacji wyjsciowej, nie mozna unikna¢ procesow
transformacji $rodowisk uniwersyteckich. Tym
wigksze znaczenie ma wigc wspomniana praca,
ktorej celem jest weryfikacja obiegowych kryte-
riow jakosci i ewaluacji pod katem ich przydat-
nosci dla rozwoju jakos$ci studiow teologicznych
na uniwersytetach panstwowych, a takze rozwi-
nigcie teologicznie podbudowanej kryteriologii.
Chociaz w drugiej czgsci pracy W. Weirera
punkt odniesienia stanowia zatozenia ramowe
studiow teologicznych w Austrii, to przedsta-
wione zalozenia teoretyczne moga z powodze-
niem by¢ zastosowane rowniez w innych kontek-
stach regionalnych. Juz teza wyj$ciowa, ze
studia teologiczne stanowia — rowniez — ,,wktad
Kosciota w ksztalcenie uniwersyteckie” (s. 27)
oraz znaczacy etap w biografii mlodych ludzi
bedacych podmiotami tego ksztatcenia, a takze
ze moga by¢ prowadzone tylko w formie komu-
nikatywnej i z uwzglednieniem kontekstu, uz-
myslawia, ze przedstawione z réznych punktow

lung theologischer Studiengédnge. Evaluierungs-
prozesse im Kontext kirchlicher und universitater
Anforderungen aus praktisch-theologischer Per-
spektive [Jako$¢ i rozwdj jakosci na kierunkach
studiow teologicznych. Procesy ewaluacji w kon-
tekscie wymagan koscielnych i uniwersyteckich
z perspektywy teologii praktycznej]

Miinster 2004 (Kommunikative Theologie — interdiszi-

Studien zur Qualitdtsentwicklung theologi-
scher Studiengénge wie die von Wolfgang Wei-
rer sind im Bologna-Zeitalter unerldsslich. Zwar
klagt man allenthalben iiber die Auswiichse des
Bologna-Prozesses und fiihlt sich zunehmend als
Volk der Evaluierer und Evaluierten, trotzdem
kann und darf man sich bei aller Ambivalenz der
Ausgangslage diesen Transformationsprozessen
der Universitdtslandschaften nicht entziehen.

Umso bedeutender ist deshalb Wolfgang Wei-
rers umfassende Habilitationsschrift, die auf eine
Uberpriifung gingiger Qualitits- und Evaluie-
rungskriterien in ihrer Tauglichkeit fiir die Quali-
titsentwicklung theologischer Studiengédnge an
staatlichen Universitéten zielt und eine theolo-
gisch begriindete Kriteriologie entfalten will. Auch
wenn der Bezugspunkt im zweiten Teil die Rah-
menbedingungen fiir das Studium der Theologie in
Osterreich sind, kénnen dennoch die theoretischen
Grundlegungen auch fiir andere regionale Kontex-
te ertragreich genutzt werden. Bereits die Ein-
gangsthese, ein Theologiestudium sei ,,— auch —
Bildungshandeln der Kirche an der Universitit” (S.
27), fiur die Studierenden als Subjekte ihres Bil-
dungswegs auch biografierelevant und kénne nur
kommunikativ und kontextuell betricben werden,
verdeutlicht, dass das beschriebene Handlungsfeld
zwischen Kirche und Staat von verschiedenen
Blickwinkeln aus kein spannungsfreies ist.
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widzenia pole dziatania migdzy KosSciotem
a panstwem nie jest wolne od napigc.

W pierwszej czgsci studium Weirer przedsta-
wia koscielne i uniwersyteckie zalozenia jako-
sciowe z uwzglednieniem nowszych dyskusji na
temat ksztatcenia ,,po Bolonii”, konkretyzujac
swoje rozwazania na przyktadzie procedury akre-
dytacyjnej. Autor stwierdza, ze w ciagu ostatnich
lat wyraznie zyskaty na znaczeniu utylitarystycz-
ne kryteria, takie jak ukierunkowanie zawodowe,
mozliwos¢ spozytkowania wiedzy i skutecznosc.

W czes$ci drugiej Weirer przedstawia nie tyl-
ko spoteczne i prawne zalozenia ramowe stu-
diow teologicznych w Austrii od czaséw Soboru
Watykanskiego II w warunkach (religijnej) indy-
widualizacji, pluralizacji i globalizacji, lecz
rowniez rozmaite propozycje reform studiow
teologicznych, ktore, co ciekawe, zostaty opra-
cowane w przewazajacej czgsci przez teologdw
praktycznych.

Koncepcja, w ktorej nie tylko Koscidt, lecz
rowniez uniwersytet staje si¢ przedmiotem reflek-
sji jako miejsce i kontekst ramowy studiow, jest
przekonujaca i otwiera mozliwosci dalszej reflek-
sji. W czesei drugiej mozna znalez¢ takze krotki
zarys problemowy dotyczacy motywacji do pod-
jecia studiow przez studentow teologii w réznych
obszarach zawodowych. Zakonczenie tej czgSci
stanowi pytanie o podmioty studiéow teologicz-
nych. Autor udziela odpowiedzi z pozycji teolo-
gicznej oraz pedagogiczno-dydaktycznej: w przy-
padku studiéw teologicznych w gr¢ wchodzié¢
musi dotychczasowa biografia i historia wiary,
a nauczajacy i studiujacy musza by¢ traktowani
podmiotowo. Krotkie studium empiryczne na ba-
zie wywiadow eksploratywnych stanowi podbudo-
we tego podmiotowo ukierunkowanego zatozenia.

Czg$¢ trzecia (,,Rozwoj jakosci 1 procesy
ewaluacji na kierunkach studiéw teologicz-
nych”) mozna uwaza¢ za innowacyjny rdzen
omawianej pracy. Cztery opcje teologiczne —
teologia jako wktad Kosciota w ksztalcenie, jej

220

Im ersten Teil referiert Weirer Qualitdtsvor-
stellungen von kirchlicher und universitéarer Sei-
te unter Einbezug der neueren Bildungsdiskussi-
on ,,nach Bologna” und konkretisiert seine
Uberlegungen mit der Darstellung eines Akkre-
ditierungsverfahrens. Weirer stellt fest, dass die
utilitarisch geprégten Kriterien wie Berufsorien-
tierung, Verwertbarkeit und Effizienz in den
letzten Jahren deutlich wichtiger geworden sind.

Im zweiten Teil werden nicht nur die gesell-
schaftlichen und rechtlichen Rahmenbedingungen
eines Theologiestudiums in Osterreich seit dem
Zweiten Vatikanischen Konzil und unter den Vor-
zeichen von (religioser) Individualisierung, Plura-
lisierung und Globalisierung beschrieben, son-
dern auch verschiedene Reformvorschlige fiir das
Theologiestudium insgesamt vorgestellt, die in-
teressanterweise zumeist von praktischen Theolo-
gen entwickelt wurden. Dass nicht nur die Kirche,
sondern auch die Universitdt als eigener Hand-
lungsort und Rahmenkontext des Studiums in die
Reflexion einbezogen wird, wirkt plausibel und
weiterfilhrend. Hier findet man auch einen kurzen
problemorientierten Abriss {iber die Studienmoti-
vation und Berufsfelder von Theologiestudieren-
den. Dieses Kapitel endet mit der Fragestellung,
wie es denn um die Subjekte des Theologiestudi-
ums bestellt ist; Weirer beantwortet die Folgen
dieser Frage theologisch sowie péadagogisch-di-
daktisch: die je eigene Lebens- und Glaubensge-
schichte miisse beim Theologiestudium ins Spiel
kommen, die Lehrenden und Studierenden miis-
sten als Subjekte des Studiums betrachtet werden.
Eine kleine empirische Studie auf der Basis von
explorativen Interviews untermauert diesen sub-
jektorientierten Ansatz.

Teil 1T ,,Qualitdtsentwicklung und Evaluie-
rungsprozesse in theologischen Studiengéngen”
kann als innovatives Zentrum der Arbeit bewer-
tet werden. Die vier theologischen Optionen —
Theologie als Bildungshandeln der Kirche am
Handlungsort, ihre Kontextualitit und lebenge-
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kontekst, jej zakotwiczenie w historii, a takze teo-
logia rozumiana jako praktyczna nauka o wierze
— prowadza do odpowiednich wnioskow zmierza-
jacych do udoskonalenia studiow teologicznych.
Weirer formutuje kryteria i procedury ewaluacji
kierunkéw teologicznych w obszarach takich, jak:
cel/idea przewodnia, program nauczania, struktu-
ralne zatoZenia ramowe, $rodki pomocnicze, me-
tody rozwoju i zapewnienia jakosci. Gdy w za-
konczeniu autor okres$la teologi¢ jako piasek
w trybach uniwersyteckiego aparatu ksztalcenia
i objasnia antytetycznie poszczegodlne stabe punk-
ty takiego rozumowania, jego rozwazania maja
w sobie co$ na ksztalt wizjonerskiego przedsma-
ku stynnego przemoéwienia, wygloszonego pdzniej
przez papieza Benedykta XVI w Regensburgu.
Zasadnicza czes$¢ tego wystapienia Benedykt XVI
poswigcit znaczeniu teologii dla universitas litte-
rarum. Weirer za pomoca trafnego obrazu piasku
w trybach ukazuje napigcie migdzy wyraznie
przedstawionymi opcjami teologicznymi odno-
szacymi si¢ do jakosci studidow teologicznych,
oczekiwaniami ze strony Kosciota i panstwa oraz
niekiedy zawgzonymi koncepcjami ewaluacji
w poszczegolnych procedurach certyfikacyjnych.
Ten, kto chciatby najpierw przestudiowac stresz-
czenie obszernej pracy Weirera, dzieta liczacego
ponad 400 stron, moze zapozna¢ si¢ z jego zasad-
niczymi tezami opisanymi w jednym z numerow
czasopisma ,,Keryks” z 2005 roku (,,Keryks”
2005, nr 1, s. 145-163). Recenzowana publikacja
to ksiazka niezbedna dla tych, ktoérzy w warunkach
obecnych przeksztalcen uniwersytetow i kierun-
kow studiow zainteresowani sa pozycja teologii na
panstwowych uniwersytetach — teologii zdolnej do
stawienia czota wyzwaniom przysztosci.

Hans Mendl
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schichtliche Verankerung sowie ein Verstindnis
von Theologie als praktischer Glaubenswissen-
schaft — miinden jeweils in entsprechende Folge-
rungen fiir die Ausgestaltung theologischer Studi-
engénge. Weirer formuliert theologische Kriterien
und Verfahren zur Evaluierung theologischer Stu-
diengénge in den Bereichen Ziel / Leitidee, Curri-
culum, strukturelle Rahmenbedingungen, Res-
sourcen und qualitdtsentwickelnde und -sichernde
MaBnahmen. Wenn Weirer abschlieBend Theolo-
gie als ,,Sand im Getriebe” des universitiren Bil-
dungsapparats bezeichnet und die jeweiligen
Sollbruchstellen antithetisch erldutert, so er-
scheint dies angesichts der spéter vorgetragenen,
inzwischen beriihmten Rede von Papst Benedikt
XVI. in Regensburg, wo dieser ja im Zentrum die
Bedeutung von Theologie fiir die universitas litte-
rarum entfaltete, wie ein visiondrer Vorge-
schmack. Werkimmanent verdeutlicht Weirer mit
diesem treffenden Bild ,,Sand im Getriebe” die
Spannung zwischen deutlich vorgetragenen theo-
logischen Optionen beziiglich der Qualitdt des
Theologiestudiums und den kirchlichen und staat-
lichen Erwartungen und den gelegentlich vereng-
ten Vorstellungen von Evaluation bei den entspre-
chenden Zertifizierungs-Verfahren.

Wer das umfangreiche Werk mit tiber 400
Seiten zundchst in einer Zusammenfassung stu-
dieren mochte: Die Ausgangsgedanken Weirers
kann man {ibrigens in ,,Keryks” nachlesen (2005/1,
145-163). Das Buch selbst ist fiir alle unver-
zichtbar, die in der aktuellen Umgestaltung von
Universitdten und Studiengéngen eine zukunfts-
fahige Theologie an staatlichen Universititen
positionieren wollen.

Hans Mendl
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Lernen 7_
durch Begegnung

Wokot problematyki dotyczacej ery globaliza-
¢ji, ery, w ktorej przychodzi zy¢é wspodtczesnemu
cztowickowi, tocza si¢ coraz glebsze dyskusje.
Niepokoja wyrazane w ich trakcie opinie i wynika-
jace z nich wnioski. Otoz globalizacja — jak twier-
dza uznani socjologowie — niesie ze soba nie tylko
elementy pozytywne, ale rowniez powazne zagro-
zenia. Zaréwno socjologowie, jak i przedstawiciele
innych dyscyplin naukowych nie maja watpliwosci
co do tego, ze rozwdj spoteczenstwa informacyj-
nego nabiera coraz wigkszego tempa. Z jednej
strony jestesmy $§wiadkami wrecz btyskawicznego
przeptywu informacji, z drugiej za§ — zaniku bez-
posredniej komunikacji interpersonalne;.

Powyzszymi zagadnieniami zajmuje si¢ 21
tom rocznika pedagogiki religii ,,JJahrbuch der
Religionspadagogik” (JRP). Wspotautorzy tego
tomu stawiaja sobie pytanie, czy relacje migdzy-
ludzkie — rozumiane takze jako spotkania (Bege-
gnung) — moga mie¢ charakter edukacyjny. Pro-
blem ten rozwazaja pod katem refleksji pedago-
gicznoreligijnej zarbwno w wymiarze teoretycznym,
jak i praktycznym. Wskazuja przy tym niejedno-
krotnie na nowe, bardzo wazne w tym kontekscie
koncepcje, ktore w przysztosci moga wplynaé na
zmiang §wiadomosci spotecznej. Proponowane
przez nich uj¢cie omawianych tematéw moze za-
inspirowaé¢ do dalszego rozwoju teorii i praktyki
W tym zakresie.
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Christoph Bizer, Roland Degen, Rudolf Englert,
Helga Kohler-Spiegel, Norbert Mette, Folkert Ric-
: kers, Friedrich Schweitzer (Hrsg.), Lernen durch
E Begegnung [Fenomen spotkania]

»Jahrbuch der Religionspadagogik” (JRP) 2004, Bd. 21,
Neukirchen 2004

Zu den die Ara der Globalisierung, in der der
Mensch heute lebt, betreffenden Fragen werden
immer tiefschiirfendere Diskussionen gefiihrt, die
die Besorgnis der Welt widerspiegeln, weil diese
— wie anerkannte Soziologen bestédtigen — eben
nicht nur positive Elemente mit sich bringt, son-
dern auch ernstliche Gefahren. Es steht aufler
Zweifel, dass die Informationsgesellschaft, vom
Standpunkt der Soziologie und anderer wissen-
schaftlicher Disziplinen aus gesehen, immer mehr
an Tempo gewinnt. Einerseits sind wir Zeugen
eines geradezu blitzschnellen Informationsflus-
ses, andererseits aber auch des Verschwindens der
direkten interpersonalen Komunikation.

Mit dieser Problematik beschéftigt sich die
21. Edition des ,,Jahrbuches der Religionspéd-
agogik” (JRP). Die Autoren dieses Bandes stel-
len sich die Frage, ob und inwieweit die zwi-
schenmenschlichen Beziehungen und Begeg-
nungen der Erziehung und Bildung dienen kon-
nen. Diese Frage erortern sie unter dem Blick-
winkel der religionspadagogischen Reflexion so-
wohl in ihrer theoretischen als auch ihrer
praktischen Dimension, wobei mehrfach auf re-
levante neue Konzeptionen verwiesen wird, die
in Zukunft eine Verdnderung des sozialen Be-
wusstseins beeinflussen konnen. Solche Ansitze
konnen zur Schaffung neuer Moglichkeiten fiir
die kiinftige Entwicklung von Praxis und Theo-
rie der behandelten Materie inspirieren.
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Autorzy, wykazujacy glebokie zrozumienie
przemian zachodzacych we wspdtczesnym zyciu
spotecznym, dotykaja réznych ich aspektow
W sposOb wielowymiarowy, a mianowicie traktuja
relacje migdzyludzkie — spotkania — przede
wszystkim w wymiarze praktycznym jako formy
edukacyjne, na co wskazuja liczne przyktady za-
mieszczone w recenzowanej publikacji. Chodzi
tu gtéwnie o doswiadczenia ludzi podlegajacych
r6znym uwarunkowaniom spotecznym, bez wzgle-
du na réznice religijne, a takze o sytuacje wzigte
z zycia codziennego.

Na uwagg zastuguja rowniez te refleksje auto-
row, ktore dotycza w szczegdlnosci dzieci 1 mto-
dziezy: dziecigcych i miodziezowych kontaktow
w $rodowisku szkolnym, od wspdlnie organizowa-
nych wycieczek az do opowiesci skupiajacych
uwagg na zyciorysach $wigtych. Istotne wydaja si¢
by¢ tu pytania zwigzane z religijnopedagogicznym
rozumieniem procesu nauczania w roéznego ro-
dzaju spotkaniach — tych w $rodowisku szkoty
i wspolnot parafialnych, ale tez tych przekraczaja-
cych granice wlasnego kraju i siggajacych nawet
Trzeciego Swiata przy okazji podrézy. Dlatego tez
warto wskaza¢ na te przyczynki, ktore maja cha-
rakter migdzynarodowy, co stuzy popularyzowaniu
jeszcze ciagle mato znanej metodologii poréw-
nawczej pedagogiki religii. Wazne sa tu zwlaszcza
opracowania na temat dialogu interreligijnego, opi-
sujace mozliwosci spotkan z innymi religiami, jak
réwniez opracowania na temat pedagogiki religii,
teologii i nauk religioznawczych.

Jak kazdy poprzedni numer, tak tez i obec-
ny wskazuje na najnowsza literatur¢ w zakresie
poruszanych zagadnien. Ze wzgledu na ich
wage, 1 tym razem goraco zachgcam wszystkich
Czytelnikoéw, a juz szczegdlnie pedagogdw, do
zapoznania si¢ z tre$cia recenzowanego roczni-
ka pedagogiki religii, przyblizajacego dokonania
i przemys$lenia niemieckojezycznych autorow.

Cyprian Rogowski
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Die Autoren bewegen sich zwanglos in die-
sen Bereichen und beriihren hierbei die unter-
schiedlichen Aspekte auf vielschichtige Weise.
Und zwar verstehen sie den Begriff der zwischen-
menschlichen Beziehungen, der Begegnung und
ihres Verstdndnisses, zuerst als erzieherische
Form in ihrer praktischen Dimension, worauf
zahlreiche in der rezensierten Verdffentlichung
enthaltene Beispiele verweisen. Darin geht es ins-
besondere um die Erfahrung von Menschen unter
verschiedenen sozialen Bedingungen sowie um
Situationen aus dem tiglichen Leben.

Aufmerksamkeit verdienen auch die Refle-
xionen der Autoren, die insbesondere Kinder und
Jugendliche, ihre Kontakte im schulischen Milieu
sowie gemeinsam organisierte Ausfliige betreffen,
bis hin zu Berichten, die ihre Aufmerksamkeit auf
Lebensldaufe von Heiligen richten. Von wesentli-
cher Bedeutung scheint hierbei die Frage nach
dem religionspddagogischen Verstindnis der
Lernprozesse in den verschiedenen Begegnungs-
arten zu sein — sei es im schulischen Milieu oder
in den Pfarrgemeinden, aber auch die Grenzen
des eigenen Landes iiberschreitend und anldsslich
von Reisen sogar bis in die Dritte Welt reichend.
Deshalb lohnt es sich, besonders auf die Beitrige
mit internationalem Charakter hinzuweisen, was
der Popularisierung der immer noch wenig be-
kannten vergleichenden Methodologie der Reli-
gionspiadagogik dient. Wichtig sind diesbeziiglich
vor allem die Arbeiten zum Thema des interreli-
giosen Dialogs, in denen die Mdoglichkeiten von
Begegnungen mit anderen Religionen erortert
werden, sowie zum Thema der Religionspadago-
gik, der Theologie und der Religionskunde.

Wie jeder vorige Band, stellt auch diese Edi-
tion die neueste Literatur zum Thema des behan-
delten Stoffes vor. Daher empfehle ich allen Le-
sern und besonders den Pddagogen, sich mit
dem Inhalt des rezensierten ,,Jahrbuches” der
Religionspadagogik des deutschen Sprachrau-
mes vertraut zu machen.

Cyprian Rogowski
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Olsztyn — Vechta (Niemcy): réznica i wspodlnota do-
sSwiadczen.

Seminarium naukowe (7-11 listopada 2006)

Olsztyn — Vechta (Deutschland): Unterschiedliche
und gemeinsame Erfahrungen.
Wissenschaftliches Seminar (7.-11. November 2006)

1. Wprowadzenie

We wspotczesnej rzeczywistosci, na pewno
wielorakiej, niejednoznacznej i globalizujacej
si¢, definiowanej z zastosowaniem licznych ka-
tegorii korespondujacych ze soba badz wzajem-
nie sprzecznych, coraz wigkszej wagi nabieraja
rozmaite inicjatywy i projekty, ktorych celem
jest tworcze poszukiwanie potencjalnie wspol-
nych przestrzeni w obszarach szeroko pojgtego
zréznicowania spoteczenstw. Wprawdzie w ho-
mogenizacji, uznawanej za réwnie istotny trend
obecnych przemian kulturowych, co wszelkiego
rodzaju dyferencjacje, dostrzega si¢ realne za-
grozenie dla §wiata lokalnej specyfiki!, trudno
jednakze zaliczy¢ do przejawow tej pierwszej
migdzynarodowa wspolprace, zmierzajaca m.in.
do odkrycia réznorodnych pél dialogu i wzajem-
nej wymiany doswiadczen. Aktywnos$¢ na plasz-
czyznie wspélpracy migdzynarodowej wydaje
si¢ szczegodlnie znaczaca w kontekscie postepu-
jacego procesu jednoczenia si¢ Europy i wyjat-
kowo cenna w postaci dziatan na gruncie nauko-
wym.

1. Einfiihrung

In der heutigen, mittels zahlreicher mitein-
ander korrespondierender bzw. widerspriichli-
cher Kategorien definierten und ganz gewiss
vielféltigen, mehrdeutigen und globalisierten
Wirklichkeit gewinnen verschiedene Initiativen
und Projekte immer mehr an Bedeutung, deren
Ziel es ist, nach potentiell gemeinsamen Rdumen
auf dem Gebiet der im weitesten Sinne verstan-
denen Differenzierung der Gesellschaften zu su-
chen. Zwar werden in der Homogenisierung, die
als ebenso wichtig wie alle Arten von Differen-
zierungen gilt, und im Trend der gegenwiértigen
kulturellen Wandlungen auch reale Gefahren fiir
die Welt der lokalen Besonderheiten wahrge-
nommen, die allerdings kaum den Erscheinungs-
formen der zuerst erwédhnten internationalen Zu-
sammenarbeit zugerechnet werden konnen,
welche u.a. das Entdecken verschiedener Felder
des Dialogs und des gegenseitigen Meinungs-
austauschs anstrebt. Die Aktivitdt auf dieser
Ebene scheint im Kontext des fortschreitenden
europdischen Einigungsprozesses besonders be-
deutsam und in Gestalt der Aktivitdten auf wis-
senschaftlichem Boden auflerordentlich wertvoll
Zu sein.
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2. Olsztyn — Vechta: partnerska kooperacja

Walor wzajemnego poglebiania wiedzy po-
siadaja realizowane w ramach znanego progra-
mu Socrates-Erasmus wspolne projekty Wydzia-
hu Teologii UWM w Olsztynie oraz Instytutu
Teologii Katolickiej w Hochschule Vechta. Jed-
ng z wdrozonych form komunikowania si¢ tych
dwoéch obszaréw jezykowych, polskiego i nie-
mieckiego, reprezentowanych przez wyzej wy-
mienione podmioty, stanowi seminarium nauko-
we prowadzone kolegialnie przez gtéwnych
inicjatoréw i organizatorow migdzyuczelnianej
kooperacji: ks. prof. Cypriana Rogowskiego,
dziekana Wydziatu Teologii UWM, a zarazem
kierownika Katedry Katechetyki i Pedagogiki
Religii na tym Wydziale, oraz prof. Egona Spie-
gela, kierownika Katedry Teologii Praktycznej,
Pedagogiki Religii i Teologii Pastoralnej w In-
stytucie Teologii Katolickiej Hochschule Vech-
ta, rowniez prof. Wydziatu Teologii UWM
w Olsztynie. Uczestnikami tej formy intelektual-
nych spotkan sa m.in. studenci studiéw dokto-
ranckich, przygotowujacy rozprawy naukowe
z dziedziny pedagogiki religii pod kierunkiem
obu wspomnianych profesorow.

3. Polsko-niemieckie seminarium: plaszczyzny
dialogu

W dniach 7-11 listopada 2006 roku trzyoso-
bowa grupa z Olsztyna, w tym dwie doktorantki
i jeden student studidéw magisterskich, wzigta
udzial w kolejnym projekcie o nakre§lonym po-
wyzej profilu, a zrealizowanym w Hochschule
Vechta. Wedtug przyjetego juz zwyczaju, ustalo-
ny program wizyty oprdcz interesujacej propo-
zycji naukowej zawierat tez atrakcyjna oferte
kulturalng. Wraz z niecodzienna mozliwoscia
spotkania przedstawicieli r6znych obszarow je-
zykowych tworzyl on ciekawy kolaz inspiracji
poznawczych oraz spoteczno-kulturowych.
W jego warstwie merytorycznej mozna byto od-
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2. Olsztyn — Vechta: partnerschaftliche
Kooperation

Diesen Vorteil bieten die im Rahmen des be-
kannten Sokrates-Erasmus-Programms realisier-
ten gemeinsamen Projekte der Theologischen
Fakultit der Ermldndisch-Masurischen Universi-
tat (UWM) in Olsztyn (Allenstein) und des Insti-
tuts fiir Katholische Theologie an der Hochschu-
le Vechta. Eine der eingefiihrten Formen der
Kommunikation beider Sprachgebiete — des pol-
nischen und des deutschen —, die von den oben
genannten Trigern reprisentiert werden, stellt
das von den Hauptinitiatoren und Organisatoren
der Kooperation zwischen beiden Hochschulen
kollegial durchgefiihrte wissenschaftliche Semi-
nar dar: von Prof. Cyprian Rogowski, dem De-
kan der Theologischen Fakultit der UWM und
zugleich Lehrstuhlinhaber fiir Katechetik und
Religionspadagogik an dieser Fakultdt, und
Prof. Egon Spiegel, dem Lehrstuhlinhaber fiir
Praktische Theologie: Religionspddagogik und
Pastoraltheologie am Institut fiir Katholische
Theologie der Hochschule Vechta und zugleich
Professor der Theologischen Fakultidt der UWM
in Olsztyn. Teilnehmer dieser intellektuellen Be-
gegnungen sind u.a. Studenten und Doktoran-
den, die unter der Leitung beider erwihnter Pro-
fessoren wissenschaftliche Arbeiten auf dem
Gebiet der Religionspadagogik vorbereiten.

3. Das polnisch-deutsche Seminar: Ebenen
des Dialogs

Vom 7. bis 11. November 2006 nahm eine
dreikdpfige Gruppe aus Olsztyn, bestehend aus
zwei Doktorandinnen und einem Magisterstu-
denten, an einem an der Hochschule Vechta rea-
lisierten weiteren Projekt mit analogem Profil
teil. Einem bereits akzeptierten Brauch entspre-
chend enthielt das festgelegte Besuchsprogramm
aufler einem interessanten wissenschaftlichen
Angebot auch attraktive kulturelle Vorschlédge.
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nalez¢ trzy wzajemnie korelujace nurty zagad-
nien: empiryczny, dydaktyczny i etyczny.

3.1. Empiria

Empiryczny nurt seminarium znalazt swoje
wyrazne odzwierciedlenie w tematyce wyktadu
prof. Spiegela, zogniskowanej wokot problemu
koscielnosci mtodziezy polskiej i niemieckie;j.
Jego aktywnymi stuchaczami byli studenci
Hochschule Vechta, w gronie ktérych znajdowa-
ta si¢ pigcioosobowa grupa uczestnikéw mig-
dzyuczelnianej wymiany semestralnej z Olsz-
tyna, a takze trzyosobowy zespdt mtodych
olsztynskich naukowcow bezposrednio zaanga-
zowanych w realizacj¢ projektu. Zaprezentowa-
ne wyniki badan poréwnawczych, prowadzo-
nych w ramach pracy dyplomowej przez
studentke¢ prof. Spiegela, Agnes Kucharski,
stworzyly okazje do wgladu w $wiat religijnej
socjalizacji rownolegle polskiej i niemieckiej
mtodziezy przez pryzmat jej odniesien do
wspolnoty Kosciota. Wyktad odbyt si¢ przy
udziale ks. prof. Rogowskiego, ktory w kontek-
$cie poruszanej problematyki sformulowat wta-
sne wnioski i komentarze.

3.2. Dydaktyka

W dydaktycznym nurcie obopdlnych poszu-
kiwan istotny akcent padt na koncepcj¢ korela-
cyjnej dydaktyki symbolu, stanowiaca wspdlny
przedmiot zainteresowan obu profesorow: ks.
Cypriana Rogowskiego i Egona SpiegelaZ. Ana-
liz¢ wybranych aspektow tego zagadnienia pod-
jeto na pierwszym seminarium z cyklu semina-
riow, w ktorych pod kierunkiem prof. Spiegela
uczestniczyli polscy goscie. Zorientowana na
teologiczng zasadnos¢ oraz pedagogicznoreligij-
ne implikacje, refleksja nad tezami zawartymi
w jednym z artykutéw prof. Spiegela sprzyjata
ponownej konfrontacji lokalnych do$wiadczen
i specyficznych punktow widzenia.
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Zusammen mit dem Phidnomen der Begegnung
von Vertretern der unterschiedlichen Sprachriu-
me wurde eine interessante Collage intellektuel-
ler Inspirationen und sozio-kultureller Anreize
geschaffen. Was die fachliche Ebene betrifft, so
konnen drei miteinander verbundene Fragen-
komplexe genannt werden: der empirische, der
didaktische und der ethische Bereich.

3.1 Empirik

Der erste Bereich fand seine deutliche Wider-
spiegelung in der Thematik des Vortrages von
Prof. Egon Spiegel, der sich auf das Problem der
kirchlichen Bindung polnischer und deutscher Ju-
gendlicher konzentrierte. Seine aktiven Zuhorer
waren Studenten der Hochschule Vechta, unter
denen sich auch eine fiinfkopfige Gruppe von
Teilnehmern am interakademischen Semesteraus-
tausch aus Olsztyn befand, sowie die sich unmit-
telbar fiir den Verlauf dieses Projekts engagieren-
de dreikopfige Gruppe. Die prasentierten
Ergebnisse vergleichender Untersuchungen, wel-
che von Agnes Kucharski, einer Studentin von
Prof. Spiegel, im Rahmen ihrer Diplomarbeit
durchgefiihrt wurden, boten die Gelegenheit zu
einem parallelen Einblick in die Welt der religio-
sen Sozialisation polnischer und deutscher Ju-
gendlicher durch das Prisma ihrer Einstellungen
zur Gemeinschaft der Kirche. Dieser Vortrag fand
unter Beteiligung von Prof. Cyprian Rogowski
statt, der im Kontext der angesprochenen Proble-
matik eigene Schlussfolgerungen und Kommenta-
re formulierte.

3.2 Didaktik

Was die didaktische Richtung der beidersei-
tigen Suche betraf, so wurde der Konzeption der
korrelativen Symboldidaktik deutlich Nachdruck
verliehen, die den gemeinsamen Interessenge-
genstand der Professoren Cyprian Rogowski und
Egon Spiegel bildet. Ausgewihlte Aspekte die-
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Nie mniej znaczacym watkiem rozwazan
prowadzonych na gruncie dydaktyki okazata si¢
by¢ kwestia precyzji terminologicznej rozpatry-
wanej w odniesieniu do pedagogiki religii. Kry-
tyczna konstatacja niejednoznacznosci w obrg-
bie $§wiata elementarnych poje¢, wynikajaca
z porownawczej analizy polskiego 1 niemieckie-
go obszaru nauki, odznaczata si¢ wyjatkowym
walorem inspiracji w kontekscie przygotowywa-
nych przez uczestnikow seminarium wilasnych
prac i dysertacji.

3.3. Etyka

Trzeci, etyczny nurt zagadnien cechowata
szczegolna roznorodnos$¢ oraz wyrazne odwota-
nia tak do obszaru dydaktyki, jak do aktualnych
i minionych egzemplifikacji ludzkiego doswiad-
czenia. W polu seminaryjnej refleksji znalazty
si¢ tym razem dwie kategorie tematyczne: etyka
zwierzat oraz alternatywne programy na rzecz
pokoju. Bez watpienia interesujace i wazkie, na-
braty szczegdlnej wymowy w kontekscie zro-
dzonej na ich podtozu dyskusji. Etyczny wymiar
spojrzenia na problem kondycji zwierzat w prze-
strzeni ludzkiej rzeczywistos$ci, rozwazany przez
pryzmat pedagogiczno-religijnej prakseologii,
w toku pdzniejszych rozmoéw przeksztalcit sig
w analiz¢ doswiadczen zwigzanych z filozofia
i praktyka wegetarianizmu.

Cenna wymiang pogladow na temat kultury
pokoju krzewionej metodami wolnymi od prze-
mocy- zainspirowal wspélny, pelny uwagi i zaan-
gazowania odbior ekspozycji ,,Frieden braucht
Fachleute — Alternativen zur Gewalt” [,,Pokoj po-
trzebuje kompetentnych ludzi — alternatywy wo-
bec przemocy”’] w czasie zwiedzania Erich Maria
Remarque — Friedenszentrum w Osnabriick.
W ozywionej dyspucie nie zabrakto nawiazan do
najnowszej historii Europy, w tym do sztandaro-
wego ruchu polskich przemian — ,,Solidarno$ci”,
symbolizujacej skutecznie zrealizowang ideg
rozwiazan pacyfistycznych.
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ser Problematik wurden auf dem ersten der Semi-
nare dieser Reihe analysiert, an denen unter der
Leitung von Prof. Spiegel auch die polnischen Ga-
ste teilnahmen. Die auf eine theologische Begriin-
dung und die religionspadagogischen Implikatio-
nen dieser Didaktik ausgerichtete Reflexion der in
einem Artikel von Prof. Spiegel enthaltenen The-
sen forderte die erneute Konfrontation lokaler Er-
fahrungen und spezifischer Gesichtspunkte.

Als ein nicht weniger wichtiges Thema der
auf dem Boden der Didaktik getitigten Uberle-
gungen erwies sich die Frage der termonologi-
schen Genauigkeit, welche mit Bezug auf die
Religionspiddagogik erortert wurde. Die kritische
Feststellung der Mehrdeutigkeit elementarer Be-
griffe, die sich aus der vergleichenden Analyse
des polnischen und des deutschen Wissen-
schaftsbereiches ergab, zeichnete sich durch au-
Berordentlich inspirierende Vorziige im Kontext
der von den Seminarteilnehmern vorbereiteten
eigenen Arbeiten und Dissertationen aus.

3.3 Ethik

Die dritte, ethische Problemrichtung zeich-
nete sich durch besondere Vielfalt und die aus-
driickliche Berufung sowohl auf den Bereich der
Didaktik als auch die aktuellen und vergangenen
Exemplifikationen menschlicher Erfahrung aus.
Im Feld der Seminarreflexion befanden sich
diesmal zwei Themenkategorien: die Tierethik
sowie alternative Programme fiir den Frieden.
Zweifellos interessant und wichtig, gewannen
sie besondere Aussagekraft im Kontext der auf
ihrer Grundlage entstandenen Diskussion. Die
ethische Dimension der Betrachtung des Pro-
blems der Kondition der Tiere im Raum der
menschlichen Realitét, gesehen durch das Pris-
ma der religionspddagogischen Praxeologie,
verwandelte sich im Verlauf der spiteren Ge-
spriche in eine Analyse der mit der Philosophie
und Praxis des Vegetarianismus verbundenen
Erfahrungen.
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Z powyzszym tematem w pewnym zakresie
korespondowaty zalozenia regionalnej konferen-
cji dla nauczycieli, ktora odbyta si¢ pod hastem
,»,Mobbing in der Schule — Phdnomene, Priven-
tion und Intervention” [,,Mobbing w szkole —
przejawy, zapobieganie i interwencja”]. W jej
czgdcl praktycznej wzigta udziat trzyosobowa
grupa z Olsztyna. Doswiadczenia, koncepcje
i metody dotyczace efektywnego rozwiazywania
problemu mobbingu w szkole, na§wietlone przez
niemieckich pedagogdéw i uczniow w formie zaj-
mujacej prezentacji oraz rzeczowej dyskusji,
stanowity dla polskich gosci nicbywala okazje
do poczynienia zorientowanych prakseologicz-
nie obserwacji i porownan.

Na marginesie przyblizonych tu pokrotce
obszaréw pracy seminaryjnej znalazto si¢ po-
nadto pole tematyczne, mieszczace si¢ W obre-
bie wprowadzenia do badan naukowych. Jed-
nym z istotnych watkow poruszonych na tej
ptaszczyznie byt metodologiczny aspekt poshu-
giwania si¢ technika komputerowa.

4. Osnabriick — Brema: spotkanie z lokalng
kulturg

Za rownie znaczacy wymiar referowanej wi-
zyty nalezy na koniec uznaé jej program kultu-
ralny. Zorganizowane w ramach jego realizacji
jednodniowe wycieczki do Osnabriick i Bremy
wzbogacily wachlarz doswiadczen i przezy¢.
Pierwsze z wymienionych miast przykuto uwage
imponujacym kompleksem budynkow uniwersy-
teckich. Mite wspomnienia pozostawita znajdu-
jaca si¢ w jednym z nich, wysoko ceniona w nie-
mieckim rankingu migdzyuczelnianym, studencka
mensa, w ktorej polscy goscie mieli okazjg zjesé
znakomity positek. Posréd innych zwiedzonych
miejsc, w tym obiektow sakralnych, wyjatkowe
wrazenie wywarlo wzmiankowane juz Erich
Maria Remarque — Friedenszentrum, w ktorym
oprocz wspomnianej propokojowej wystawy
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Und die gemeinsame, engagierte Rezeption
der Ausstellung ,,Frieden braucht Fachleute —
Alternativen zur Gewalt” wihrend der Besichti-
gung des Erich-Maria-Remarque-Friedenszen-
trums in Osnabriick wurde zum Impuls fiir einen
wertvollen Meinungsaustausch zum Thema einer
durch gewaltfreie Methoden propagierten Frie-
denspolitik. In der lebhaft gefiihrten Diskussion
fehlte es nicht an Ankniipfungen an die neueste
Geschichte Europas, einschlielich der fithren-
den Bewegung der polnischen Verdnderungen
,Solidarnosé”, die die effektiv realisierte Idee
pazifistischer Losungen symbolisierte.

Mit dieser Pramisse korrespondierten in ge-
wissem MaBe auch die Grundsdtze der Regio-
nalkonferenz fiir Lehrer, die unter der Losung
”Mobbing in der Schule — Phdnomene, Praventi-
on und Intervention” stattfand. An ihrem prakti-
schen Teil nahm auch die dreikoépfige Gruppe
aus Olsztyn teil. Die von deutschen Pddagogen
und Schiilern in Form einer interessanten Pra-
sentation und sachlichen Diskussion beleuchte-
ten Erfahrungen, Konzeptionen und Methoden
zur effektiven Losung des Problems des Mob-
bing in der Schule boten den polnischen Géisten
die einmalige Gelegenheit, praxeologisch orien-
tierte Beobachtungen und Vergleiche zu tatigen.

Am Rande der hier kurz ndhergebrachten
Bereiche der Seminararbeit befanden sich dar-
iiber hinaus Themenfelder, die zum Gebiet der
Einfiihrung in wissenschaftliche Forschungen
gehoren. Eines der wesentlichen Themen, die
auf dieser Ebene behandelt wurden, bildete der
methodologische Aspekt der Anwendung der
Computertechnik.

4. Osnabriick — Bremen: Begegnung mit der
lokalen Kultur

Eine ebenfalls bedeutsame Dimension des
hier besprochenen Besuches bildete auch sein
kulturelles Programm. Die im Rahmen dieser
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warto bylto obejrze¢ stata ekspozycje poswigco-
na zyciu i tworczosci patrona rzeczonej instytu-
cji. W pamigci uczestnikow seminarium zacho-
wala si¢ tez wspaniata architektura starowki
w Bremie, m.in. pigkne, surowe wngtrza §wiatyn
stuzacych réznym grupom wyznaniowym.

5. Podsumowanie

Niezaleznie od roboczych zajeé i spotkan za-
planowanych w bogatym i r6znorodnym scenariu-
szu wizyty, wazng rolg odegraly w niej kontakty
nieformalne, w szczegdlny sposdb sprzyjajace
wzajemnemu poznaniu, wymianie pogladow i do-
$wiadczen oraz wzmozeniu efektywnej koopera-
cji. Zawarta we wprowadzeniu do przedstawione-
go sprawozdania mys$l o znaczeniu tego typu
wspotpracy znalazta potwierdzenie wlasnie w po-
staci zrealizowanego projektu. Jakkolwiek w od-
biorze jego uczestnikow istotna warto§¢ moga
stanowi¢ przede wszystkim poznawcze i spotecz-
no-kulturowe aspekty wizyty, to rozwdj polsko-
-niemieckiej komunikacji w obszarze naukowym,
np. w formie wspolnego seminarium, potencjalnie
przyczynia si¢ do cennego dla obu obszarow jg-
zykowych szerzej pojetego dialogu. Konkludujac
nalezy stwierdzi¢, ze opisane lub analogiczne ini-
cjatywy i dziatania ze wszech miar zashuguja na
powielanie i kontynuacje.

Il PRZYPISY

I Cze$¢ autorow pisze o homogenizacji jako przejawie
globalizacji kultury. Zob. E. Wnuk-Lipinski, Swiat miedzy-
epoki: globalizacja, demokracja, panstwo narodowe, Kra-
kow 2004, s. 40-42; por. P. Sztompka, Socjologia zmian
spotecznych, Krakow 2005, s. 97-101.

2 Zob. C. Rogowski, Edukacja religijna: zalozenia —
uwarunkowania — perspektywy rozwoju, Lublin 2002,
s. 175-185; E. Spiegel, Indukcyjne mowienie o Bogu. Za-
rys korelacyjnej dydaktyki symbolicznej, ,Keryks. Migdzy-
narodowy Przeglad Katechetyczno-Pedagogicznoreligijny”
2005, nr 1, s. 165-189. Zob. tez rozwazania autorow
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Reise organisierten Tagesausfliige nach Osna-
briick und nach Bremen bereicherten die Palette
unserer Erfahrungen und Erlebnisse. In der ersten
der genannten Stidte fesselte der imponierende
Komplex der Universititsgebdude unsere Auf-
merksamkeit. In guter Erinnerung werden wir be-
sonders die sich in einem dieser Gebdude befin-
dende, im deutschen Universitdtsvergleich einen
hohen Rang einnehmende Studentenmensa behal-
ten, in der die polnischen Géste die Gelegenheit
hatten, eine vorziigliche Mahlzeit einzunechmen.
Was die anderen besuchten Orte betrifft, ein-
schlieBlich der Sakralobjekte, so machte das be-
reits erwdhnte Erich-Maria-Remarque-Friedens-
zentrum einen besonders starken Eindruck auf
uns, in dem neben der oben erwidhnten Friedens-
ausstellung auch die Besichtigung des dem Leben
und Schaffen des Patrons dieser Einrichtung ge-
widmete Dauerausstellung lohnenswert war.

In Erinnerung behalten werden die Seminar-
teilnehmer auch die herrliche Architektur der
Altstadt in Bremen, u.a. die schonen, strengen
Innenrdume der Kirchen verschiedener Konfes-
sionen.

5. Resiimee

Unabhingig von den im reichhaltigen und
vielféltigen Szenarium unseres Besuches geplan-
ten Arbeitsgruppen und Begegnungen spielten
die informellen Kontakte eine wichtige Rolle,
durch die das gegenseitige Kennenlernen, der
Meinungs- und Erfahrungsaustausch sowie die
Starkung einer effektiven Kooperation auf be-
sondere Weise gefordert wurden. Die in der Ein-
fiihrung formulierte These von der Bedeutung
dieser Art von Zusammenarbeit fand in Gestalt
des hier realisierten Projekts ihre Bestitigung.
Auch wenn in der Rezeption seiner unmittelba-
ren Teilnehmer vor allem die kognitiven und so-
zio-kulturellen Aspekte des Besuches wesentlich
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z obszaru jgzyka niemieckiego, zamieszczone w dziale
praktycznym jednego z numerdéw cytowanego periodyku
(,,Keryks” 2004, nr 2, s. 253-307).

3 W tym kontekécie zob. inny numer wymienionego
powyzej czasopisma, w cato$ci poswigcony tematyce prze-
mocy rozwazanej m.in. przez pryzmat pedagogii pokoju:
»Keryks” 2003, nr 2.
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waren, triagt die Entwicklung der polnisch-deut-
schen Komunikation im wissenschaftlichen Be-
reich, z.B. in Form eines gemeinsamen Seminars,
potentiell zu einem fiir beide Sprachgebiete wert-
vollen Dialog im weitesten Sinne bei. Schlussfol-
gernd muss festgestellt werden, dass die hier ge-
schilderten oder dazu analoge Initiativen und
Aktivititen es in jeder Hinsicht verdienen, ver-
vielfaltigt und fortgefiihrt zu werden.

Il ANMERKUNGEN

1 Vgl. hierzu volgende Autoren: E. Wnuk-Lipinski,
Swiat miedzyepoki: globalizacja, demokracja, parstwo na-
rodowe, Krakow 2004, S. 40-42; P. Sztompka, Socjologia
zmian spolecznych, Krakow 2005, S. 97-101.

2 Siehe C. Rogowski, Edukacja religijna: zalozenia —
uwarunkowania — perspektywy rozwoju, Lublin 2002,
S. 175-185; E. Spiegel, Indukcyjne mowienie o Bogu. Za-
rys korelacyjnej dydaktyki symbolicznej, ,,Keryks. Migdzy-
narodowy Przeglad Katechetyczno-Pedagogicznoreligijny”
2005, Nr. 1, S. 165-189. Vgl. auch Uberlegungen der Au-
toren aus dem deutschen Sprachraum, in: ,,Keryks” 2004,
Nr. 2, S. 253-307.

3 In diesem Kontext siche auch »Keryks” 2003, Nr. 2.
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»Keryks”

International Pedagogic-Religious Review
published by Theology Faculty of the University

of Warmia and Mazury in Olsztyn,

Institut fiir Katholische Theologie der Hochschule
Vechta - Lehrstuhl fiir Praktische Theologie:
Religionspadagogik und Pastoraltheologie,

Institut fiir Religionspadagogik und Katechetik

der Katholisch-Theologischen Fakultit der
Universitat in Vien

Editorial

In this issue of our periodical a well-known and held in high
repute German reporter Franz Alt shares his experience, a result
of many years of his journalistic work, with our Readers. Alt’s
thoughts concern many areas of human life. Among other things,
he is involved in searching environmentally friendly, ecological
solutions. He refers mainly to the current usage of oil, gas and
coal and indicates threats connected with it. At the same time he
suggests other solutions, for example taking advantage of solar
energy. Franz Alt paraphrases his statement this way: “The Sun
does not bill us” (,,Die Sonne schickt uns keine Rechnung”).

The section composed of articles begins with Bert Groen” work,
in which he analyses the Roman Directory on Popular Piety and the
Liturgy. The next author — Edward Wiszowaty — describes the struc-
ture of the catholic priests’ ministry for the benefit of the policemen
and policewomen in Poland. Jozef Kozuchowski’s considerations
are indirectly connected with the above mentioned papers. The au-
thor shows the rules of community life, formulated by Josef Pieper.
Stawomir Ropiak stresses the role of sacral music in liturgical edu-
cation according to the bishop of Warmia, Maksymilian Kaller. The
anthropological contribution by Stanistaw Zigba about the origin of
mankind closes the article section and, in a way, corresponds with
the opinions of the Guest of the issue, Franz Alt.

In the section relating to new inspirations in education there is
an article by Bogustaw Sliwerski. The author reminds us of the
ideas of Sergiusz Hessen, one of the most meritorious pedagogu-
es, and points to their topicality.

In the practical section Harald Schwillus acquaints the readers
with the facts of the catholic school in Halle, in Sachsen-Anhalt
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in Germany. The founders of that school fix their attention
on defining how it should perform its duty in the multicultural
community. Leon Smyczek describes religiousness of the Polish
youth, considering their altruism. Piotr Donarski reveals a portrait
of a priest, depicted in Italian detective serials broadcasting by
television, with reference to the stereotypes and the reality. The
section closes an interesting article by Karolin Kiipper-Popp, who
shares her remarks about innovatory forms of working with people
staying in terminal wards and with relatives of theirs.

The review section presents some new publications, both in
the Polish and the German languages.

In the final section, the one containing reports, the reader will
find information about a scientific seminar in Vechta, Germany,
bringing up the subject of different and common experiences. It
was held for the doctoral candidates of Rev Prof. Cyprian Rogow-
ski i Prof. Egon Spiegel from the Chair of Catechesis and Peda-
gogy of Religion of the Theology Department of the university in
Olsztyn.

The Editors hope that the readers will find the content of the
presented issue of “Keryks” interesting and inspiring.

Cyprian Rogowski
Editor — in — Chief
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Informacja dla Autorow

Information fiir die Autoren/innen

1. Artykuly nie powinny przekraczaé¢ 15 stron
znormalizowanego maszynopisu (2 tys. znakow
na stronie), czyli w sumie okoto 30 tys. znakow.

2. Materialy prosimy nadsyta¢ na adres Re-
dakcji w formie wydruku komputerowego i na
dyskietce w programie Word, jak réwniez pocz-
ta elektroniczna na adres:

cyprian.rogowski@t-online.de

cyprian.rogowski@uwm.edu.pl

3. Redakcja prosi o zataczenie do artykutu
rowniez zdjecia autora (format legitymacyjny),
krotkiej noty biograficznej i naukowej oraz ad-
resu do korespondencji, jesli mozliwe — takze
elektronicznego (e-mail). Do tekstu recenzji pro-
simy dotaczy¢ zeskanowana oktadke ksiazki
w formacie TIFF albo JPG.

4. Redakcja nie zwraca materialow niezamo-
wionych.

1. Die Artikel sollen 15 Normseiten (etwa 2000
Zeichen pro Seite) nicht iiberschreiten, also ins-
gesamt etwa 30 000 Zeichen.

2. Die Beitrdge senden Sie bitte an die Ad-
resse der Redaktion in Form eines Computeraus-
druckes und auf einer Diskette im Word-Pro-
gramm sowie per e-mail an die Adresse:

cyprian.rogowski@t-online.de

3. Die Redaktion bittet, dem Artikel auch ein
Foto des Verfassers (in PaBbildgroBe), kurze An-
gaben zur Biographie und zur wissenschaftlichen
Tatigkeit sowie die Korrespondenzanschrift
beizulegen, wenn mdoglich auch eine E-Mail-Ad-
resse. Fiigen Sie, bitte, dem Text der Rezension
den Umschlag des Buches (bei elektronischer
Version — TIFF, JPG).
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KERYKS

Artykuly
Beitrdage

Nowe inspiracje

w naukach o wychowaniu
Impulse aus der
Erziehungswissenschaft

V1/2007

W nastepnym numerze m.in.

In der nachsten Nummer u. a.

Stanistaw Wielgus
Postmodernizm

Jozef Styk
WartoSci mtodziezy polskiej w spoteczenhstwie ponowoczesnym

Egon Spiegel
Schluss mit dem negativen Stereotyp Jugend

Joézef Zycinski
Rola wartosci humanistycznych w kulturze wspotczesnych
przemian

Wioletta Szymczak
Wartosci w spoteczenstwie obywatelskim

Regina Polak
Europa-gerechte Werteforschung
Bilanz und Herausforderungen

Manfred Eder
Recht muf® Recht bleiben. Hans Wdlfel (1902-1944)

Leon Dyczewski
Miejsce i funkcje wartosci w kulturze
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W kierunku praktyki
Aus der Praxis

Recenzje
Rezensionen

Sprawozdania
Berichte
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Heinz-Elmar Tenorth
Klassiker in der Padagogik — Gestalt und Funktion einer
unentbehrlichen Gattung

Leksykon pedagogiki religii. Podstawy — koncepcje — per-
spektywy, Wydawnictwo Ksiezy Werbistéw ,Verbinum?”,
Warszawa 2007 (Janusz Marianski)

Janusz Marianski, Socjologia moralnosci, Wydawnictwo KUL,
Lublin 2006 (Wojciech Misztal)

Mirostaw Patalon, Pedagogika ekumenizmu. Procesualno$¢
jako paradygmat interkonfesyjnej i interreligijnej hermeneu-
tyki w ujeciu Johna B. Cobba, Jr., Wydawnictwo Uniwersytetu
Gdanskiego, Gdansk 2007 (Mariusz Brodnicki)

Bogustaw Sliwerski (red.), Pedagogika, t. 1: Podstawy nauk
o wychowaniu, t. 2: Pedagogika wobec edukacji, polityki
o$wiatowej | badan naukowych, t. 3: Subdyscypliny wiedzy
pedagogicznej, Gdanskie Wydawnictwo Pedagogiczne 2006
(Katarzyna Szumlewicz)

Christoph Bizer, Roland Degen, Rudolf Englert, Helga Koh-
ler-Spiegel, Norbert Mette, Folkert Rickers i Friedrich
Schweitzer (red.), Was ist guter Religionsunterricht?, ,Jahrbuch
der Religionspadagogik” (JRP) 2006, Band 22, Neukirchen
2006 (Cyprian Rogowski)

Engelbert Gross
20-jahriges Jubildum: ,Eine-Welt-Religionsp&dagogik”






