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Wspotczesny  $wiat doswiadcza  bezprecedensowych  procesow
unifikacyjnych. Sa one nastepstwem niezwykle dynamicznego rozwoju
technologicznego,  ktéry = wygenerowal nowy model komunikacji
miedzyludzkiej: na poziomie osob, spotecznosci, panstw i kontynentéw. Z
wyjatkiem nielicznych enklaw (systemy totalitarne natury ideologicznej lub
religijnej) wszystkie kraje $wiata uczestnicza w intensywnej wymianie
ekonomicznej (globalny rynek), komunikacji kulturowej (globalny przemyst
rozrywkowy), wymianie informacji i mysli (media elektroniczne). ELatwa
komunikacja (podroze, migracje, turystyka) sprawia, iz spotykaja sie ze soba
przedstawiciele roznych ras, kultur, religii, stylow zycia. W dialogu kultur widaé
jednak razaca nierdbwnowage; technologia cywilizacji euroatlantyckiej
zdominowata przestrzen kulturowsa stabszych i mniej zaawansowanych narodéw
oraz grup etnicznych. Inwazja tzw. kultury masowej (zwanej takze ‘niskg’)
stworzyta realne zagrozenie dla tozsamosci kulturowej wielu ludéw i grup
etnicznych. Optakane skutki takiego ,,rozchwiania kulturowego” widaé chocéby
w Afryce, gdzie gwaltowna transformacja cywilizacyjna dostownie wyrwata
miliony ludzi z kultury tradycyjnej i przeniosta ich do amorficznych, pelnych
chaosu i biedy dzielnic-slumséw. W Europie reakcja na tendencje unifikujace i
niwelujagce s3 dziatania (prawne, organizacyjne, edukacyjne) promujace
tozsamos¢ grup etnicznych i podtrzymujacych oryginalno$¢ zagrozonych kultur
regionalnych. Mechanizmy globalizacji spotykaja si¢ wigc z przeciwdziataniem,
ktére ma na celu ocali¢ (inna rzecz czy na dtuzsza mete skutecznie) ,,lokalnosé”,
czyli specyficzny sposdb myslenia i zycia ,zakodowany” w formach
kulturowych. Warto pamiegtaé, iz w odniesieniu do kultur narodéw europejskich
(a od XVI wieku takze na terytoriach kolonialnych) przez stulecia misje
uniwersalizujacg realizowato chrzescijanstwo, sprzymierzone z kulturg oraz
rozwiazaniami cywilizacyjnymi, jakie wczesniej — w oparciu o synteze
elementdw kultury biblijnej i antycznej - wytworzyto.

Elementem systemu miedzynarodowej wspdtpracy jest osiggnieta po II
wojnie Swiatowej rownowaga sit, ktéra zapobieglta konfliktom wojennym na
skale globalna. Po upadku imperium sowieckiego (na poczatku lat 90-tych XX
wieku) podlegte mu kraje wiaczyly sie w spoleczno$¢ wolnego $wiata. Na
przetomie roku 1989/1990 czyli w okresie wyzwalania sie zwasalizowanych
przez ZSRR krajow, uzyskata tez niepodlegltos¢ Ukraina. Panstwo to —
nawiazujac do tysigcletniego dziedzictwa Rusi Kijowskiej — z trudem buduje




wilasng tozsamos¢ narodowa i kulturowa. Wspotczesne spoteczenstwo
ukrainskie sktada si¢ z obywateli kilku narodowosci i wielu grup etnicznych,
znaczne jest takze zréznicowanie religijne, cho¢ dominuje chrzescijanstwo
(prawostawie, katolicy obrzadku wschodniego, katolicyzm rzymski). Przez
ponad 70 lat tereny dzisiejszej Ukrainy poddane byty straszliwemu
eksperymentowi ideologiczno-ekonomicznego, czyli sowieckiemu
komunizmowi. Niezaleznie od narodowosci i identyfikacji religijnej,
mieszkancy Ukrainy zostali pozbawieni majatku i wolnosci obywatelskich.
Komunizm pozbawit tez (likwidujac fizycznie duchowiefistwo oraz struktury
Kosciotow greckokatolickiego i rzymskokatolickiego, a w czesci takze
prawostawnego) mieszkancéw kraju zycia religijnego, propagujac jednoczesnie
swiatopoglad ateistyczny. Religie (z wyjatkiem krotkiego czasu ,,odwilzy”
Nikity Chruszczowa po $mierci Stalina) pielegnowano — lecz zawsze nielegalnie
— przewaznie tylko w gronie rodzinnym. Wyjatkiem sg tereny dzisiejszej
Ukrainy Zachodniej, w tym Pokucie, ktérego kultur¢ duchows bada Doktorant.
W dwudziestoleciu migdzywojennym tereny te nalezaty do Polski; cho¢ relacje
Panstwa Polskiego do ludnosci ukrainskiej (i jej dazen niepodlegtosciowych)
byty dalekie od idealu, wlasnie tu wyksztalcily sie zreby przyszlej niepodlegtej
Ukrainy. '

Doktorant, decydujac sie na zbadanie obrzedowosci  zatobnej
grekokatolikéw na Pokuciu podjat temat pionierski i niestychanie trudny.
Najpowazniejszym, jak si¢ zdaje, problemem, ktéry napotkat byto zgromadzenie
wystarczajacego materiatu etnograficznego. Wigze sie to organicznie z
najnowszg historia wybranego regionu. Zamieszkujaca go w dos¢ zwartej grupie
ludnos¢ katolicka zostata po roku 1944 poddana surowym represjom
stalinowskim, a Kosciét Greckokatolicki likwidacji (wcieleniu do Cerkwi
Prawostawnej). To sprawito, iz zniszczona zostala delikatna tkanka (dla
przekazu tradycji kulturowej nadzwyczaj wazna) wiezi miedzypokoleniowych.
Ludzie starsi, stanowigcy naturalne oparcie dla przekazywanej z pokolenie na
pokolenie tradycji, bardzo czgsto gineli, za$ dorastajacy w propagowanej przez
komunizm ideologii materializmu mlodzi czestokro¢ podporzadkowali sie
oczekiwaniom wtadz, aby przezyé. Warto zwrdcié uwage na to, iz wiadza
sowiecka eliminowata przede wszystkim ludzi aktywnych, samodzielnych,
odwaznych czyli naturalnych lideréw lokalnych spolecznosci. Wielu z nich
~Skaptowata” i wprzegta w tryby swej bezboznej i nieludzkiej ideologii. Jak sie
wydaje, presja ideologiczna oraz przymusowa ateizacja dotknety szczegdlnie
mezezyzn. Skutki tego wida¢ do dzi§ w odradzajacych sie parafiach, w ktorych
dominujg starsze niewiasty. W ten sposéb potencjalni informatorzy, stanowigcy
podstawowe zrédto dla dysertacji, zostali w duzej mierze wytrzebieni. Ci zas,
ktorzy pozostali, z natury rzeczy przechowali tylko fragmenty zywej tradycji.

I. Struktura i tres¢ rozprawy

Obszerna dysertacja (az 360 stron) sklada sic z »Wstepu” (s. 7-24),

podzielonego na dwie czgéci zasadniczego korpusu — na ktory sklada si¢ piec




rozdzialow (s. 26-248), ,Zakonczenia”, ,Bibliografii”, streszczenia oraz
rozbudowanych, bogatych aneksow (s. 303-360), ktore stanowia wazng czes$é
rozprawy.

We ,,Wstepie” Doktorant adekwatnie przedstawia problem badawczy,
przedmiot o cel pracy (jest nim ,,ukazanie bogactwa czynnosci rytualnych zwigzanych
ze $miercig” oraz — na ile to mozliwe — rekonstrukcja dawnych z przetomu XIX/XX
wieku), charakteryzuje przyjete metody (badan terenowych, krytyki zZrddel,
komparatystyczna, fenomenologiczna, teologiczna, szeroko przywoluje literature z
zakresu antropologii kulturowej, szczegélowo omawia dotychczasowy stan badan.
Wskazuje m.in. na donioste znaczenie dwéch toméw materialow o ukraifnskich
zwyczajach pogrzebowych Ilariona Swiecickiego i Wolodymyra Hnatiuka (Lwow
1912), prac Romana Huzii, Oskara Kolberga, Adama Fischera. Przedstawia czasokres
1 zakres terenowych badan etnograficznych (2012-2017), przeprowadzonych w sze$ciu
powiatach obwodu iwano-frankowskiego: 77 miejscowosci, 230 respondentow-
informatorow. Podaje charakterystyke badanego regionu, przedstawia strukture
rozprawy, uzasadnia umieszczenie w ,,Aneksie” materialow zrodtowych.

Czesé 1. Wierzenia i praktyki ludowe zwigzane ze Smiercig i pochéwkiem na
Pokuciu
Rozdzial I. Wierzenia ludowe zwigzane ze $miercig

Rozdzial traktuje o wierzeniach zwigzanych z prognostykami (zapowiedziami)
Smierci i jej wyobrazeniem: znaki i zwiastuny S$mierci (zachowanie zwierzat
domowych i dzikich, schnigcie roslin, gasnigcie swiecy, pgknigcie pieczonego chleba,
symboliczne zdarzenia-spotkania, spadanie gwiazd, nagle halasy, prorocze sny z ich
bogata symbolika, przeczucie $mierci, wyglad nieboszczyka). Ludowe wyobrazenia
smierci (jako istoty na poly duchowej, na poly materialnej; w postaci kobiecej lub
meskiej, czasem aniota $mierci z atrybutami, np. kosa) sa na Pokuciu bardzo bogate.
Przybyciu $mierci mozna bylo zapobiec. Przy tej okazji Doktorant wydobywa tresci
antropologiczne, mianowicie kwesti¢ relacji duszy do ciala, a takze wierzen
dotyczacych kontaktéw duszy z bliskimi. Podejmuje tez zagadnienia tzw. eschatologii
jednostkowej (niebo, pieklo, czysciec). Dusze ,,pokutujgce” na ziemi po $mierci
kwalifikuje si¢ jako czyS¢cowe. W rozdziale omoéwiono tez dni ,.dobrej” $Smierci,
temat $mierci naglej oraz spodziewanej, wraz z przygotowaniem do odejscia: podziat
majatku, pojednanie z Bogiem (sakramenty Kos$ciola) i z bliskimi (tu cate bogactwo
rytualéw 1 wierzen), pozegnanie z ludzmi, gospodarstwem (dobytkiem) ubranie do
trumny. W lokalnej tradycji pojawia si¢ motyw Bozego przeznaczenia, ktore okresla
czas zycia 1 dzien $mierci. Doktorant odnotowal zwyczaje zwigzane z agonia:
usuwanie poduszki z pierzem, wkladanie zas pod glowe roznych strojow i
przedmiotow, odwracanie moribunda w t6zku, ktadzenie go na progu lub na ziemi,
wiercenie otworu w suficie, otwieranie okna, zapalanie $wiecy, uzywanie
sakramentaliow, zabezpieczanie zywych (ale takze gospodarstwa) przed zlg moca
smierci itd. Z kolei omdwiono zwyczaje weryfikujgce zgon oraz wstepne czynnosci
(domowe: ) i koScielne (parafialne) zwigzane z przygotowaniem pogrzebu.

Rozdzial I1. Zwyczaje i obrzedy ludowe zwigzane z przygotowaniem do pogrzebu

W tej czesci zreferowano czynnosci dotyczgce przygotowania ciata do
pogrzebu (zamykanie oczu i ust, obmycie ciala, obrzedowe niszczenie rzeczy
zwigzanych ze zmartym, ubieranie zwlok, wyposazanie w ulubione przedmioty,




przechowywanie ciala w domu); nastepnie oméwiono oznaczenie domu zatoby i
»zawieszenie” prac w gospodarstwie i w domu, sporzadzenie trumny i drewnianego
krzyza. Sporo zwyczajow wystepuje tez w kontekscie wkiadania ciata do trumny,
wyposazania zmarfego ,,na droge”, unikania weztoéw. W pamieci respondentow (ale
takze we wspolczesnej praktyce) zachowalo si¢ sporo zabiegéw apotropeicznych,
zapobiegajacych wampiryzmowi. Zwraca uwage zwyczaj kopania zmarlemu grobu
przez sasiadow; towarzyszg temu modlitwy i blogostawienstwa. Integralng czescig
domowego (wiejskiego) pogrzebu jest czuwanie przy zmarlym przy zapalonych
swiecach, modlitwa psalmami, odwiedzanie zwlok i domu zaloby przez sgsiadow,
oplakiwanie nieboszczyka. Celebrowane w wigilie pochéwku nabozenstwo wieczorne
1 nocne jest tresciowo relatywnie ubogie.
Rozdzial I1I. Zwyczaje i obrzedy ludowe zwigzane z pochéwkiem

Autor — jak sam zaznaczyl we ,,Wstepie” — wyodrebnitl zwyczaje domowe
(ludowe) i liturgie rodzinng od liturgii Kosciota greckokatolickiego. Przychodzacy do
domu zaloby sgsiedzi i krewni przynosili ze sobg wiktualy i alkohol, wigzanki
lokalnych roslin (kocanki lub wasilku) oraz slodycze i pienigdze. Pierwsza stacja
pogrzebu w domu zaloby nosi nazwe panichida; druga zaczyna si¢ na podworzu i
kontynuowana jest w koSciele, trzecia przy grobie na cmentarzu. Przewodniczy jej
diak lub kaplan. Po trzykrotnym opuszczeniu trumny na progu przewraca si¢ tawki i
stotki, zamyka drzwi, otwarta trumng stawia si¢ na podwyzszeniu, by ze zmarlym
mogli pozegnac si¢ wszyscy przybyli. Jesli zmarlego nie wnosi si¢ do kosciota (tak
czyni si¢, gdy na cmentarz jest blizej niz do kosciota), kaptan na podworzu glosi
Stowo Boze. Potem stawia si¢ ja na wozie (dzi§ platformie samochodu), a pieszy
kondukt rusza do kosciota. Zamykano ja dopiero na cmentarzu. Po drodze —
zatrzymujac kondukt przy kapliczce na rozstaju drog — uczestnicy pozwalajg
zmarlemu na ,.pozegnanie si¢” ze swoja wsig. Po opuszczeniu trumny w doét grobowy
kaptan dokonuje tzw. opieczetowania grobu do powtérnego przyjscia Chrystusa,
czynigc lopatg znak krzyza na obrzezach grobu. Pozostali uczestnicy sypig gars¢ ziemi
trumng. Doktorant odnotowal sporo miejscowych wierzen, zwigzanych z tym
momentem pogrzebu, jak tez z pochéwkiem osob, ktore zakonczyly zycie gwaltownie
(np. samobojstwo) lub bez chrztu (niemowleta). Napotkal np. zwyczaj chrztu dzieci
.post mortem™; zabieg taki mial uchroni¢ rodzine przed odwiedzinami ich duszy.
Doktorant przytacza wierzenia i zabiegi (puryfikacyjne, apotropeiczne), jakie stosuje
si¢ po powrocie z cmentarza. Bogata w zwyczaje 1 wierzenia jest takze, ciggle
odbywana w domu zaloby, po-pogrzebowa uczta, na zakonczenie ktérej Spiewa si¢
piesn do Bogarodzicy. Warto dodaé, ze uczty popogrzebowe na Pokuciu obchodzi si¢
jeszcze w 40. dniu po pochéwku oraz w I rocznicg Smierci, co skorelowane jest z
wierzeniem w obecnos$é (przychodzenie) duszy wsroéd zywych. Oryginalny byt (juz
zaginiony) zwyczaj ,odprowadzania” duszy po stypie w czterdziestnice.
Spowodowana przez Smier¢ inwazja znajduje ,,rozwigzanie” podczas, przestrzegane]
przez najblizszych, zatoby. Okres ten wigze si¢ w lokalnej tradycji z odwiedzinami
dusz; relacje o takich wypadkach Doktorant zanotowal. Trzeba doda¢, ze znaczng
cze$¢ odnotowanych pierwszych trzech rozdziatach wierzen i obrzedow Autor
dysertacji musial (w oparciu o wspomnienia najstarszych respondentéw)
rekonstruowa¢, albowiem aktualnie one juz nie wystepuja. Utrwalone maja jednak
duza warto$¢ poznawcza, ukazuja bowiem struktury mentalne i towarzyszace im




rytualy jako — niegdy$ zapewne spéjny — kompleks chrzedcijansko-stowianski.
Bliskos¢ innych kultur (oraz zréznicowanie religijne mieszkancow Pokucia) kaze
domyslac si¢ wptywow, ktére poza te ramy wykraczaja.

Cze¢s¢ II. Instytucjonalne praktyki zwigzane ze Smiercia i pochowkiem na
Pokuciu

Rozdzial IV. Liturgia pogrzebu Kosciola greckokatolickiego

Autor omawia zasadnicze przestanie obrzedow pogrzebowych Kosciota
greckokatolickiego, przedstawia specyfike tradycji bizantyjskiej, podaje tez, ze
wyrdznia ona pig¢ obrzedéw: dla $wieckich, dzieci, duchownych, zakonnikéw oraz
dzien wszystkich wiernych zmarlych w oktawie Wielkanocy. Prezentuje rdznice i
strukture obrzedow dla roznych stanéw Kosciola. Nastepnie omawia szczegdtowo
obrzgd pogrzebowy dla 0s6b $wieckich, ktéry moze sie zaczynac od nabozenstwa przy
konajagcym, zwykle jednak rozpoczynana jest od udzialu kaplana w wieczornym
nabozefistwie domowym parastas. Analizuje przebieg kolejnych modlitw i formut,
przedstawia teologi¢ Spiewanych psalméw i czytan biblijnych, omawia wykonywane
przez duchownego i uczestnikow gestow. Katolicka tradycja wschodnia wyroznia
obrzed pogrzebowy uroczysty i ,.nieuroczysty”, co zalezy od zycia, jakie prowadzil
zmarly oraz innych okolicznosci (apostazja, kremacja, innowiercy, samobojstwo).
Odpowiednie regulacje zawarte sa w prawie kanonicznym Kosciota i zwyczajach
lokalnych. Par. 4 traktuje o teologii modlitwy za zmarlych i wstawiennictwa Kosciola
za dusze czySécowe. W liturgii greckokatolickiej dniem »zadusznym” jest
Poniedzialek Wielkanocny lub Niedziela Biata (Przewodnia), konczaca oktawe
Wielkanocy; tradycja ta kultywuje tez inne dni (wybrane soboty w roku liturgicznym)
oraz $wigto Zeslania Ducha Swietego. Wraz z katolikami rzymskimi gdzieniegdzie
obchodzi si¢ tez Wszystkich Swietych, Dzien Zaduszny wraz z procesja na cmentarz.
Kolejny paragraf dedykowany jest eschatologii Kosciota greckokatolickiego.

Po lekturze tej czesci dysertacji (skadingd solidnej warsztatowo i treciowo
bogatej) czyli rozdziatu IV pozostaje pytanie: czy taki liturgiczno-teologiczny wyklad
obrzgdow pogrzebowych Kosciola greckokatolickiego byt konieczny ? W jaki sposob
Doktorant ,,ulokuje” go i ,,obroni” w temacie rozprawy. Ten bowiem sugeruje, ze
problemem badawczym nie jest liturgia Kosciola, ale ,obrzedowo$é zatobna
mieszkancOw Pokucia w XX wieku™. Nie oznacza to, izby teologi¢ pogrzebu nalezato
zignorowa¢. Mozna by jednak ,,wples¢” ja w katolickg wiare miejscowego ludu
Bozego, z ktorg jest ona w ciagtym, ozywczym ,.dialogu” .

Rozdzial V. Swiecka obrz¢dowos¢ zalobna w okresie panowania ideologii
komunistycznej i

Doktorant ze znajomoscig rzeczy przedstawia najpierw zalozenia, metody i
cele ideologii materializmu dialektycznego i jego polityke w odniesieniu do religii.
Likwidacja, w imi¢ postepu i ,naukowego” $wiatopogladu, religii, szczegolnie
drastycznie dotkngla Ko$ciota greckokatolickiego. Autor przedstawia dotyczace religii
ustawodawstwo wladzy komunistycznej, oraz praktyczna realizacje programu
~Wyzwolenia” obywateli radzieckiej Ukrainy od religii. Stopniowo, zwlaszcza w
latach 60. XX wieku, wprowadzano. — w miejsce zlikwidowanej obrzedowosci
chrzescijanskiej — ceremoniat $§wiecki. Do walki z religia wykorzystywano caly aparat
partyjny i panstwowy, przede wszystkim za$ szkole i mas media. Komunisci
wprowadzili kalendarz, ktérego centralnymi ,,momentami” byly Nowy Rok, Swigto




Pracy i rewolucyjne rocznice. W ramach obrzgdowosci $wieckiej wprowadzono
(zamiast chrztu) uroczyste nadanie imienia, $luby cywilne, pasowanie na obywatela,
promocja na pracownika, wreszcie za$ $wiecki pogrzeb. Nowa | liturgia” tworzona
byla przez specjalistow: etnologéw, Kkulturoznawcow, pisarzy i artystow. W
organizowanie propagandy nowej obrzedowos$ci zaangazowano tysigce oséb. Pogrzeb
swiecki wymagal zastgpienia nie tylko duchownego przez mistrza ceremonii (byt nim
pracownik Urzg¢du Stanu Cywilnego), odpowiednich $piewow i rytow, ale takze
»nowej” Swigtyni; staly si¢ nimi specjalne place i domy zaloby, ulokowane na
cmentarzach. Na Pokuciu publiczne wystawienie zwlok ulokowano w domach kultury;
aranzowano ..Swieckg panichid¢”, warty honorowe przy trumnie, przejscie z orkiestra
na cmentarz. Krzyz w Kkondukcie zastapiono flaga panstwows, niesiono portret
zmartego, wience, odznaczenia, osobno niesiono wieko trumny i samg trumne.
Narzucano tez ksztalt i zdobnictwo nagrobkéw. Zwyczaj upamietnienia zmarlych
celebrowano na wiejskim placu, przy pomniku Lenina lub innym. Pelny ceremoniat
dotyczyl jednak przede wszystkim dziataczy rezimu; zwykli ludzie (zmarli)
partycypowali w nim tylko po czedci, zachowujac niemal w calosci |, liturgic
domowg”, oraz czgS¢ (jesli zabraklo nielegalnego duchownego) obrzedéw na
cmentarzu (m.in. swieccy dokonywali ,,opieczgtowania grobu”. Laicyzacja zubozyla
zywa tkanke wiary chrzescijanskiej i tradch; modlitwy. Nie zdazyla jednak dzieta
dokonczy¢.

Rozdzial stanowi — zwlaszcza na gruncie polskim — wyjatkowe studium represji
komunistycznych i polityki antyreligijnej na Pokuciu. Jego lektura pozwala na
dostrzezenie wysitku, jaki Doktorant musial wlozy¢ w zadanie w ,,0dzyskania”
przesziosci, wydobycie z pamigci nielicznych strézow tradycji modus sepeliendi
sprzed II wojny Swiatowe;j.

Pracg w zasadniczym korpusie wienczy ..Zakonczenie”, w ktérym Doktorant
podsumowuje osiagnigte wyniki badawcze. Stwierdza, ze na Pokuciu ,kultura
pogrzebowa™ jest na wskro$ chrzescijanska, przechowala jednak do$¢ duzo wierzen i
zwyczajow, ktore nawigzuja do warstwy niechrzescijanskiej. Nie podejmuje — dzi$
byloby to raczej zadanie niewykonalne — trudu ustalenia zrddel tych elementow
(genezy, przeksztalcen itd.). Nie stwierdza tez — a to akurat uczyni¢ powinien — czy
indagowani autochtoni sa $wiadomi ,,obcosci” tychze reliktow, czy tez — co wielce
prawdopodobne — nie widza powodu, by je uznawaé¢ za ,bezbozne” czy
niechrzescijanskie. :

Bardzo wartoSciowa czescia rozprawy jest bogata (i wielojezyczna)
bibliografia. Na uznanie zastuguje umieszczenie w rozprawie streszczenia w jezyku
angielskim. Prawdziwym skarbem jest ,,Aneks”, na ktory skladaja si¢ fotografie i
mapy, wybrane teksty obrzedowe oraz kwestionariusz badan terenowych i lista
respondentow.

Ocena

Doktorant swa monografiag wpisuje si¢ w chwalebng sztafete badaczy kultury
mieszkancow Pokucia. Przed nim byli w XIX wieku J. Glowacki, G. Ilkiewicz, M.
Buczyfiski, oraz stawny Oskar Kolberg, ktéory w latach 1882-1889 wydat
czterotomowg monografie ,Pokucie”. W tym samym czasie Pokucie badal tez




archeolog Adam Kirkor. Praca Doktoranta snakomicie uzupetnia badania prowadzone
w tym ciekawym regionie juz w wolnej Ukrainie. Jej walory podnosi fakt, ze oparta
jest na solidnych i szeroko zakrojonych badaniach terenowych. Warstwa
interpretacyjna odnosi sie do bardzo rozleglej literatury przedmiotu; antropologii
émierci, historycznej, etnograficznej i etnologicznej, religioznawczej, liturgicznej,
teologicznej, socjologicznej. Uznanie budzi kwerenda, ktora nie ograniczyla si¢ do
publikacji powszechnie znanych (drukowanych), ale odniosta sie¢ tez do lokalnych
archiwow 1 zbiordw dokumentow. Czyni to z rozprawy prawdziwe dzieto naukowe.
Mozna mie¢ nadziejg, Ze rzecz ukaze sie niebawem W druku.

Owszem, niektore szczegoly dysertacji moga budzi¢ poczucie niedosytu.
Chodzi zwlaszcza O przypisy. Cze$¢ z nich poprzestaje np. na udokumentowaniu
7rodel (dane respondentow), nie podejmujac dyskusji nad konkretnym zwyczajem CZy
wierzeniem. Jesli jednak pamigta si¢ 0 rozmiarach rozprawy (ktora jest ogromna),
takie podejscie jest zrozumiate. Dysertacja rozrosla by si¢ bowiem niepomiernie.

Mozna dyskutowac, czy przyjety przez Autora podzial na dwie czescel
(Wierzenia i praktyki ludowe zwigzane ze Smierciq i pochéwkiem na Pokuciu oraz
Instytucjonalne praktyki zwiqzane ze $miercig i pochowkiem na Pokuciu) jest w pelni
zasadny. Tak si¢ bowiem sklada, ze z zywego kompleksu wierzeniowo-rytualnego nie
da sie .wydestylowac” elementow ,,ludowych” (ewidencjonowanych w oparciu 0 np.
ich geneze, forme, tre$é, znaczenie-sens) od religijnych/koécielnych/wyznaniowych.
I[stotg tzw. poboznosci Judowej jest bowiem dazenie (i faktyczne jej osiaganie) do
syntezy tych warstw (elementow). To oczywiscie oznacza wsp()l-wystqpowanie w
konkretnym kompleksie kulturowym ,.czesci” ze soba do konca nie uzgodnionych,
treéciowo niekompatybilnych. Sa one' jednak — W przekonaniu czlonkéw badanej
spolecznosci — integralng catoscia _chrzescijanskiej wiary”. Innymi stowy: W dlugim
procesie przenikania sig chrystianizmu 1 wplywow (elementow) zastanych (lub
wzgledem antropologil, kosmologii 1 eschatologii chrzescijanskiej heterogennych)
dokonuje si¢ asymilacja tych drugich, sama za$ spolecznos¢ (tu — wiejska) wyznaje 1
dziala (przynajmniej W SWym wilasnym przekonaniu) W sposdb na wskro$
chrzescijanski. W zwigzku z tym pewien niedosyt budzi tez zbyt slabe podkreslenie, z€
— W ujeciu autochtonéw na Pokuciu — identyfikowane przez badacza jako elementy
,,pozachrzes’cijaﬁskie”, ,stowianskie”, ,magiczne” czy Jludowe” — wierzenia 1
zwyczaje sg nie tylko ,,nasze”’ Czy _tutejsze”, ale przynaleza do szeroko rozumianego
uniwersum chrzescijanskiego. Innymi slowy — zostaly zasymilowane i wigczone W
ramy wyznawanej religii katolickiej. Jesli nie pod wzglgdem formalnym czy
tresciowym, to Z pewnoscia otrzymaly religijne (czyli chrzescijanskie) jasnienie”
(interpretacje).

Zarzuty te tracg swg ostro$é, jesli zwazyc, 7€ trudno byloby adekwatnie
przedstawi¢ niszczycielska aktywnos¢ —systemu komunistycznego (wzgledem
obrzedowosci pogrzebowej na Pokuciu), nie poswigcajac temu osobnego rozdziatu.

Nalezy podkresli¢, ze kazdy z rozdzialow poprzedza stosowne wprowadzenie i
wienczy lapidarne podsumowanie. Dysertacja jest dzietem dojrzatym metodologicznie
i bogatym tresciowo, i 7 naddatkiem spetnia wymogi stawiane pracom doktorskim.
Whiosek :

Wysoki poziom merytoryczny i formalny ocenianej rozprawy, jak tez wyjatkowa
oryginalnos¢ podjetego W niej problerhu, zastluguja na wysoka oceng. 7 pelnym




przekonaniem zwracam si¢ tedy do Rady Wydziatu Teologicznego Uniwersytetu
Warminsko-Mazurskiego w Olsztynie z prosba o kontynuacj¢ przewodu doktorskiego
mgra lic. Romana Kordonskiego i nadanie mu stopnia doktora nauk teologicznych.
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