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WSTEP

Od wyboru arcybiskupa Buenos Aires Jorgego Mario Bergoglio na tron Piotro-
wy chrzescijanski §wiat zaczat zwraca¢ wigksza uwage na kontynent potudniowo-
amerykanski, na zycie Kosciola w Ameryce Lacinskiej i uprawiang tam teologig.
Do pobudzenia zainteresowania latynoamerykanska mysla teologiczng przyczynity
si¢ oryginalne gesty i wypowiedzi Franciszka, jego katechezy i homilie oraz sygno-
wane jego podpisem oficjalne dokumenty Kosciota. Wiele z tego, co czyni i mowi
papiez z Argentyny, w pewnych kregach budzi watpliwosci 1 wywotuje opor. Pod
jego adresem formutowane sg nieraz bardzo powazne zarzuty, np. zerwania z wielo-
wiekowsa tradycja Kosciota oraz postugiwania si¢ w oficjalnym nauczaniu btednymi,
a przynajmniej mato precyzyjnymi sformutowaniami. Przypisuje si¢ mu wywotywa-
nie niepewnosci i zamieszania wsrod wiernych, a takze stwarzanie niebezpiecznych
precedensow, prowadzacych do zachwiania jednoSci Kosciota powszechnego.

Mozna przypuszczaé, ze surowe oceny, z jakimi spotyka si¢ czasem pontyfi-
kat Franciszka, wynikajg z niezrozumienia jego zamiarow oraz sposobu myslenia,
uksztattowanego w kontekscie spoteczno-religijnym Argentyny i catego kontynentu
potudniowoamerykanskiego. Podejscie do rzeczywistosci oraz mysl teologiczno-pa-
storalna Kosciota latynoamerykanskiego ro6zni sie od koncepcji zachodnich. Dlate-
go nieraz trudno wiernym, teologom, a nawet pasterzom Kos$ciota, uformowanym
w Europie czy w Ameryce Polnocnej, zaakceptowaé duszpasterskie imperatywy
Franciszka i jego wyktad doktryny katolickiej. To samo mozna byto zaobserwowac
w czasie pontyfikatu $w. Jana Pawta I1, ktorego nauczanie moralne i podejsécie do dia-
logu migdzyreligijnego nie u wszystkich spotykato si¢ z entuzjastycznym przyjeciem.

Papiez Franciszek wychowat sie¢ i ksztaltowat swoja postawe chrzescijanska na
kontynencie, ktory w takich aspektach, jak struktura spoteczna, kultura, wierzenia
1 obyczaje wyraznie r6zni si¢ od Zachodu. Charakterystyczng cecha spoteczenstw
Ameryki Lacinskiej jest ubostwo obejmujace szerokie masy ludzi, ktorym odbiera
ono szans¢ na godne zycie. Sg to czgsto osoby dotknigte bezrobociem, ktore nie
sta¢ nawet na zakup artykutow pierwszej potrzeby. Ubodzy i wykluczeni nie maja
wplywu na ksztalttowanie opinii publicznej, a duze grupy ludnosci nie miaty nawet
mozliwo$ci nauczy¢ si¢ czytac i pisac!.

I M. Biiker, Befieiende Inkulturation — Paradigma christlicher Praxis. Die Konzeptionen von Paulo Suess

und Diego Irarrazaval im Kontext indigener Aufbriiche in Lateinamerika, Freiburg, Schweiz 1999, s. 41.
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W wielu rejonach Ameryki Lacinskiej ludzie wciaz biednieja, co spowodowa-
ne jest koniecznos$cig sptaty dtugdw zagranicznych, ucieczka funduszy do innych
krajow oraz koncentracjg kapitatu w rekach globalnych koncernow. W wielu pan-
stwach zagrozona jest demokracja, do czego przyczyniajg si¢ zewngtrzne inter-
wencje (gospodarczo-polityczne) i znaczaca rola formacji militarnych — zar6wno
dzialajacych zgodnie z prawem, jak i bojowek terrorystycznych. Poszczegolne
jednostki, jak i cate spoteczenstwa cierpia z powodu przemocy ze strony gangow
narkotykowych i band ztodziei, a takze policji i bojowek partyjnych. Innym pro-
blemem tego regionu $wiata jest migracja mieszkancow wsi do miast oraz ludno-
$ci z krajow ubogich do takich, ktore oferujg zatrudnienie i wyzszy poziom zycia?.

W Ameryce Lacinskiej trudno nie dostrzec jej rdzennych mieszkancow, kto-
rych przodkowie zyli tu przed przybyciem Kolumba. Wiele plemion w czasach
kolonialnych wymarto, stawszy si¢ ofiarami prze§ladowan i wyzysku ekonomicz-
nego. W ludach autochtonicznych, ktore przetrwaly do naszych czasdéw i podtrzy-
muja kulture przodkow, odzywa dzisiaj tesknota za prekolumbijskimi obyczajami
1 dawnym stylem zycia. Wazne jest dla nich wtasciwe odniesienie do przyrody,
w ktorg sa zanurzeni i z ktorej darow staraja sic madrze korzysta¢3. Rdzenni
mieszkancy Ameryki Lacinskiej postrzegaja siebie samych jako czg$¢ otaczaja-
cego ich $rodowiska naturalnego, za ktore czuja si¢ odpowiedzialni i z ktorym
starajg si¢ wspotzy¢ w petnej harmonii.

Nawigzujac do tradycji przodkow, autochtoni pielggnuja dawne zwyczaje,
a zwlaszcza rytuat sktadania ofiary Matce Ziemi — Pachamamie. Dla nich Pacha-
mama to co$ wiecej niz ziemia, po ktorej si¢ chodzi i na ktorej si¢ pracuje. Jest
ona matka dajaca zycie. Dzigki jej dobroci kazdy czlowiek — nawet najubozszy
— moze przezy¢. Ona tez strzeze wszystkiego, co istnieje na §wiecie: ludzi, ich
domostwa, zwierzeta, rosliny itd. Dlatego nalezy si¢ jej szacunek i wdzigcznosé,
ktora znajduje wyraz w sktadaniu jej darow z tego, co posiadajg®.

O obrzgdach ku czci Pachamamy dowiedzial si¢ caty §wiat chrzescijanski, gdy
w czasie obrad Synodu Amazonskiego (2019) w rzymskich $wiatyniach pojawity
si¢ jej figurki, a w ogrodach watykanskich odprawiono ceremonie ku jej czci. Nie

2 1. Fernandez, Violencia social en América Latina, ,,Papeles de cuestiones internacionales” 94

(2006), s. 59-66; M. Biiker, Befreiende Inkulturation — Paradigma christlicher Praxis, s. 45.
R. Gudynas, La Pachamama: ética ambiental y desarrollo, ,Le Monde Diplomatique” 27
(2010), s. 4—6; W. Jenkins, The Future of Ethics. Sustainability, Social Justice, and Religious
Creativity, Washington 2013, s. 213.

M.M. Marzal, El sincretismo iberoamericano. Un estudio comparativo sobre los quechuas
(Cusco), los mayas (Chiapas) y los africanos (Bahia), Lima 1988, s. 25-27, 185-186; D.R. Mazu-

rek, ,, Bog o indianskim obliczu”. Miedzy inkulturacjq a synkretyzmem religii Keczua w potudnio-
wych Andach peruwianskich, Krakow 2007, s. 209.
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przez wszystkich chrzescijan obrzedy te sg akceptowane, gdyz wielu uwaza je za
przejaw idolatrii®. Istniejg jednak takze opinie kwestionujace czysto poganski cha-
rakter rytuatu®. W taki sposob na ofiar¢ dla Pachamamy kaze patrze¢ Jan Pawel 11,
dla ktorego oddawanie czci Matce Ziemi nie jest batwochwalstwem, ale uznaniem
dobroci i faskawej obecnosci Boga, dajacego ludziom pokarm za posrednictwem
uprawianej przez nich ziemi’. Tak samo traktuje ten zwyczaj papiez Franciszek, dla
ktorego wszystko jest darem Boga zatroskanego o dobro ludzi®. To On stworzyt caty
$wiat i tylko Jemu nalezy sie cze$¢ i uwielbienie jako Panu®. Ziemia za$ jest matka,
ktorej nie wolno bezmyslnie wyzyskiwaé i niszczy¢!9, gdyz ona bierze nas w ra-
miona, ,,zywi i chowa oraz wydaje rézne owoce z barwnymi kwiatami i trawami”!!,

Wazna role w zyciu mieszkancow Ameryki Lacinskiej odgrywa ich przywia-
zanie do chrzescijanstwa. Dla wielu z nich nie stanowi ono zagrozenia dla ich kul-
tury i dawnych wierzen, zwlaszcza ze uzywajac symboli chrze$cijanskich, nadaja
im specyficzne znaczenia, zaczerpniete z ich rdzennej religii. Chrzescijanstwo jest
przez nich wlgczane w $wiat symboli kulturowych, ale bardzo czg¢sto dokonuje si¢
to bez wlasciwego przyswojenia sobie jego nauki. Skutkuje to tym, ze powstaje
swoista synteza réoznych $wiatopogladow i praktyk religijnych, w ktorych wy-
korzystywane sg formy wyrazania wiary wtasciwe dla chrzescijanstwa, a nieraz
niezrozumiale dla miejscowej ludnosci'?.

Kosciot katolicki w Ameryce Lacinskiej zdaje sobie sprawe, iz jej mieszkancy
potrzebujg ewangelizacji, angazujacej wszystkich wiernych w komunikowanie zy-
cia Bozego $wiatu'3. Jego dziatalno$¢ misyjng w tym regionie charakteryzuje plura-
lizm, ktory wynika ze stosowania roznych jej form i ze zwrocenia si¢ z Ewangelia
do specyficznych grup adresatow (plemiona nieochrzczone, chrzescijanska ludnosé

La Pachamama, ,,Allpanchis” 3 (1971), s. 18-21; B. Simon, ;Un pueblo autentico y moderno?
Percepciones locales del futuro y turismo sostenible en Pisac, Perii, w: J.L. Ypeij, E.B. Zoomers
(red.), La ruta andina: turismo y desarrollo sostenible en Perii y Bolivia, Quito 2006, s. 125.

M. Mamani Yujra, Pachamama e identidad aymara en el proceso de la inculturacion, ,,.Yachay”
43 (2000), s. 48-53.

7 Homilia del Santo Padre Juan Pablo II, Cuzco, 3 lutego 1985, w: http://www.vatican.va/
content/john-paul-ii/es/homilies/1985/documents/hf jp-ii hom 19850203 cuzco.html (dostep:
20 marca 2020).

8 QA,nr4l.
9 QA, nr 80.
10 QA, nr22.
LS, nr2.
M. Biiker, Befreiende Inkulturation — Paradigma christlicher Praxis, s. 88.

CELAM, Discipulos y Misioneros de Jesucristo para que nuestros pueblos en El tengan vida.
,, Yo soy el Camino, la Verdady la Vida” (Jn 16,4). Documento conclusivo, Aparecida 2007, nr 360.
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tubylcza, synkretysci, ,.katolicy kulturowi” itd.)!4. Aby utrzyma¢ dynamizm misyj-
ny i dotrze¢ do jak najszerszych mas ludzkich, Kosciot latynoamerykanski korzysta
z nastgpujacych strategii ewangelizacyjnych: inkulturacja Ewangelii, wyzwolenie
jako konsekwencja opcji na rzecz ubogich oraz rozwoj struktur koscielnych!s.

Nie tylko potrzeby duchowe mieszkancow Ameryki Lacinskiej, ale takze pa-
nujgca w niej sytuacja spoteczno-ekonomiczna determinuje sposob obecnosci
1 dziatania tamtejszego Kosciota. Zwlaszcza cierpienie ubogich stanowi dla kazde-
g0 wierzacego powazne wyzwanie, domagajace si¢ gtebokiego nawrdcenia — 0so-
bistego i wspolnotowego. Zaréwno rdzenni mieszkancy i Afroamerykanie, ktorzy
sg uciskani z powodu swojej kultury, jak i imigranci, ludzie gltodni, oszukani i roz-
czarowani postawg politykow sa pierwszymi adresatami ewangelizacyjnej dzia-
falno$ci Kosciota, ktéry gloszac ludziom Dobrg Nowine o zbawieniu w Jezusie
Chrystusie, ma jednocze$nie na uwadze prawa czlowieka, ekologig, kwesti¢ wia-
snosci ziemi, solidarnos¢ spoteczng, problem bezrobocia, zachowanie porzadku
demokratycznego i fadu gospodarczego!®. Nie ma bowiem prawdziwej ewangeli-
zacji bez uwzglednienia w niej tego, co okresla sie pojeciem ,,promocja ludzka™!”.

Wszystkie te zagadnienia winny znalez¢ si¢ w obszarze zainteresowania teo-
logii, ktora nie moze si¢ wlasciwie rozwija¢ bez odniesienia do nauk historycz-
nych, socjologii, ekonomii, psychologii, sztuki i literatury. Przy jej uprawianiu
konieczna jest rOwniez znajomos$¢ ideologii, zaprzatajacych ludzkie umysty oraz
ich wplywu na postawy jednostek i zycie calych spoteczenstw. Dopiero wtedy
mozna uchwyci¢ potencjat teologiczny danej sytuacji dziejowej i wydoby¢ z niej
inspiracje do refleksji, odpowiadajacej rzeczywistym potrzebom ludzi. Wtedy tez
odstaniajg si¢ nowe mozliwosci dziatania i ksztattuje si¢ zrozumiaty dla ludzi
jezyk, ktory zostanie wykorzystany w dziatalno$ci duszpasterskiej, ewangeliza-
cyjnej i katechetycznej's.

14 R. Tomicha Charupa, ,, Eucaristia, Misién y Realidad Nacional ”. Primer Simposio Boliviano de

Misionologia, ,,Yachay” 42 (2005), s. 171.

CELAM, Discipulos y Misioneros de Jesucristo para que nuestros pueblos en El tengan vida, nr
170; A. Orta, Catechizing Culture. Missionaries, Aymara, and the ,,New Evangelization”, New
York 2004, s. 81; R. Hajduk, Strategie misyjnego dziatania Kosciota w Ameryce Lacinskiej,
Studia Elblaskie” XVII (2016), s. 171-182.

CELAM, Nueva Evangelizacion, Promocion Humana, Cultura Cristiana. Jesucristo, Ayer Hoy
y Siempre, Santo Domingo 1992, nr 164-209.

17" M. Biiker, Befieiende Inkulturation — Paradigma christlicher Praxis, s. 159; J.F. Gorski, From
‘Mission’to ‘Evangelization’. The Latin American Origins of a Challenging Concept, w: P. Grogan,
K. Kim (red.), The New Evangelization. Faith, People, Context and Practice, London 2015, s. 39.

18 C.E. Vasco, Reflexiones sobre teologia latinoamericana, ,,Theologica Xaveriana” XXIX (1979),
s. 93-94.
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Taka tez teologia — kontekstualna, praktyczna i polityczna — uprawiana jest
w Ameryce Lacinskiej. Zapewnia ona Ko$ciotowi przysztosé¢, gdyz aktualizuje
jego spojrzenie na rzeczywisto$¢, przybliza go do ludzi i pomaga mu zrozumieé¢
ich polozenie oraz najglgbsze pragnienia. Dzigki temu moze on zaangazowac si¢
w dziatanie na rzecz wyzwolenia 0s6b pograzonych w niepewnosci, cierpigcych
z powodu glodu, przewlektych chordb, ubdstwa, braku wyksztatcenia, niespra-
wiedliwo$ci w stosunkach migdzynarodowych, a zwlaszcza w wymianie handlo-
wej, jak rdowniez w nastepstwie neokolonializmu gospodarczego i kulturalnego.
Musi jednak przy tym uwazaé, by nie zredukowaé chrzescijanstwa do projektu
politycznego, lecz zawsze na pierwszym miejscu przekazywaé ludziom oredzie
o zbawieniu w Jezusie Chrystusie!®.

Celem niniejszej publikacji jest przyblizenie czytelnikom trzech popularnych
dzisiaj nurtéw teologicznych, zrodzonych i rozwijanych w Ameryce Lacinskie;.
Chodzi o powiazane ze sobg teologi¢ wyzwolenia, teologi¢ indygenistyczng oraz
teologi¢ ludu. Ten ostatni nurt jest szczegolnie bliski Franciszkowi, co staje si¢
bardzo widoczne przy lekturze jego dokumentdw, o czym mowi ostatni rozdziat
opracowania, poswigcony koncepcji pastoralnej, w ktorej papiez z Argentyny
wyznacza kierunek dziatalnosci catemu Ko$ciolowi. Prezentacje specyficznych
dla Ameryki Lacinskiej nurtow teologicznych dopetniajg rozdziaty poswiecone
parafii ewangelizujacej, matym wspolnotom koscielnym (comunidades eclesiales
de base) oraz poboznosci ludowej jako przestrzeni przekazu wiary. Wszystko to
razem tworzy w zarysie panoramg¢ teologii latynoamerykanskiej, mocno zakorze-
nionej w rzeczywistosci 1 ukierunkowanej na praktyke pastoralng.

19T, Hartch, The Rebirth of Latin American Christianity, New York 2014, s. 67-68.






I
BLASKI I CIENIE TEOLOGI! WYZWOLENIA

Sobor Watykanski Il zmienit podejscie Kosciota do $wiata, wlaczajac w swoja
refleksje rzeczywisto$¢ spoteczng wraz z jej wymiarami ekonomicznym, politycznym
1 kulturowym. Sobdr nie tylko zajat si¢ kwestiami istotnymi dla zycia duchowego
katolikow, ale odniost si¢ takze do problemow nekajacych wszystkich ludzi, w tym
ucisnionych i ubogich. Kosciotowi nie moze bowiem by¢ obojetny ich los, dlatego ze
zrozumieniem przyjmuje on dgzenia do przeprowadzenia reform gospodarczo-spo-
tecznych, ktore pomogtyby poprawi¢ warunki zycia i pracy niegodne osoby ludzkiej'.

Takie podejscie soboru do rzeczywistosci wptyngto na sposob rozumienia obec-
nosci Kosciota w $wiecie. W Ameryce Lacinskiej biskupi i teolodzy podjeli refleksje
nad rolg Ko$ciota i sposobem pehnienia postugi duszpasterskiej wobec wyzwan spo-
teczno-religijnych. W kontekscie ucisku ekonomicznego oraz ubdstwa, dotykajace-
go szerokich rzesz ludnosci, zrodzita si¢ teologia wyzwolenia, ktora z jednej strony
chce udzieli¢ odpowiedzi na pytanie, jak Bog objawia si¢ ubogim, a z drugiej stara
si¢ wyjasni¢, w jaki sposob uwalnia On swoj lud z ucisku w aktualnej sytuacji spo-
teczno-politycznej. Chodzi zatem o taka teologig, ktora sigga do doswiadczenia ludu
i prowadzi do przemiany jego sytuacji, czerpigc z humanizacyjnej sity Ewangelii?.

Zrodzona w Ameryce Lacinskiej teologia wyzwolenia zajmuje wazne miejsce we
wspotczesnej refleksji chrzescijanskiej, zwlaszcza w konteks$cie wyzwan, z jakimi
Kosciol musi si¢ dzi§ zmierzy¢ w swojej dziatalno$ci pastoralnej: obrona ludzkiej
godnosci, sprawiedliwos¢ spoteczna czy stosunek do przemian polityczno-ekono-
micznych. Chociaz latynoamerykanska teologia wyzwolenia budzi wiele kontrowersji
zuwagi na jej polityczny charakter i pewne odniesienia do ideologii marksistowskiej,
nalezy uzna¢ jg za wazny impuls, sktaniajacy do przemyslenia roli Kosciota w §wie-
cie i form jego zaangazowania si¢ w ksztattowanie ludzkiej rzeczywistosci zgodnie
z ideatem krolestwa Bozego®.

I KDK, nr 63.

2 C. Floristan, Teologia prdctica, Salamanca 2002, s. 158-159; P. Schloesser, Against Forgetting.
Memory, History, Vatican II, w: D.G. Schultenover (red.), Vatican II. Did Anything Happen?,
New York 2007, s. 138.

O.R. Trillos, Salvacion y liberacion en el pensamiento teologico de Leonardo Boff, ,,Albertus
Magnus” 1 (2019), s. 42.
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1. Narodziny i glowne idee teologii wyzwolenia

Pierwszej inspiracji dla teologii wyzwolenia nalezy szuka¢ w teologii niemiec-
ko- i francuskojezycznej lat 50. 1 60. XX wieku, ktéra miata decydujacy wptyw
na nauczanie Soboru Watykanskiego II. To z niego wynika, Ze niesienie zbawie-
nia $wiatu jest dla Kosciota pierwszorzgdnym obowigzkiem, a ta misja decyduje
o tym, jak winny ksztaltowac sie jego struktury wewnetrzne®*. Teologowie z Ame-
ryki Lacinskiej odnalezli w doktrynie soborowej inspiracje dla rozwoju teologii
wyzwolenia, co dokonalo si¢ dzigki posrednictwu biskupow latynoamerykan-
skich, obradujacych w Medellin i Puebla. Na konferencjach w latach 1968 1 1979
poruszano tematy zwigzane z naturg Kosciota i jego zbawczym postannictwem w
Swiecie, a takze takie zagadnienia, jak antropologia, kultura, misjologia czy rola
wiernych §wieckich w dziele ewangelizacji>.

W tym samym czasie w Kosciele latynoamerykanskim grupy swieckich, ksig-
zy 1 biskupoéw coraz bardziej zaczely sobie zdawaé sprawe z sytuacji zacofania,
niesprawiedliwosci i strukturalnej zalezno$ci tego regionu od Zachodu. Sprzyjata
temu atmosfera prorewolucyjnego optymizmu, ogarniajacego rozne jego czgsci,
a takze formulowanie przez nauki spoteczne teorii interpretujacych zacofanie
Ameryki Lacinskiej nie jako przejaw opoznionego kapitalizmu, ale jako efekt
uboczny i zalezny od ogdlnoswiatowego kapitalizmu®.

W teologii wyzwolenia znalazto wyraz doswiadczenie wiary niosacej ludziom
wolnos¢, ktore zostato poddane refleksji teologicznej. Dlatego tez nie mozna jej
zrozumie¢ poza kontekstem koscielnym i spolecznym, wlasciwym dla regionu
srodkowo- 1 potudniowoamerykanskiego od konca lat 50. Jest ona wyrazem hi-
storycznego procesu naznaczonego cierpieniem ludzi ngkanych biedg i uciskiem
oraz poszukujgcych nadziei na lepszg przyszto$¢’.

Tendencje te znalazty wyraz w pracach komisji teologicznych i dziatalnosci
biskupéw w Ameryce Lacinskiej. Pojawienie si¢ teologii wyzwolenia w Kosciele
wigze si¢ z istnieniem aktywnej grupy duchownych, bez obawy wychodzacych
naprzeciw wyzwaniom pojawiajagcym si¢ w swiecie. To oni wywarli wptyw na

4 L. Boff, Teologia desde el lugar del pobre, Santander 1986, s. 14.

5 S.Silva, La Teologia de la Liberacién, ,,Teologia y Vida” 1-2 (2009), s. 94-95; G.L. Miiller, La
teologia de la liberacion en la controversia de opiniones, w: G. Gutiérrez, G.L. Miiller (red.),
Del lado de los pobres. Teologia de la liberacion, Madrid 2013, s. 84; B.A. Schweizer, Die Re-
zeption des Zweiten Vatikanischen Konzils in Lateinamerika, Hamburg 2013, s. 31-32.

J.C. Scannone, La teologia de la liberacion. Caracterizacion, corrientes, etapas, ,,Stromata”
38 (1982), s. 3-4.

AM. Formoso Galarraga, Desafios da Teologia da Libertagdo. Cruzes socioambientais,
w: Congreso Continental de Teologia, La teologia de la liberacion en prospectiva, t. 1, Monte-
video 2012, s. 63.



1. Narodziny i gtéwne idee teologii wyzwolenia 15

kierunek obrad Konferencji Biskupow Latynoamerykanskich (CELAM) oraz na
tres¢ dokumentu koncowego z Medellin (1968). Biskupi tam zebrani wykorzysta-
li metodologi¢ zastosowang w Konstytucji duszpasterskiej o Kosciele w $wiecie
wspotczesnym Gaudium et spes, aby dokonaé rozeznania w sytuacji panujacej
w Ameryce Lacinskiej i odczyta¢ pojawiajace si¢ ,,znaki czasu”. W ten sposob
takie kwestie, jak pokoéj, sprawiedliwo$¢, ubostwo itp. nabraly szczegdlnego zna-
czenia podczas obrad oraz w dokumencie koncowym. Ponadto niektore wyrazenia
(,,wyzwolenie od ucisku”, ,,sytuacja grzechu”, ,,przemoc zinstytucjonalizowana”,
»zmiana struktur”, ,,edukacja prowadzaca do wyzwolenia itp.) sprawily, ze akcent
z ,,rozwoju” zostal przeniesiony na ,,wyzwolenie™.

W aspekcie spotecznym na powstanie teologii wyzwolenia duzy wptyw mia-
o ubdstwo, nekajace rzesze ludnosci latynoamerykanskiej. Chodzi przy tym nie
tylko o sam fakt istnienia biedy. Problem ten zostat potraktowany z jednej strony
jako wielki skandal z racji tego, ze Ameryka Lacinska byta regionem chrzescijan-
skim z przewagg katolikow; z drugiej zas strony traktowano ja jako teren podboju
cywilizacyjnego dokonywanego przez Zachdd, ktory dysponujac najnowocze-
$niejszymi $rodkami, mogl przyczyni¢ si¢ do zmiany poziomu zycia jej miesz-
kancow. Tym samym spotkaty si¢ ze sobg dwa sposoby podej$cia do ubostwa:
jeden motywowany wiarg, drugi dazeniem do postepu’.

Teologia wyzwolenia pojawita si¢ explicite w kontekscie obrad episkopatu
latynoamerykanskiego w Medellin, a jej gtéwnym przedstawicielem byt Gusta-
vo Gutiérrez. On pierwszy wyraznie zdefiniowat, czym jest teologia wyzwolenia
— podjeta w $wietle wiary krytyczna refleksja, ktorej przedmiotem jest praktyka
historycznal!®. Ten peruwianski dominikanin jest nie tylko teologiem, ale takze
duszpasterzem zaangazowanym w dziatalno$¢ pastoralng. Poddat on najpierw
krytycznej refleksji koncepcje teologiczne, lezace u podstaw réznych opcji dusz-
pasterskich realizowanych w Ameryce Lacinskiej. Zaproponowat, by rozumie¢
teologi¢ jako kluczowa funkcje dzialania Kosciota w $wiecie, podejmowanego
w $wietle wiary, ktora pozwala dostrzega¢ w wydarzeniach historycznych ich
glebsze znaczenie, tzn. zamiary i wole Boga!l. W ten sposob uksztattowato sie
jego oryginalne podejscie do teologii, ktoérego fundamentem byto to, co nazywat

J.C. Scannone, La teologia de la liberacion, s. 4; O.R. Trillos, Salvacion y liberacion en el pen-
samiento teoldgico de Leonardo Boff, s. 36; H. K&ss, ,, Kirche der Armen”’? Die entwicklungspo-
litische Verantwortung der katholischen Kirche in Deutschland, Minster 2003, s. 194.

S. Silva, La Teologia de la Liberacion, s. 94.
B.A. Schweizer, Die Rezeption des Zweiten Vatikanischen Konzils in Lateinamerika, s. 30;

C. Floristan, Teologia practica, s. 160-161.

11 G. Gutiérrez, Teologia de la liberacion, Salamanca 1975, s. 37.
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,,duszpasterstwem prorockim™!2. W swoich poszukiwaniach teologicznych Gu-
tiérrez przyjat perspektywe ubogich nie tylko po to, aby si¢ z nimi solidaryzowac,
ale takze by razem z nimi prowadzi¢ refleksje, gdyz spontanicznie podejmuja ja
wszyscy wierzacy, ktorzy przyjmuja stowo Boze. Nastgpnym krokiem byto sku-
pienie si¢ na kwestii wyzwolenia jako na zagadnieniu teologicznym, z uwzgled-
nieniem jego latynoamerykanskiej specyfiki!3.

W perspektywie politycznej teologia wyzwolenia odwolywata si¢ do teorii za-
leznosci ekonomicznej, spotecznej i kulturowej'4. Dla teologéw wyzwolenia jest to
najbardziej adekwatna wizja nie tylko dlatego, ze pozwala lepiej zrozumie¢ problem
ubostwa 1 wyzysku ludow Ameryki Lacinskiej, ale przede wszystkim dlatego, ze od-
staniajac mechanizmy generujace w spoleczenstwie ucisk i biede, moze jednoczesnie
zaproponowac skuteczne sposoby ich przezwycigzenia. Rowniez ja, szczegdlnie ze
wzgledu na nacisk ktadziony na potrzebe¢ skutecznosci w dzialaniu, przeniknal duch
czasow. Do opracowania teorii zalezno$ci wykorzystano bowiem nauki spoteczne,
w ramach ktorych prowadzono dialog z koncepcjami wywodzacymi si¢ z orientacji
marksistowskiej, szczegodlnie z teorig imperializmu Lenina, co nie oznacza jednak,
ze teologia wyzwolenia opowiedziata si¢ za materializmem dialektycznym!>.

Teologia wyzwolenia jest reakcja na niesprawiedliwo$¢ spoleczng i wynika-
jace z niej ubdstwo, dotykajace rzesze ludzi w Ameryce Lacinskiej. Cho¢ jest
ono wywotane przez czynniki gospodarcze i1 spoteczno-polityczne, to jednak teo-
logia wyzwolenia nie patrzy na nie wylacznie jako na zjawisko socjologiczne
czy jedynie ludzkie, lecz jako na wyzwanie o charakterze duchowym. Brak dobr
koniecznych do zycia jest ztem; to owoc krzywdy wyrzadzanej ludziom i skutek
grzechu $wiata, ktory jest grzechem spotecznym i strukturalnym!'®. Ubodzy za$ ze
szczegolna sita poszukuja zycia bardziej ludzkiego, a to oznacza, ze szukaja Boga
i Jego krolestwa, ktore przyniodst na $wiat Chrystus!”.

Doswiadczenie ubostwa, ktore inspiruje myslenie teologiczne i sktania do
praktykowania chrzescijanskiej mitosci wobec potrzebujacych, nadaje teologii

12 E. Dussel, La historia social de América Latina y el origen de la teologia de la liberacién,

w: R. Mauro Marini, M. Millan (red.), La teoria social latinoamericana, t. l1l: La centralidad
del marxismo, Mexico 1995, s. 172.

G. Gutiérrez, Teologia de la liberacion, s. 21; E. Dussel, La historia social de América Latina
y el origen de la teologia de la liberacion, s. 174—175.

G. Gutiérrez, Teologia de la liberacion, s. 51-53; S. Silva, La Teologia de la Liberacion, s. 95.
15 J.F. Castrillon, Liberation Theology and Its Utopian Crisis, ,,Theologica Xaveriana” 186 (2018), s. 33.

CELAM, Presencia de la Iglesia en la Actual Transformacion de América Latina, Medellin
1968, nr 14.,4; L. Boft, Teologia desde el lugar del pobre, s. 32.

17 CELAM, Mensaje a los Pueblos de América Latina, Puebla 1979, nr 132; M. Azevedo, Comu-
nidades Eclesiais de Base e inculturac¢do da fé, Sao Paolo 1986, s. 166.
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wyzwolenia specyficzny latynoski charakter i wyjatkowa tozsamos$¢. Jej celem
jest wskazanie mieszkancom tego regionu drog wyjscia ze stanu niesprawiedliwe-
go i nieludzkiego ubdstwa, ktore w duzej mierze jest skutkiem dziatalno$ci krajow
bogatych, przeszkadzajacych krajom ubozszym w osigganiu wyzszego poziomu
rozwoju's. W ten sposob teologia wyzwolenia nabiera charakteru ,,proroctwa”,
stajac si¢ glosem podobnym do tyrad wielkich prorokow starotestamentowych,
ktorzy walczyli przeciwko niesprawiedliwosci (i balwochwalstwu) podtrzymy-
wanej w d6wczesnym Izraelu. Dla teologii wyzwolenia wiara jest wowczas przede
wszystkim praktyka, pozwalajaca uzyska¢ prawdziwg wolnos¢, czyli zdolnos¢
do urzeczywistniania si¢ przy uwzglednieniu wlasnych ograniczen egzystencjal-
nych, spolecznych i politycznych!®.

Charakterystyczne dla teologii wyzwolenia jest bezposrednie zaangazowanie
si¢ jej tworcow w konkretny 1 historyczny proces wyzwolenia biednych i uci$nio-
nych. Postuluja oni odejscie od racjonalistycznej epistemologii, ktéra ogranicza
sie do wysitku intelektualnego, a wiec lektury ksiazek i artykulow, stuchania wy-
ktadoéw i konferencji. Teologia, bedaca krytyczng refleksjg na temat historycz-
nych procesow, powinna czerpa¢ impulsy bezposrednio z praktykowania mitosci,
rozumianej jako zaangazowanie si¢ w proces (spotecznego i politycznego) wy-
zwolenia ludzi z ucisku ekonomicznego i kulturowego. Celem teologii wyzwo-
lenia jest usuni¢cie niesprawiedliwosci z zycia spolecznego i stworzenie nowego
spoteczenstwa. Prawda odkrywana przez teologow podlega wowczas weryfikacji
w dziataniu, czyli w czynnym uczestnictwie Kosciota w walce podejmowane;j
przez uci$nionych przeciwko ciemiezcom?©.

Teologia wyzwolenia przejeta metode ,,widzie¢ — ocenia¢ — dziatac”, wypra-
cowang w ruchach katolickich dzialajacych w Europie Srodkowej w latach 30.
XX wieku. Zostata ona wykorzystana zarowno w Konstytucji duszpasterskiej So-
boru Watykanskiego Il Gaudium et spes, jak i w dokumentach Konferencji Ge-
neralnych Episkopatu Ameryki Lacinskiej z Medellin i Puebla?!. Jest to metoda
zorientowana na praktyke; jej zastosowanie ma wzmocnic i ostatecznie ukierun-
kowa¢ wyzwalajace dziatanie wierzacych (trzeci etap). Aby Ko$ciot mogt je pod-
jac, musi odwota¢ si¢ do wiary dostarczajacej mu kryteridow jego oceny (drugi
etap). Decydujace znaczenie ma jednak wlasciwy oglad rzeczywisto$ci (pierwszy

O.R. Trillos, Salvacion y liberacion en el pensamiento teologico de Leonardo Boff, s. 35.

19 L. Boff, Teologia desde el cautiverio, Bogota 1975, s. 79-80; S. Silva, La Teologia de la Libera-
cion, s. 98; P. Trigo, ;/Ha muerto la teologia de la liberacion? La realidad actual y sus causas,
cz. I, ,,Revista Latinoamericana de Teologia” 64 (2005), s. 51-52.

20 L.E. Gamboa Umafa, Introduccion al Estudio de la Teologia de la Liberacion, ,,Estudios” 7 (1987),
s. 84; O.R. Trillos, Salvacion y liberacion en el pensamiento teologico de Leonardo Boff, s. 37.

21 S, Silva, La Teologia de la Liberacion, s. 99; J.C. Scannone, La teologia de la liberacion, s. 4.



18 I Blaski i cienie teologii wyzwolenia

etap). Prowadzi on do odstonigcia w wierze tego, czego doswiadcza wielu miesz-
kancow Ameryki Lacinskiej: ucisku gospodarczego, politycznego i spoteczne-
go. Nie wystarczy tutaj sam opis sytuacji, ktory co najwyzej moze zainspirowac
do podjecia jakich$ doraznych dziatan, nierozwiagzujacych zaistniatych proble-
mow. Trzeba bowiem dojs¢ do sedna, czyli do przyczyn uciemigzenia i wyzysku.
Analiza sytuacji spotecznej domaga si¢ rozwijania teologii wyzwolenia, prowa-
dzacej do podjecia konkretnych dziatan, gdyz ,,znaki czasu” nie moga by¢ tyl-
ko pretekstem do podjecia refleksji naukowej. Ich rozeznawanie musi prowadzi¢
do podjecia inicjatyw pastoralnych i stuzby na rzecz bliznich?2.

Teologia wyzwolenia zmienia spojrzenie na relacje taczaca refleksje teologiczng
z praktyka wiary, stawiajgc na pierwszym miejscu ortopraksje. W jej swietle naj-
wazniejsze jest to, ze wierzacy zachowuje si¢ w swoim codziennym zyciu zgodnie
ze swoja wiarg w Jezusa i Go nasladuje. Kto zyje wiarg, przyczynia si¢ do wyzwo-
lenia czlowieka i sam go doswiadcza. Teologia pojawia si¢ pdzniej, jako refleksja
nad praktyka wiary prowadzona w $wietle Pisma Swietego i zrodet teologicznych.
Ukazuje ona trzy aspekty wyzwolenia, ktdre nie moze ograniczy¢ si¢ do sfery po-
litycznej 1 ekonomicznej. Chodzi bowiem o jego inne i gigbsze wymiary, czyli wy-
zwolenie osobiste i wyzwolenie od grzechu oraz o petlni¢ wolnosci, bedacej darem
Chrystusa i urzeczywistniajgcej si¢ w komunii z Bogiem i bliznimi?3.

Bog, ktorego ukazuje zaréwno Stary, jak i Nowy Testament, nie ogranicza
si¢ wylacznie do nauczania swojego ludu, ale interweniuje w jego historig¢, aby
go zbawié. Dzigki Jego wyzwalajacemu dziataniu w historii ludzie przekonuja
sie, kim sg, oraz odkrywaja prawde o swoim Stworcy i Odkupicielu. Interwen-
cja Boga w ludzkich dziejach osigga punkt szczytowy w Jezusie, poniewaz we
wcieleniu swego Syna Bog staje si¢ jednym z nas, aby zanurzy¢ si¢ w zycie ludzi
i dzieli¢ w petni ich los. W tej perspektywie pierwszenstwo przyznane ortopraksji
przed ortodoksja to dla teologéw wyzwolenia nic innego jak bycie wiernym Bogu
Jezusa Chrystusa?*.

Obok dowarto$ciowania praktyki wiary teologia wyzwolenia zwraca uwagg na
konieczno$¢ ukierunkowania dziatalnosci Kosciota na ubogich. Jesli wiara pro-
wadzi do wyzwolenia, to wierzacy muszg opowiedziec¢ si¢ po stronie biednych,
wyzyskiwanych, marginalizowanych i potrzebujgcych. Opcja na rzecz ubogich,
ktora wybierajg wierzacy w Chrystusa, to nic innego jak konsekwencja dziatania

22 G. Gutiérrez, Teologia de la liberacién, s. 29-30; J. Ostheimer, Zeichen der Zeit lesen. Erkenntnis-

theoretische Bedingungen einer praktisch-theologischen Gegenwartsanalyse, Stuttgart 2008, s. 148.
2 G. Gutiérrez, Teologia de la liberacion, s. 67; S. Silva, La Teologia de la Liberacién, s. 100.

2 G. Gutiérrez, Teologia de la liberacién, s. 33; P. Trigo, ;Ha muerto la teologia de la liberacién?
La realidad actual y sus causas, s. 52.
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samego Boga, ktory pierwszy stanat po stronie matych i ubogich. Powinni oni
znalez¢ si¢ w centrum dziatalnosci Kosciota, poniewaz takiego wyboru dokonat
sam Jezus. Idac Jego §ladami i podejmujac dzielo nawrocenia, Kosciot musi zde-
cydowanie opowiedzie¢ si¢ po stronie biednych i ucis$nionych, ktérzy nie tylko
maja okreslone potrzeby, ale takze nienaruszalng godnos¢, site do ksztattowania
historii, zdolno$¢ do przemiany wewnetrznej i potencjat ewangelizacyjny®.

Teologia wyzwolenia nie moze by¢ uprawiana poza kontekstem, w ktorym
zyja ubodzy. Dla jego lepszego zrozumienia musi bra¢ pod uwage wyniki badan
naukowych, prowadzonych w obszarze nauk humanistycznych, ktore pozwalaja
lepiej zrozumiec, jakie mechanizmy kierujg zyciem spotecznym, a takze pomaga-
ja znalez¢ sposoby jego transformacji. Wspo6lng plaszczyzna do dialogu migdzy
teologia wyzwolenia a naukami $wieckimi jest wiec praktyka — zar6wno jej stan
obecny, jak i optymalny, stuzgcy dobru cztowieka?®.

Wywodzaca si¢ z Ameryki Lacinskiej teologia wyzwolenia jest zgodna ze
wspotczesnym podejsciem do hermeneutyki naukowej, ktora pokazuje, ze do
wlasciwego zrozumienia rzeczywisto$ci konieczne jest uwzglednienie horyzontu
egzystencjalnego jej interpretatora, czyli jego kontekstu spotecznego, kulturowe-
go 1 historycznego. W przypadku teologii wyzwolenia spojrzenie na rzeczywisto$¢
jest uwarunkowane $wiattem wiary chrzeécijanskiej, a takze do$wiadczeniem
ubodstwa, zdobytym dzieki solidarnosci Kosciota z ubogimi; w praktyce oznacza
to, ze Kosciol ma zadanie ,,wcieli¢ si¢” w $wiat ubogich, uczyni¢ ich problemy
wilasnymi i doglebnie je poznaé, aby potem mogt wiarygodnie o nich mowi¢?’.

Kazda teologia, poniewaz jest refleksja uwzgledniajaca zasade intellectus
fidei, musi mie¢ na uwadze kwestie dotyczace konkretnego ludzkiego zycia, a za-
tem odnosi¢ si¢ do aktualnego momentu dziejowego i do okreslonej kultury. Sa to
czynniki wptywajace na pojawienie si¢ istotnych dla ludzi pytan, na ktére udziela
odpowiedzi sam Bog. Prawda Boza dotrze jednak do adresatow tylko wtedy, gdy
przekazujaca ja teologia siegnie po terminy zrozumiale przez odbiorcéw i dosto-
sowane do nowych wymogow przekazu Ewangelii®®.

25 CELAM, Mensaje a los Pueblos de América Latina, nr 1134; L. Boff, Teologia de la liberacion.
La opcion preferencial por los pobres, ,,Salmanticensis” 2 (1980), s. 248; S. Silva, La Teologia
de la Liberacion, s. 100; J. Heinzmann, / poveri — una sfida per i redenti, w: L. Alvarez Verdes,
S. Majorano (red.), Morale e redenzione, Roma 1983, s. 160-161.

26 G. Gutiérrez, Teologia de la liberacion, s. 178.

27 CELAM, Presencia de la Iglesia en la Actual Transformacion de América Latina, nr 14,10;

L. Boft, Teologia de la liberacion. La opcion preferencial por los pobres, s. 250; S. Silva, La
Teologia de la Liberacion, s. 101-102.

G. Gutiérrez, Teologia de la liberacion, s. 264-265; L.E. Gamboa Umafia, Introduccion al Estu-
dio de la Teologia de la Liberacion, s. 88.
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2. Marksistowska deformacja latynoamerykanskiej teologii wyzwolenia?

Mozna czasem spotkac si¢ z opinia, ze teologia wyzwolenia bezpowrotnie
odeszta do lamusa jako co$ dzisiaj juz niemodnego czy tez niebezpiecznego.
Takie podejscie wynika z faktu, Zze czgsto ukazywano ja w sposdb wypaczo-
ny, sprowadzano do uproszczonych tez i sloganow, a jej przestanie ukazywano
w oderwaniu od kontekstu i w sposob niezrozumialy. Aby o$mieszy¢ i zniechgci¢
jej zwolennikow, jednostronnie podkreslano jej wady, a wrecz w jakis sposob ja
demonizowano?®.

Ostrozne, a nawet niechgtne podejscie do teologii wyzwolenia wynikato
z taczenia jej z pogladami marksistowskimi. Tymczasem nie ma chrzescijan-
skich teologéw wyzwolenia, ktorzy byliby zwolennikami ateizmu czy materiali-
zmu dialektycznego, absolutnego charakteru panstwa i wszechwtadzy rzadzace;
w niej partii, odbierajacej jednostce prawo samodzielnego ksztaltowania swojej
egzystencji i tozsamos$ci. Trudno réwniez uwazaé ich za przeciwnikow wiasno-
$ci prywatnej 1 wolnosci podmiotow gospodarczych. Niemniej jednak, chociaz
zaden teolog latynoamerykanski nie przyjmuje marksizmu w cato$ci, pojawiaja
si¢ wzgledem nich zarzuty o przyjecie w refleksji teologicznej analizy spotecznej
1 interpretacji historii zaproponowanej przez Karola Marksa, dla ktorego gtow-
nym motorem ksztaltujgcym ludzkie dzieje jest walka klas3.

Konsekwencja takiego podejscia do teologii jest polityzacja ludzkiej egzysten-
cji. Czlowiek jest widziany wylgcznie jako byt zaangazowany w dzialalno$¢ re-
wolucyjna, ktora ma doprowadzi¢ do zakonczenia dominacji klasy panow. Takie
ujecie antropologiczne nie pozwala na wlaczenie w spojrzenie na osobe ludzka
wielu innych wymiarow jej egzystencji, gdyz cztowiek nie jest tylko bytem poli-
tycznym. Ponadto taka optyka, redukujgca wszystko do aspektu ekonomicznego,
ogranicza mozliwos¢ dostrzezenia prawdziwych problemow, z ktérymi w swej
codziennos$ci spotykajg si¢ ludzie3!.

W tym kontekscie pojawia si¢ problem podejscia teologow wyzwolenia do
zagadnienia ubdstwa. Jesli reprezentanci tego nurtu tak mocny nacisk ktadg na
koniecznos$¢ zainteresowania si¢ ubogimi i wsparcia ich szlachetnych dazen, nie
mogg przejs¢ obojetnie wobec biblijnej koncepcji ubdstwa. Jego ewangelicznym
wzorcem jest sam Jezus Chrystus, ktory stat si¢ dla nas ubogim, aby nas uboga-
ci¢ przez swoje ubostwo (por. 2 Kor §, 9). Stajac si¢ czlowiekiem, wybral stan

2 P. Trigo, ¢ Ha muerto la teologia de la liberacion? La realidad actual y sus causas, s. 45-46.

30 L.E. Gamboa Umaiia, Introduccion al Estudio de la Teologia de la Liberacion, s. 92; P. Trigo,
¢Ha muerto la teologia de la liberacion? La realidad actual y sus causas, s. 49.

318, Silva, La Teologia de la Liberacion, s. 102.
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ubostwa, aby pokazaé, co jest prawdziwym bogactwem i gdzie nalezy go szukac:
w zyciu w komunii z Bogiem32. Uczyt oderwania si¢ od bogactw ziemi, aby caty
wysitek skierowa¢ na poszukiwanie dobr pozaziemskich. Ubdstwo, do ktorego
przyjecia Jezus wzywat swoich uczniow, jest blogostawienstwem, gdy pozwala
zachowa¢ dystans do spraw ziemskich, dazy¢ do zjednoczenia z Bogiem, wtasci-
wie korzysta¢ z dobr doczesnych i dzieli¢ si¢ nimi z innymi33.

Od niewoli babilonskiej stowo ,,ubodzy” nabiera nowego znaczenia, gdyz
staje si¢ synonimem ludu Izraela. To cierpigcy z powodu niedostatku i ucisku,
dla ktorych prawdziwym zrédlem pociechy jest Bog i Jego obietnice. Wpraw-
dzie nalezg oni do ludzi pozbawionych pelnego dostgpu do débr ekonomicz-
nych oraz zepchnigtych na margines spoteczenstwa, jednak te braki nie sa dla
nich najistotniejsze w zyciu. Ewangeliczni ubodzy nie s3 robotnikami ani chto-
pami wyzyskiwanymi przez bogaczy, zamierzajacymi dokona¢ reformy struktur
spoteczno-politycznych, lecz ludzmi zdanymi na pomoc i wybawienie od Boga,
oczekujacymi z nadziejg na to, co od Niego pochodzi*.

W lzraelu do ubogich zaliczano n¢dzarzy, zebrakow, ludzi gtodujgcych, po-
nizonych i wzgardzonych. Utozsamiano tez z nimi wi¢zniow i chorych, ktorych
stan interpretowano w czasach Chrystusa jako wynik kary Bozej za popetnione
przez nich grzechy (por. J 9, 2). Ubogimi byli wszelkiego typu nieszczg$nicy,
pozbawieni taski Bozej z powodu swojej nieudolnosci czy prozniactwa’. Z kolei
ubodzy, ktorzy sa w Pismie Swietym uprzywilejowanymi adresatami Ewangelii,
to ludzie przygniecieni ci¢zarem potrzeb i niezdolni, aby samodzielnie podnies$¢
si¢, dlatego zdaja si¢ catkowicie na Boze mitosierdzie. O ich ubdstwie mowi za-
réwno ich polozenie, czyli w tym wypadku niedostatek materialny, jak i postawa
pelnego zaufania Bogu3®.

Biblijni ubodzy nie reprezentuja zatem jakie$ kategorii ekonomicznej czy spo-
tecznej, ale etyczno-religijng. To prowadzi do odkrycia wielkiej réznicy migdzy
nimi a proletariatem Marksa. Nie chodzi tu tylko o kwestie posiadania czy tez do-
stepu do dobr materialnych. Marksistowski proletariat r6zni si¢ od ubogich jako
adresatow Ewangelii przede wszystkim tym, Ze nie ma i nie potrzebuje zadnego

32 J.R. Colén Leodn, La oracion de peticion en la doctrina de San Alfonso Maria de Ligorio. Estu-

dio historico-teologico, Roma 1986, s. 231.

33 L.E. Gamboa Umafia, Introduccién al Estudio de la Teologia de la Liberacion, s. 93.

34 CELAM, Presencia de la Iglesia en la Actual Transformacién de América Latina, nr 14,4,

35 U. Busse, Das Nazareth-Manifest Jesu. Eine Einfiihrung in das lukanische Jesusbild nach
Lk 4, 16-30, Stuttgart 1978, s. 78; J. Lach, Blogostawieni ubodzy w duchu (Mt 5, 3), ,,Communio”
5(1986), s. 40-47.

36 A. Wierzbicka, What Did Jesus Mean? Explaining the Sermon on the Mount and the Parables
in simple and universal human concepts, New York 2001, s. 36-37.
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odniesienia do Transcendencji, a wszystkie jego problemy znajduja rozwiazanie
na drodze rewolucji, ktérej towarzyszy przemoc. Powstaje wowczas mesjani-
styczny obraz ubogich, ktorzy jako proletariat sami sg w stanie doprowadzi¢ do
wyzwolenia (zbawienia) cztowieka na drodze walki klasowej?’.

Teologia wyzwolenia zdaje si¢ podchodzi¢ do ludzi do$wiadczajacych ne-
dzy materialnej tak, jakby w ich zyciu wszystko byto szlachetne i doskonate,
a oni sami byli jedynie ofiara dotykajacego ich zla. Pojawia si¢ tutaj tendencja do
wiktymizacji ubogich, ktdrzy nie mogg by¢ postrzegani inaczej, jak tylko jako
pasywne ofiary niezaleznego od nich splotu dziatan i wydarzen, a ich nieszczg-
sna sytuacja jako skutek wyrzadzonej im przez kogo$ krzywdy38. Tego rodzaju
idealizacja ubogich i romantyczne czy wrecz naiwne podejscie do ubdstwa moze
doprowadzi¢ do tego, ze naturalng postawg wobec nieszczescia stanie si¢ protest
1 roszczeniowo$¢ dotknigtych nim 0sob, czemu towarzyszy¢ bedzie niezdolnosé
do akceptacji cierpienia i brak gotowosci do sktadania siebie w ofierze®.

W zwigzku z idealistycznym podejsciem do sytuacji i postawy ubogich rodzi
si¢ jeszcze jeden problem. Skoro ubodzy sa ofiarami, to istnieje klasa sprawcow
ich nieszczeg$cia. Rzeczywisto$¢ ukazana jest tutaj w bialo-czarnych kolorach,
jakby tylko bogaci i rzagdzacy odpowiadali za ludzka n¢dzg, a klasa uciskana byta
wylacznie niewinng ofiarg ich dziatan. Tymczasem zlo nie moze by¢ przypisane
jakiej$ klasie, a zmiana struktur spotecznych nie prowadzi automatycznie do po-
prawy losu ludzi biednych. W przeciwnym razie mamy do czynienia z antropolo-
gig materialistyczng i deterministyczng, w ktorej cztowiek ubogi traktowany jest
jako bezradny i bezwolny przedmiot dziejowych zawirowan, a zmiana struktur
ma automatycznie zagwarantowaé poprawe jego losu. Pozbawia si¢ go woéwczas
wolnos$ci wyboru oraz odbiera mu prawo do odpowiedzialnego kierowania swoim
losem i ksztattowania fadu wspolnotowego.

Marksizm zaktada, ze historia jest wszystkim i w $wiecie ludzkim nie ma nic
ponadhistorycznego: ani prawd wiecznych, ani zasad moralnych, ktore majg zré-
dto w Transcendencji. Gdy teologowie wyzwolenia przyjmujg dialektyke walki
klas, cata perspektywa teologiczna sprowadza si¢ do kwestii doczesnych, a zna-

37 L.E. Gamboa Umafia, Introduccién al Estudio de la Teologia de la Liberacion, s. 93-94.

38 D. Batstone, E. Mendieta, L.A. Lorentzen, D.N. Hopkins, Introduction, w: D. Batstone, E. Men-
dieta, L.A. Lorentzen, D.N. Hopkins (red.), Liberation Theologies, Postmodernity and the Ame-
ricas, London 1997, s. 16.

39 F.J. Hinkelammert, Liberation Theology in the Economic and Social Context of Latin America.
Economy and Theology, or the Irrationality of the Rationalized, w: D. Batstone, E. Mendieta,
L.A. Lorentzen, D.N. Hopkins (red.), Liberation Theologies, Postmodernity and the Americas,
s. 34.

40 SpS, nr 24; L.E. Gamboa Umafia, Introduccion al Estudio de la Teologia de la Liberacion, s. 98.
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czenie prawd chrzes$cijanskich nie wykracza poza sfere polityki i dziatalnosci spo-
tecznej. Budowanie krolestwa Bozego utozsamia si¢ z ksztattowaniem dziejow
i zmiang struktur spotecznych, czyli z konstruowaniem ,.krolestwa cztowieka”;
z kolei teologalne cnoty wiary, nadziei 1 mitosci tracg wszelkie nadprzyrodzone
odniesienia, gdyz wiara zostaje sprowadzona do sity politycznej, a tradycyjna re-
ligijno$¢ moze by¢ traktowana co najwyzej jako ,,opium dla ludu™!.

Przyjecie walki klasowej za jedynie stuszny model wyjasnienia dziejow ludz-
kich i1 drogg niezawodnie wiodaca do postgpu oznacza zgode na rozwigzania
sitowe, ktore maja doprowadzi¢ do zmian strukturalnych, stuzacych sprawie-
dliwosci spotecznej. Doswiadczenie pokazuje jednak, ze zaprowadzanie ustroju
komunistycznego wcale nie usuwa niesprawiedliwosci dotykajacej ludzi pracy.
Co wigcej, okazuje si¢, ze walka z uciskiem ludu prowadzi do stworzenia jeszcze
bardziej opresyjnego systemu, ktory nie tylko nie polepsza losu klasy pracujace;j,
ale jeszcze bardziej ogranicza ludziom wolno$¢. Dyktatura proletariatu nie dopro-
wadzita do Zadnych pozytywnych zmian w $wiecie, a stata si¢ przyczyng wielkie-
go spustoszenia. U podstaw takiego rozwoju wypadkéw tkwi bledne zalozenie,
ze ,,gdy zostanie uporzadkowana ekonomia, wszystko bedzie uporzadkowane”.
Tymczasem ,,cztowiek nie jest tylko produktem warunkéw ekonomicznych i nie
jest mozliwe jego uzdrowienie wylacznie od zewnatrz, przez stworzenie korzyst-
nych warunkoéw ekonomicznych”2.

Sprowadzenie wyzwolenia czlowieka do zmiany struktur spotecznych skut-
kuje réwniez wypaczeniem chrzescijanskiej chrystologii. Jezus Chrystus staje
si¢ historycznym symbolem walki o wyzwolenie, reformatorem spotecznym,
a nawet rewolucjonistg, a wtedy Jego Bostwo nie ma zadnego znaczenia. Teolo-
gia wyzwolenia zdaje si¢ traktowa¢ Syna Bozego jako ,,wywrotowca z Nazare-
tu”, zaangazowanego w walke klasowa swoich czasow, a Jego zycie i $mier¢ jest
losem jednego z wielu meczennikow, nieszczgdzacych wysitkow w dazeniu do
zaprowadzenia sprawiedliwosci spotecznej w §wiecie. Taki obraz ,,historycznego
Jezusa”, ktory umiera za biednych, zwracajac si¢ przeciw bogatym, nie wyply-
wa z oredzia Nowego Testamentu, ale jest owocem postrzegania zbawczej misji
Chrystusa z perspektywy dialektyki konfliktu spotecznego®’.

W teologii wyzwolenia grzech ,,uciele$nia si¢” w strukturach ucisku, w wyzy-
sku cztowieka przez czlowieka, w panowaniu bogatych nad biednymi i w zniewo-

41 KDK, nr 20; SpS, nr 23; R.M. Gracio Neves, Dios resucita en la periferia. Hablar de Dios desde
América Latina, Salamanca 1991, s. 138; L.E. Gamboa Umana, Introduccion al Estudio de la
Teologia de la Liberacion, s. 93.

42 SpS, nr 21.
43 L.E. Gamboa Umafia, Introduccion al Estudio de la Teologia de la Liberacion, s. 96.
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leniu ludoéw, ras i klas spolecznych. Zto na §wiecie pojawia si¢ nie tyle z powodu
zwrdcenia si¢ ludzi przeciwko Bogu, ile jako skutek systemu kapitalistycznego,
dyskryminacji, przemocy i $mierci. Takie sytuacje wskazuja wprawdzie na od-
rzucenie Chrystusa i Jego Ewangelii*, ale wyzwolenie nie dokonuje si¢ najpierw
przez nawrdcenie i nawigzanie relacji z Bogiem, lecz domaga si¢ dziatan o cha-
rakterze politycznym. To za$ wiagze si¢ z budowa socjalizmu, ktory doprowadzi
do rozwigzania konfliktoéw spotecznych i umozliwi uciskanym dotychczas ludom
osiggnigcie pelnego rozwoju. Dopiero nowe struktury zrodzg ,,nowego cztowie-
ka”, wyzwolonego i zdolnego urzeczywistni¢ wszystkie swoje mozliwosci®>.

Takie podejscie do grzechu i walki ze ztem deformuje chrzescijanska soterio-
logie, ktora ukazuje Boga jako jedynego Autora dzieta odkupienia, a jego kresem
jest eschatologiczne, ostateczne wyzwolenie cztowieka. Nie jest ono wigc owo-
cem ludzkich zabiegow, ale darem Bozym. Przesadny nacisk, potozony na ko-
nieczno$¢ zaangazowania si¢ w przemiang doczesnosci, moze ostabi¢ wiarg w to,
ze pierwszenstwo nalezy si¢ nie ludzkim uczynkom, lecz tasce Bozej, a ludzkie
zycie nabiera prawdziwego sensu i osigga pelny rozwdj dopiero w zjednoczeniu
z Bogiem. To On wychodzi ludziom naprzeciw z darem wolnosci, ktorej cztowiek
wilasnym wysitkiem nie jest w stanie osiggna¢.

Wzywajac do przemiany porzadku gospodarczego, spolecznego i politycz-
nego, narzuconego spoleczenstwom przez imperializm i ideologie burzuazyjne,
teologowie wyzwolenia szczeg6lng wage przywiazuja do edukacji, ktora pozwoli
ludziom przezwyciezy¢ ideologizacje 1 pozna¢ prawde o rzeczywistosci dzigki
odnalezieniu w niej wlasnego miejsca i podjgciu dziatan, prowadzacych do prze-
jecia wladzy politycznej. Uzasadnieniem dazenia do uzyskania podmiotowosci
1 podjecia aktywnosci w celu stworzenia bardziej sprawiedliwego i dynamicz-
nego spoleczenstwa jest wiara w Boga, ktory wigze si¢ z ludzkos$cig i angazuje
w humanizacj¢ rzeczywistosci doczesnej. To jednak oznacza, ze Bog nie godzi
si¢ ani na istnienie struktur ucisku, ani na pogarde dla godnosci tych, ktérzy je
tworza. Droga wiodacg do rozwigzania problemow spotecznych nie moze by¢ ani
»kanonizacja” ubogich, ani demonizowanie wptywowych i bogatych. Zaréwno
do jednych, jak i do drugich Bég zwraca si¢ z apelem o nawrocenie. To nie poli-
tyka stanowi podstawowg plaszczyzne przemiany §wiata, lecz poddanie si¢ Bogu
Ojcu w postawie dziecka i gotowo$¢ do petnienia Jego woli. Lepszy Swiat mozna

4 G. Gutiérrez, Teologia de la liberacion, s. 150.

45 J.A. Vela, Elementos metodologicos en la Teologia de la Liberacion, ,,Theologica Xaveriana”

86—87 (1988), s. 108; L.E. Gamboa Umafia, Introduccion al Estudio de la Teologia de la Libe-
racion, s. 98.

46 8. Silva, La Teologia de la Liberacion, s. 102—103.



2. Marksistowska deformacja latynoamerykanskiej teologii wyzwolenia? 25

zbudowaé tam, gdzie ludzie, prowadzeni przez Ducha Swigtego, nasladuja Syna
Bozego postusznego woli Ojca niebieskiego. Dopiero w tym miejscu moze poja-
wic si¢ polityka, ktora — inspirowana wartosciami chrzescijanskimi — jest w stanie
zatroszcezy¢ si¢ o stworzenie takich struktur spotecznych, ktére beda stuzyty dobru
cztowieka’. Z tego wzgledu teologia wyzwolenia nie moze budzi¢ watpliwosci,
ze promujac szlachetne dazenia ludzi do zycia w petnej wolnosci, nie znieksztat-
ca chrzescijanskiego przeslania ani nie neguje jego transcendentnego wymiaru,
ale nieustannie o nim przypomina, wzywajac do poszanowania godnos$ci kazde-
go cztowieka i ukazujac mito$¢ jako najszczytniejszy sposob urzeczywistnienia
ludzkiej wolnosci®®.

Watpliwosci w teologii wyzwolenia moze budzi¢ charakterystyczny dla jej epi-
stemologii zwigzek migdzy teorig a praktyka. Przyznanie pierwszenstwa praktyce
w odkrywaniu prawdy, a zatem ortopraksji w wierze, niesie z soba ryzyko zanego-
wania wartosci poznania prawdy chrzescijanskiej, gdy ktos dojdzie do przekonania,
ze w takich czy innych warunkach jej zastosowanie nie przynosi nic uzyteczne-
go. Tymczasem praktyka potrzebuje kryteridw oceny, a te chrzes$cijanstwo i upra-
wiana w jego lonie teologia czerpig z Pisma Swietego, Tradycji i nauki Kosciota.
Wprawdzie doswiadczenie zyciowe i dziatanie sg zrodtem nowych impulsow skta-
niajacych do nowego odczytania Ewangelii, jednak bez odniesienia do doktryny
chrzescijanskiej (teorii) praktyka bedzie dziataniem intuicyjnym, narazonym na
niebezpieczenstwo zakwestionowania prawdy*’. Bez prawdy za$ nie ma autentycz-
nej komunikacji miedzyludzkiej i komunii, gdyz ,,prawda to »logos«, ktory two-
rzy »didlogos«’°. Dzigki niej ludzie mogg przekracza¢ uwarunkowania kulturowe
1 historyczne oraz spotyka¢ si¢ z innymi ,,na ptaszczyznie oceny wartosci 1 istoty
rzeczy. Prawda otwiera i jednoczy umyslty w l6gos mitosci™!, ktora pozwala lu-
dziom dziatac tak, aby w otaczajacej ich rzeczywistosci powstaty struktury spotecz-
ne gwarantujgce poszanowanie ich godnosci i wolno$ci®2.

Do istotnych zrdodet teologii wyzwolenia zaliczona zostata madros¢ ludzi ubo-
gich, uzyskana przez nich dzigki zyciu wiarg w codzienno$ci. Tym samym posze-
rza si¢ podmiot odpowiedzialny za refleksj¢ teologiczna, gdyz staje si¢ nim cala

47 H. Méller, Hanns Seidel christliches Menschenbild als Grundlage politischen Handelns,
w: H. Zehetmair (red.), Politik aus christlicher Verantwortung, Wiesbaden 2007, s. 85.

48 LF, nr 34; P. Trigo, ;Ha muerto la teologia de la liberacion? La realidad actual y sus causas,
s. 50-52.
S. Silva, La Teologia de la Liberacion, s. 103.

50 CiV, nr 4; L. Boeve, Christian Faith, Church and World, w: G. Mannion, L. Boeve (red.), The
Ratzinger Reader. Mapping a Theological Journey, London—New York 2010, s. 132.

51 CiV, nr 4.
52 'W. Beinert, Befreiende Wahrheit, ,,Stimmen der Zeit” 4 (2002), s. 264.

49
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wspolnota chrzescijanska ze swoim do$wiadczeniem duchowym?3. Nowa teolo-
gia ma usung¢ w cien teologi¢ klasyczna, dazaca do rozumowego ujecia prawd
objawionych, jak rowniez sta¢ si¢ zrodtem krytyki dziatan podejmowanych przez
Kosciot oraz inspiracjg do zmiany myslenia wyznawcow Chrystusa3*. Chociaz
mozna w takim podejsciu do uprawiania teologii widzie¢ szanse na jej dalszy roz-
woj 1 tatwiejsze komunikowanie jej ludowi Bozemu, to jednak pojawia si¢ w tym
kontekscie niebezpieczenstwo zaniechania refleksji nad prawdami objawionymi.
Moze rowniez zrodzi¢ si¢ pytanie o jej prawdziwie chrzescijanski charakter, kto-
ry gwarantuje wiernos¢ prawdzie Chrystusowej, wyrazajaca si¢ w propagowaniu
tresci zgodnych z nauczaniem koscielnego Magisterium.

Teologia wyzwolenia stawia pod znakiem zapytania dotychczasowe podejscie
Kosciota do duszpasterstwa, gdyz odtad decydujacy ksztatt ma mu nadawac sy-
tuacja ubogich i zyjacych na marginesie spoteczenstwa, a jego celem staje si¢
wyzwolenie z niedoli materialnej i zalezno$ci od innych. Z tego wzgledu moze
ja cechowaé zbyt male zainteresowanie potrzebami duchowymi innych grup
spotecznych, a takze pomniejszanie znaczenia liturgii i budowania komunii
koscielnej, obejmujacej wszystkich ochrzczonych. Pojawia si¢ tutaj takze ryzyko
utozsamienia Kosciota z ruchami oddolnymi, zmierzajacymi do wprowadzenia
zmian ustrojowych w panstwach, w ktorych rézne grupy spoteczne uwiklane sa
w konflikty na tle ekonomicznym, spotecznym i politycznym>>.

3. Aktualnos$¢ i perspektywy teologii wyzwolenia

Czasem pojawiajg si¢ watpliwosci, czy warto zajmowac si¢ dzisiaj teologia
wyzwolenia, skoro skazona marksizmem utracita swa aktualno$¢ wraz z upadkiem
panstw komunistycznych w Europie. Ponadto wielu wspodtczesnych myslicieli
wieszczy koniec historii, co ma oznacza¢ roéwniez kres hegemonii zglobalizowa-
nych korporacji, a zatem rynkowego totalitaryzmu’®. Tymczasem dla chrze$ci-
jan, oczekujacych na wypehienie si¢ krolestwa Bozego, historia ciagle toczy sig,
a oni sami majg obowigzek angazowac si¢ w budowe bardziej ludzkiego $wiata.
Ich rezygnacja z postawy sluzby na rzecz najubozszych bytaby zaprzeczeniem
wiary chrze$cijanskiej, ktorej fundamentem jest mitos¢, ukierunkowana podwoj-

33 G. Gutiérrez, Evangelizacion y opcion por los pobres, Buenos Aires 1981, s. 23.

54 S, Silva, La Teologia de la Liberacién, s. 104.

53 P. Trigo, ;Ha muerto la teologia de la liberacién? La realidad actual y sus causas, s. 47.

56 P. Przemielewski, Filozofia na Areopagu idei, czyli postmodernizm i jego obecnos¢ we wspot-

czesnej kulturze i sztuce, ,,Studia Efckie” 11 (2009), s. 87; P. Trigo, ;Ha muerto la teologia de la
liberacion? La realidad actual y sus causas, s. 52.
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nie — na Boga i na blizniego. Mito$¢ blizniego jest droga prowadzaca do spotkania
,,Boga, a zamykanie oczu na blizniego czyni cztowieka $lepym rowniez na Boga™’.

Teologia wyzwolenia jest dla wielu, a zwlaszcza dla ubogich, pomoca w od-
krywaniu Boga troszczacego si¢ nie tylko o sprawy Kosciota, ale takze o co-
dzienne zycie ludzi, i to najbiedniejszych. Ubodzy odnajduja rados$¢ zycia, gdy
przekonuja sie, ze Bog nie jest obojetny na to, co dzieje si¢ w $§wiecie, ze nie
aprobuje obecnego porzadku rzeczy i wzywa ludzi do otwarcia si¢ na dziatanie
Jego Ducha. Dzigki duszpasterstwu niosagcemu wyzwolenie ubodzy odkrywaja,
ze maja swobodny dostep do Boga, ze moga zwraca¢ si¢ do Niego z catkowita
ufnoscia, poniewaz jest kochajacym Ojcem, zawsze gotowym ich stucha¢, oswie-
ca¢ i umacniac.

Ukazujac wielka mitos¢ Jezusa do ubogich, teologia wyzwolenia pozwala lu-
dziom zyjacym w nedzy i na marginesie spotecznym odkry¢ wtasng godnosé¢. Do-
swiadczajac cierpien i niedogodnosci, znajdujg pocieche w osobie Syna Bozego,
ktory stat si¢ jednym z nich i unizyt si¢, aby im stuzy¢. Odnajduja nowe sity do
zycia, gdy patrza na Jezusa ukrzyzowanego, dzwigajacego na swoich ramionach
grzech §wiata. Wiedza, ze Jezus nalezy do nich i czuja si¢ zaproszeni, aby stangé¢
po Jego stronie. Oni tez jako pierwsi czuja si¢ zaproszeni do opowiedzenia si¢ po
stronie swoich biednych sidstr i braci, a takze zmotywowani do tego, by nie$¢ im
Ewangelie i dzieli¢ si¢ z nimi swoim do$wiadczeniem wiary.

W teologii wyzwolenia pojawiajg si¢ kwestie, o ktorych wczesniej mato mo-
wilo si¢ w kregach koscielnych w Ameryce Lacinskiej. Jedna z nich jest podmio-
towo$¢ 1 godnos¢ kobiety, czesto ponizanej 1 wykorzystywanej z powodu tzw.
maczyzmu (hiszp. machismo), czyli typowej w tym regionie kulturowej domina-
cji mezezyzny nad kobietg’®. Teologia wyzwolenia zwraca takze uwage na grupy
ludnosci zamieszkujace Ameryke tacinska, ktorych kultury nie byty dostatecz-
nie doceniane, czyli na autochtoniczng ludno$¢ indianskg oraz potomkow nie-
wolnikow afrykanskich. Szczegdlnym znakiem braku uznania i nieufnosci wobec
tych grup byla nieche¢ do udzielania $wigcen kaptanskich ich przedstawicielom,
co w ostatnich latach uleglo jednak zasadniczej zmianie>®.

Wszystko to, co w jakiej$ mierze mozna uzna¢ za zdrowy owoc teologii
wyzwolenia, potwierdza jej warto$¢ 1 przydatno$¢. Dotyczy to nie tylko Kosciota
w Ameryce Lacinskiej, gdyz impulsy pochodzace od katolikow zyjacych w tym
regionie inspiruja nauczanie i dziatalno$¢ catego Kosciota. Chodzi zwlaszcza
o aktywne zaangazowanie wyznawcow Chrystusa w grupach samopomocy, w gre-

57 DCE, nr 16.
58 P, Solis Rosales, Introduccion a la sociologia de la familia, La Paz 2001, s. 257-260.

39 P. Trigo, ¢ Ha muerto la teologia de la liberacion? La realidad actual y sus causas, s. 68—69.
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miach, na ktorych spoczywa odpowiedzialnos¢ za decyzje polityczne, w tworzeniu
kultury, w organizacjach zwigzkowych i wspdlnotach sgsiedzkich. Wszystko to ma
wplyw na transformacj¢ calego spoteczenstwa, a nawet w jaki§ sposob znajduje
odzwierciedlenie w globalnych strukturach gospodarczych. W ten sposob urzeczy-
wistnia si¢ nauka Soboru Watykanskiego II, ktory mowi o roli Ko$ciota w $wiecie,
uczestniczgcego w ksztattowaniu dziejow ludzkos$ci jako sakrament wyzwolenia®®.

Zashuga teologii wyzwolenia jest powrot do zrodet Ewangelii, ktora znalazia
si¢ w swoim ,,naturalnym” miejscu, czyli w srodowisku ludzi prostych i ubo-
gich. Pomogt w tym wysilek intelektualny teologow, ukazujacych fundamenty
oraz przedstawiajacych argumenty, dzigki ktorym chrzescijanskie oredzie zbaw-
cze moze pomoc ubogim urzeczywistni¢ ich dziecigctwo Boze, uwolni¢ si¢ od
wszelkiej niesprawiedliwos$ci i osiggna¢ integralny rozw6j®!. Z tego wzgledu wie-
lu duszpasterzy latynoamerykanskich przeniosto si¢ na peryferia nie tylko po to,
by sprawowa¢ sakramenty i uczy¢ ubogich katechizmu, ale dzieli¢ z nimi zycie,
ukazywa¢ im plan Boga i wspiera¢ ich w jego realizacji®?.

Zycie chrzescijan i misja Kosciota musza cechowaé sie zaangazowaniem
w eschatologiczny 1 historyczny proces wyzwolenia. Znajduje to wyraz w zawsze
nowej celebracji wyzwolenia w liturgii i sakramentach, ukazujacych i komuni-
kujacych ludziom taske Boza oraz udzielajacych im mocy Ducha Swietego®.
Eucharystia rozumiana jako ,,pamigtka Pana”, czyli wyzwalajace wspomnienie
zbawczych dziel Boga, okazuje swoja skuteczno$¢ w duszpasterstwie dzigki
»anamnetycznemu rozumowi”’, co oznacza, ze stuchanie stowa Boga i potaczone
z nim postuszenstwo Jego woli poprzedzajg wszelkie rozumienie. Bez wspomnie-
nia tego, do czego jest zdolny cztowiek i co czyni Bog, nie mozna myslec o szczg-
Sliwej przysztosci, w ktorej ludzie doswiadczaja wyzwolenia od grzechéw, ich
umysty przenika Boskie $wiatto, a ich serca napelniajg si¢ radoscia i nadziejg®*.

W dzisiejszych czasach ludzie maja coraz wigkszg §wiadomos$¢ swoich spo-
teczno-historycznych dazen do przezwyci¢zenia ucisku i zniewolenia. W tym
kontekscie wazne jest, aby w dziatalnosci formacyjnej zwraca¢ uwage na praw-
dziwy sens wolnosci ludzkiej. Jest to zadaniem proklamacji stowa Bozego,
katechezy, grup i wspolnot koscielnych. Dazenia te winny znalez¢ swoj wyraz

%0 KDK, nr 4; G.L. Miiller, La teologia de la liberacién en la controversia de opiniones, s. 83.
61 CELAM, Mensaje a los Pueblos de América Latina, nr 1145,
92 P, Trigo, ; Ha muerto la teologia de la liberacién? La realidad actual y sus causas, s. 47.

63 PF. Rodriguez, 4 las fuentes de la sacramentologia cristiana. La humanidad de Cristo en la
Iglesia, Salamanca—Madrid 2004, s. 28.

% CELAM, Mensaje a los Pueblos de América Latina, nr 1153; H. Windisch, ,, Man muss wegge-
hen konnen und doch sein wie ein Baum”, w: H. Windisch (red.), Seelsorge neu gestalten. Fragen
und Impulse, Graz 1995, s. 66.
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w publicznych protestach przeciwko uciskowi, w duchu solidarnosci z ubogi-
mi, ktorzy chca wziagé swoj los w swoje rece, aktywnie ksztattowac swoje zycie
i uwalnia¢ si¢ z ograniczenf spotecznych®.

Teologia wyzwolenia przypomina, ze historia ludzkosci nie jest prostym na-
stepstwem wydarzen, ale dramatem rozgrywajacym si¢ mi¢dzy ludzkim grze-
chem i Bozg taska. Rozgrywa si¢ on takze obecnie w Ameryce Lacinskiej i na
$wiecie, przybierajac posta¢ walki spotecznej, w ktorej Scieraja si¢ ze soba ucisk
i wyzwolenie i ktorej synonimem jest dawanie zycia oraz czynienie go godnym
cztowieka®®. Tego rodzaju antagonistyczna koncepcje dramatu historii mozna
uzasadnic¢ jedynie w perspektywie $cisle teologicznej, a to oznacza takze koniecz-
no$¢ akceptacji chrzescijanskiego spojrzenia na cztowieka, ktory jako podmiot
aktywnie zaangazowany w ksztaltowanie historii jest odpowiedzialny przed Bo-
giem za swoje czyny®’.

Zdarza sig¢, ze zarowno teologia wyzwolenia, jak i Konferencja Biskupow La-
tynoamerykanskich bywaja oskarzane o temporalizm, horyzontalizm oraz swoi-
sty redukcjonizm, ktory objawia si¢ w sprowadzeniu catego dzieta odkupienia
do materialnego wymiaru zycia ludzkiego. Za tymi zarzutami kryje si¢ czysto
»Spirytualne” spojrzenie na zycie wiara; wtedy egzystencje chrzescijanska moz-
na poréwna¢ z budowaniem domu od drugiego pictra, czyli w powietrzu, bez
uwzglednienia jej cielesnego i doczesnego wymiaru®. Tymczasem takie dobra
doczesne, jak wolnos¢, godno$¢ ludzka, sprawiedliwo$¢, przezwycigzenie gltodu
1 ngdzy materialnej sa znakami i sposobami urzeczywistniania si¢ Bozego zba-
wienia w ziemskiej rzeczywistosci i w dziejach ludzkosci, ktorych kresem jest
eschaton — stan koncowy i ostateczny. Dlatego nie mozna ani catkowicie oddzie-
li¢ troski o ziemska jako$¢ zycia od zabiegania o wieczne zbawienie, ani tez doko-
nac¢ pelnej identyfikacji wyzwolenia chrzescijanskiego z osiggni¢ciem dobrobytu,
a krolestwa Bozego z doczesna ludzka sprawiedliwo$cia®.

Czasem pojawia si¢ poglad, ze najpierw trzeba ustanowié¢ bardziej sprawiedli-
we spoteczenstwo i zaspokoi¢ najbardziej podstawowe potrzeby ludzi, a dopiero
nastepnie ich ewangelizowac. W takiej sytuacji trudno bytoby podja¢ dzieto ewan-

G.L. Miiller, La teologia de la liberacion en la controversia de opiniones, s. 105.

% G. Gutiérrez, De Medellin a Aparecida. Articulos reunidos. A 50 afios de la Conferencia espi-

scopal latinoamericana de Medellin, Lima 2018, s. 118.
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® C.M. Galli, La peregrinacion: ,,imagen plastica” del Pueblo de Dios peregrino, ,,Teologia
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gelizacji w jakimkolwiek momencie historii, gdyz stale wielu ludzi cierpi z powodu
niesprawiedliwosci 1 biedy. Dlatego teologia wyzwolenia podkresla, ze ewange-
lizacja, podobnie jak Eucharystia, wspdlistnieje z niedoskonaloscia, pojawiajaca
si¢ zarowno w zyciu jednostek, jak i catych spoteczenstw. Jednoczesnie gloszenie
Ewangelii budzi niepokoj i zmusza ludzi do zajecia stanowiska wobec jej oredzia.
Chociaz ewangelizacji nie mozna sprowadza¢ do jej wymiaru spolecznego lub
historycznego, to stanowigca jej centrum proklamacja krolestwa Bozego domaga
sie nie tylko nawrdcenia serca, ale i postepowania zgodnego z wyznawang wiarg’?.

Z teologii wyzwolenia wyplywa postulat prowadzenia dziatalnosci pastoralnej
w duchu profetycznym’!. Oznacza to, Ze nie ogranicza si¢ ona tylko do wierzacych
w Chrystusa, gdyz zadaniem Kosciota jest glosi¢ krolestwo Boze, a zatem ukazy-
wac Bozy plan zbawienia i komunikowaé¢ wole Ojca niebieskiego catej ludzkosci.
Prorockie gloszenie Ewangelii nie odnosi si¢ tylko do wiecznosci i czasow osta-
tecznych, ale zwraca uwagg na sytuacje ludzi ubogich i wzywa do zaangazowania
sie¢ w poprawg ich warunkow bytowych’?. Od cztonkow Ko$ciota duszpasterstwo
profetyczne domaga si¢ radykalizmu w zyciu zgodnym z Ewangelig 1 aktywnos$ci
we wprowadzaniu zmian spotecznych, stuzacych eliminacji przemocy i wyzysku
ekonomicznego.

Duszpasterstwo, majace charakter prorocki i wyzwalajacy, ktadzie silny na-
cisk na praktykowanie mito$ci braterskiej i solidarno$ci z najubozszymi’3. Jest
to najbardziej wzniosly sposob urzeczywistniania mitosci chrzescijanskiej, ktora
nie mysli o sobie, ale jest gotowa stuzy¢ z poswigceniem kazdemu czlowieko-
wi. Uzdalnia do tego Eucharystia, w ktorej przychodzi do jej uczestnikow mitos¢
Boza, aby dziata¢ w nich i przez nich. Stuzba ubogim i potrzebujgcym jest wymo-
giem, wyptywajgcym bezposrednio z wiary w Chrystusa’4.

4. Duszpasterstwo w ,,logice wolnosci”

Wolno$¢ zawsze byla uwazana za jedna z najwyzszych wartosci, a ludzie cier-
piacy z powodu zniewolenia dazyli do jej odzyskania. W czasach wspotczesnych
cztowiek odrzuca wszystko, co miatoby ograniczy¢ jego wolnos¢. Wiasciwie
kazda jednostka chce sama ksztattowa¢ swdj los, dlatego odrzuca tradycje, rela-

70 S, Galilea, El fervor de la evangelizacion, Santafé de Bogota 1998, s. 29; G. Gutiérrez, De
Medellin a Aparecida, s. 42.

7V G. Gutiérrez, Lineas pastorales de la Iglesia en America Latina. Analisis teoldgico, Lima 1988, s. 30.

72 Tenze, Evangelizacién y opcion por los pobres, s. 29.

73 C. Floristan, Teologia practica, s. 155.

7 DCE, nr 14; G. Gutiérrez, Lineas pastorales de la Iglesia en America Latina, s. 65.
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tywizuje dawne autorytety i podaje w watpliwo$¢ panujacy dotychczas porzadek
spoteczny’>. Powszechnie gloszone sg poglady uznajgce wolno$¢ za ,,absolut,
ktory ma by¢ zrodtem warto$ci”’¢. To sam cztowiek decyduje o tym, co jest praw-
dziwe, a co falszywe, co dobre, a co zte. Wielu uwaza, ze aby ludzie mogli by¢
prawdziwie wolni, musi zosta¢ odrzucona prawda (absolutna), ktora ogranicza ich
mozliwosci wyboru. Tylko wtedy, gdy zakwestionuje si¢ mozliwo$¢ poznania praw-
dy, cztowiek sam moze decydowac o tym, co jest wartoscia, a co nie, i w sposob
nieskrepowany urzeczywistnia¢ swoje cztowieczenstwo’.

Chociaz wspolczesna epoka tak wielkie znaczenie przypisuje wolnosci, to
jednak okazuje si¢, ze w praktyce jest ona kwestionowana i ograniczana nowy-
mi zasadami organizacji zycia spotecznego’®. W spoteczenstwach bogatych i wy-
soko rozwinietych, w ktérych ludzie majacy trudnosci materialne otrzymujg od
panstwa znaczacg pomoc socjalna, prawdziwe ubostwo przestaje by¢ problemem.
Dziatajg za to struktury kontrolne, ktdre sprawiaja, ze cztowiek jest uzalezniony
od rynku pracy, koniecznosci ciaglego ksztalcenia sie, aktualnie obowigzujacych
norm spotecznych, mody, trendow konsumpcyjnych, poradnictwa medycznego itp.
W sektorze wytworstwa wszystko jest podporzadkowane maksymalizacji wydaj-
nos$ci produkcji. W systemie nauki obowigzuje zasada optymalizacji wynikow ba-
dan. W obszarze $rodkow spotecznego komunikowania rzadzi zasada mozliwie jak
najskuteczniejszego implementowania okreslonych tresci w ludzka $wiadomos¢.
Czlowiek zmuszony jest odgrywac rozne role spoteczne, co sprawia, ze trudno mu
catkowicie utozsami¢ si¢ z jakims$ okreslonym srodowiskiem. Chociaz nie mozna
wskaza¢ zadnego statego organu, ktory sprawowatby kontrole nad zyciem jedno-
stek 1 spoteczenstw, to jednak wielu ludzi zdaje sobie sprawe, ze poddani sg bez-
wzglednym mechanizmom, ktore uciele$niajg prawo, wladza i pienigdze’.

Czlowiek wspotczesny — choéby nawet mial wrazenie, ze zyje w nieograni-
czonej wolnosci — ciggle doswiadcza rozmaitych ograniczen i zniewolen, ktore
dotykaja jego wnetrza. Wydaje si¢ mu wprawdzie, ze jest w stanie nada¢ ksztatt
wlasnej egzystencji, jednak do$wiadcza przy tym niepewnosci, co do jej znacze-

75 R. Bucher, Pluralitiit als epochale Herausforderung, w: H. Haslinger (red.), Handbuch Praktische
Theologie, t. 1, Mainz 2000, s. 94; G. Lipovetsky, Postepujqca zmiana istoty tego, co spoteczne,
w: P. Sztompka, M. Bogunia-Borowska (red.), Socjologia codziennosci, Krakéw 2008, s. 399.
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77 B. Halaczek, Postmodernizm rejestracjq wspolczesnosci, ,,Studia Philosophiae Christianae” 2
(1999), s. 69; S. Rosik, Czy Kosciot leka si¢ wolnosci?, w: M. Rusecki (red.), Problemy wspot-
czesnego Kosciola, Lublin 1996, s. 427.
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nia i ma trudnos$ci z orientacjg w $wiecie. Chociaz podejmuje samodzielne de-
cyzje zyciowe, obawia si¢ o ich konsekwencje, ktorych nie moze przewidzie¢.
Odrzucajac wszelkie autorytety, podejmuje ryzyko popehienia powaznych bte-
dow, gdyz sam nie jest w stanie nada¢ niepodwazalnej stusznoséci dokonywanym
przez siebie wyborom?°,

Czlowiek wspolczesny moze sadzié, iz jest absolutnie wolny, ale wtedy karmi si¢
iluzja, iz sam jest w stanie nad wszystkim zapanowac i nigdy nie dotknie go cierpie-
nie. Potrafi wprawdzie wyjasni¢ bezposrednie przyczyny swego bolu z naukowego,
psychologicznego, medycznego czy spotecznego punktu widzenia, ale to nie wyzwa-
la go od cierpienia ani nie ostabia jego dotkliwosci. Ponadto tego rodzaju wyjasnie-
nia s3 niewystarczajace, poniewaz cierpienie ostatecznie pozostaje zawsze tajemnica
i najpowazniejszym pytaniem, wyptywajacym z glebin ludzkiej egzystencji®!.

Ludzie zyjacy w epoce ,absolutnej wolnosci” bardzo czgsto sg wyzyskiwani
przez biznes i przymuszani do niechcianych zachowan przez zatrudniajace ich firmy.
Ich zycie przebiega pod ciagla presja oferowania swoich ustug na rynku pracy. Sg
zmuszeni walczy¢, aby z niego nie wypas¢, nie straci¢ zrodta dochodow i osiggnaé
sukces zawodowy. Wiaze si¢ to ze zgoda na ekonomizacj¢ catej ludzkiej egzysten-
cji, a w konsekwencji z koniecznoscig akceptacji wielu niedogodnosci i rezygnacji
z osobistych aspiracji, gdyz tego domaga si¢ od nich dzisiejsza kultura, zdominowa-
na przez takie warto$ci, jak skuteczno$¢, konkurencja, zysk i konsumpcja®2,

W obecnych czasach wielu ludzi zniewala lek przed rzeczywistoscia, ktorej
funkcjonowanie trudno zrozumie¢. Cztowiek czuje si¢ bezsilny wobec proce-
sow zachodzacych w zyciu spotecznym, a rozwoj przemystowo-techniczny na-
pawa go niepokojem i lekiem®3. Dewastacja $rodowiska naturalnego prowadzi
do powstania zagrozen na ptaszczyznie spolecznej, gospodarczej i politycznej,
z ktorych ptyng nowe wyzwania, przekraczajagce mozliwosci jednostek ludzkich
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-psychologische Weiterbildung als Lernfeld der Beziehungsfdhigkeit, ,,Theologisch-Praktische
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Folgen fiir die psychoanalytische Pddagogik, Goéttingen 2009, s. 39.

8 U. Beck, Risikogesellschaft. Auf dem Weg in eine andere Moderne, Frankfurt a. M. 1986, s. 25;
S. Angle, Beyond Familiar Shores. New Age Spirituality, ,,The Way” 2 (1993), s. 140.
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i pojedynczych spoteczenstw®*. Ludzie lekajg sie wszechwladzy losu i do§wiad-
czaja niepewnosci z uwagi na nieprzewidywalno$¢ zamiaré6w i zachowan swoich
wspotczesnych. Lek, jaki rodzi si¢ z powodu niemozliwos$ci zapanowania nad
$wiatem i prawami natury, sktania ich do ucieczki w doktryny (pseudo)religijne
czy tez w (psycho)terapie, obiecujace zycie w harmonii z calym kosmosem?>.
Chociaz nasze czasy zostaly zdominowane przez relatywizm i permisywizm
moralny — kazdy chce sam decydowac o stusznosci swojego dzialania i postepo-
wac tak, jak mu si¢ podoba — to jednak nie mozna zaprzeczy¢, iz zto pojawia si¢
w $wiecie i zniewala ludzi. Aby usuna¢ indywidualng odpowiedzialnos$¢ za zto
panujace w ludzkiej rzeczywistosci, uzywa si¢ pojecia ,,zka systemowego”. Pomi-
jajac kategorie¢ grzechu, analizy te sugeruja, ze to nie tyle poszczeg6lne jednostki,
co struktury spoteczne, takie jak niesprawiedliwe rzady lub systemy gospodarcze,
sg zrodtem dziatan krzywdzacych ludzi. Tymczasem wierzacy w Chrystusa nie
maja watpliwosci, ze nie wystarczy dokona¢ reform spotecznych, aby usunaé zto
z zycia ludzkiego. To cztowiek bowiem jest odpowiedzialny za istnienie ,,struktur
zla” w §wiecie, poniewaz niewlasciwie korzysta ze swojej wolnosci, gdy buntujac
sie przeciw Bogu, lekcewazy Jego prawo i ulega egoizmowi®¢. Ludzie popetniaja
wtedy grzechy, ktore obcigzaja ich sumienia, a poniewaz nie sg w stanie sami si¢
od nich uwolni¢ i naprawi¢ ich ztych skutkow, zwracaja si¢ ku Bogu, proszac
o0 przebaczenie win, uwolnienie od zfa i pomoc do wytrwania w dobru®’.
Czlowiek zdajacy sobie sprawe z tego, ze jest zniewolony przez struktury spo-
feczno-ekonomiczne, Ieki wewngtrzne 1 grzech, potrzebuje wyzwolenia. Uswia-
damia sobie t¢ potrzeb¢ tym bardziej, im mocniej doswiadcza swojej stabosci
1 bezradnos$ci wobec tego, co dzieje si¢ wokot niego i co pojawia si¢ w jego umysle
i sercu. Wtedy tez odkrywa, iz jego wolnos$¢ nie ma charakteru absolutnego — ani nie
jest w stanie w pelni z niej skorzysta¢ z uwagi na rozliczne ograniczenia, ktorym jest
poddany, ani jej uzycie nie daje mu pewnosci, ze osiagnie szczescie. Potrzeba zatem
»Wwyzwolenia wolnosci” albo ,,wyzwolenia ku wolnosci” (por. Ga 5, 1), bedacej
,,wolnoscig ku dobru, w ktorym jedynie znajduje sie szcze$cie™®8. Jej najwspanial-
szym wypelnieniem jest ,,mito$¢, ktora urzeczywistnia si¢ w oddaniu i stuzbie™?°.

84 U. Beck, Gegengifie. Die organisierte Unverantwortlichkeit, Frankfurt a. M. 1988, s. 120.

85 T. Bastian, Uniibersichtlichkeit, Fragmentierung und Zerfall — und die neue Sehnsucht nach

dem Schlichten, w: M. Dorr, J.Ch. Aigner (red.), Das neue Unbehagen in der Kultur und seine
Folgen fiir die psychoanalytische Pddagogik, s. 116.

86 M. Marshall Green, Sin, w: J.W. Cox (red.), Handbook of Themes for Preaching, Louisville
1991, s. 219; B. Drozdz, Grzech a dekonstrukcja wiary, w: W. Przygoda, K. Swigs (red.), Dusz-
pasterstwo wobec kryzysu wiary, Lublin 2013, s. 112.

87 KDK, nr 37.
8 LC,nr 26.
89 RH, nr21.
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W dziatalnos$ci pastoralnej Kosciota wolno$¢ i wyzwolenie musza zajmowacé
centralne miejsce. Przemawia za tym sytuacja, w jakiej znalazl si¢ wspotczesny
cztowiek, ale takze i przede wszystkim istota chrzescijanstwa, ktore jest religia
wyzwalajacg 1 promujacg wolno$¢. Swoja $miercig i zmartwychwstaniem Chry-
stus pokonat Szatana i wyzwolit ludzi do rozumnego i moralnego postepowa-
nia. Cztowiek odkupiony przez Syna Bozego dostgpuje odpuszczenia grzechow,
ale tez otrzymuje moc do zycia w wolnosci od grzechu®. Poznajac Boga, ktory
w Jezusie Chrystusie objawia si¢ jako Mito$¢ panujgca nad catym wszech§wiatem,
przekonuje si¢, ze nie jest niewolnikiem wydanym na pastwe zywiotow $wiata
i praw natury, ale jest wolny®!. Chrze$cijanstwo glosi ludziom prawde o Bogu,
o zyciu ludzkim i o wyjatkowej godnosci czlowieka, a jest to prawda wyzwalajaca
od tego wszystkiego, co jego ,,wolno$¢ ogranicza, pomniejsza, tamie u samego
niejako korzenia, w duszy cztowieka, w jego sercu, w jego sumieniu”2.

Wprawdzie powotaniem Kos$ciota jest glosi¢ Chrystusa ukrzyzowanego
i zmartwychwstatego, ktory pokonujgc Ztego, wyzwala ludzi z niewoli grzechu®3,
to jednak bardzo czgsto uwazany jest on za wroga ludzkiej wolnosci, instytu-
cje szerzgcg nietolerancje i bezduszny fundamentalizm®*. Jest zatem rzecza nie-
zwykle istotng, by cata dziatalnos¢ Kosciola stata si¢ ,,praktyka wyzwolenia”.
Z tego wzgledu jego zadaniem jest glosi¢ ludziom Ewangeli¢ jako or¢dzie wolnosci
i droge wiodaca do osiggnigcia petni rozwoju osobowego w perspektywie chry-
stocentrycznej. Podobnie i chrzescijanskie zasady moralne powinny by¢ prze-
kazywane ludziom tak, aby nie byly odbierane przez nich jako zagrozenie, lecz
jako pomoc w prowadzeniu madrego zycia w wolnosci®®. Chodzi o takie komu-
nikowanie wiary, ktore cechowaé bedzie dgzenie do wzajemnego zrozumienia
1 osiggnigcia porozumienia w klimacie poszanowania podmiotowos$ci adresatow
oredzia chrzescijanskiego, dzigki czemu begdg oni mogli podejmowac samodziel-
nie decyzje w klimacie petnej wolnosci i odpowiedzialno$ci®®.

% E.G. Hinson, The Evangelization of the Roman Empire. Identity and Adaptability, Macon 1981,
s. 231; Ch. Markschies, Das antike Christentum. Frommigkeit, Lebensformen, Institutionen,
Miinchen 2006, s. 246.

91 SpS, nr 5.

92 RH, nr 12; A. Angenendt, Was hat das Christentum Gutes gebracht?, ,,Christ in der Gegenwart”
34 (2013), s. 377.

9 KDK, nr2; ChV, nr 118-121.

94 J. Gowin, Koscidt w czasach wolnosci 1989—1999, Krakoéw 1999, s. 337; M. Rusecki, Czy tole-
rancja jest tolerancyjna?, w: M. Rusecki (red.), Problemy wspotczesnego Kosciota, s. 159.

9 G. Weigel, Katedra i szescian. Europa, Stany Zjednoczone i polityka bez Boga, Warszawa 2005,

s. 88-89; H. Schondorf, Ist die Wahrheit intolerant?, ,,Stimmen der Zeit” 2 (2009), s. 130; R. Ober-
billig, Perspektiven einer biblisch-therapeutischen Anthropologie, ,,De’ignis” 48 (2014), s. 42.

% P. Bukowski, Predigt wahrnehmen. Homiletische Perspektiven, Neukirchen—Vluyn 1990, s. 44.
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Obok ukazywania wlasciwego korzystania z wolnosci i komunikowania praw-
dy niosacej ludziom wyzwolenie trzeba w duszpasterstwie zadbac o to, by ludzie
mogli go dos§wiadczy¢ w Kosciele. Nie chodzi tylko o sprawowanie sakramentow,
w ktorych Bog ukazuje swoja bliskos¢ i swoje przebaczenie. Cztowiek odkrywa
swoja wolno$¢ tam, gdzie wyznawcy Chrystusa nie ograniczaja i nie paralizu-
ja jeden drugiego oraz nie podchodza do siebie instrumentalnie. W ten sposob
wspolnota wierzacych pomaga cztowiekowi wyzwoli¢ si¢ spod panowania syste-
moéw kontrolnych, a takze od Igku przed manipulacja i od patrzenia na innych tylko
w kategoriach efektywnos$ci ekonomicznej i petnionych funkcji®’.

Bog dokonuje dzieta wyzwolenia cztowieka z mitosci, w ktdrej nie ma miejsca na
wymuszanie czegokolwiek, nawet dla jego dobra. Milos¢ nie odbiera cztowiekowi
prawa do dokonywania osobistych wybordw, ale zaprasza go do wejscia ,,w relacje
pelng szczerego i owocnego dialogu™® oraz wzywa do wyjscia z egoistycznego
zamknigcia w sobie, ,,w kierunku wyzwolenia »ja«, w darze z siebie 1 whasnie tak
w kierunku ponownego znalezienia siebie, a nawet w kierunku odkrycia Boga™”.
Mitos¢ ucielesniona w relacjach migdzyosobowych zawsze promuje wolno$é, gdyz
ukazuje pehnig¢ jej urzeczywistnienia, a zarazem droge do zaspokojenia wszystkich
najgltebszych potrzeb ludzkich i do zycia w zjednoczeniu z Bogiem.

Wyzwolenie prowadzi ku nawroceniu, do ktorego sklania spotkanie z Bozg mi-
toscig. Tylko to, co zostato przez cztowieka zaakceptowane, moze zosta¢ zmienio-
ne. Uzdalnia go do tego mito$¢ Boza, ,,wigksza niz wszystkie nasze sprzecznosci,
wszystkie nasze stabosci i wszystkie nasze matodusznosci”!?. Cztowiek odkry-
wa wolno$¢ jako dar Bozy, pozwalajacy mu opowiedzie¢ si¢ po stronie prawdy
1 dobra, gdy ,,nie czuje si¢ potepiony ani odrzucony. Doswiadczenie wspaniato-
myslnej mitosci Bozej sprawia, ze cztowiek czuje si¢ wezwany do wspolpracy
w dziele odkupienia, ktorym Bog pragnie obdarzy¢ wszystkich ludzi”!%'. Ludzie
zaczynajg inaczej patrze¢ na rzeczywistos¢, zmieniajg swoje zycie i pelniej staja
si¢ sobg jedynie wowczas, gdy spotkaja si¢ z wyzwalajaca mocg mitosci, ktora
napetni ich serca i sktoni ich do realizacji swojego czlowieczenstwa w postawie
proegzystencji — istnienia ze wzgledu na innych.

97 G. Stoltenberg, Ekklesiogenese. Bausteine fiir eine mystagogische Praxis der Kirche, w: S. Kno-

bloch, H. Haslinger (red.), Mystagogische Seelsorge. Eine lebensgeschichtlich orientierte Pastoral,
Mainz 1991, s. 87-88.
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9 DCE, nr 6.
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101 R, Hajduk, Ksztaltowanie relacji migdzyosobowych w Kosciele jako communio fidelium,

Krakow 2000, s. 268.






TEOLOGIA INDYGENISTYCINA - DROGA DO ODNOWY
CHRZESCIJANSTWA W AMERYCE FACINSKIEJ?

O teologii indygenistycznej zaczgto mowic w Ameryce Lacifiskiej w potowie
lat 80!. Do czynnikow, ktore sprzyjaty zainicjowaniu tego ruchu, nalezata refleksja
podjeta w pigésetng rocznicg przybycia Europejczykow na kontynent potudniowo-
amerykanski, opor rdzennych mieszkancow wobec ataku na ich kultury oraz ich
nastawienie na walke o zachowanie wlasnej specyficznej tozsamosci i poszanowa-
nie ich godnosci. Nie mniejszy wpltyw na pojawianie si¢ teologii indygenistycznej
mialo nauczanie Soboru Watykanskiego 11, sktaniajacego caty Kosciot do zaintere-
sowania si¢ ewangelizacjg inkulturowang i dialogiem z innymi religiami.

Wyr6znia si¢ dwa podstawowe typy teologii indygenistycznej?. Prekursora-
mi pierwszego sg chrzescijanie pochodzenia indianskiego, dziatajacy wewnatrz
Kosciota, w procesie konfrontacji dwoch zrodet duchowych — chrzescijanstwa
i miejscowych religii poganskich — wypracowujacy synteze, na ktorej ma oprzeé
si¢ tozsamo$¢ religijna rdzennych mieszkancow Ameryki Lacinskiej. Drugi nurt
ma charakter pozakos$cielny, rozwija si¢ chociazby tam, gdzie jeszcze nie dotar-
o stowo Ewangelii. W pismach jego propagatoréw pojawia si¢ afirmacja religii
pierwotnych w opozycji do chrzescijanstwa’.

Teologia indygenistyczna, uprawiana przez wyznawcow Chrystusa, chece shu-
zy¢ dialogowi migdzy religiami antycznymi i chrzescijanstwem, co ma przyczy-
ni¢ si¢ do prowadzenia ewangelizacji bardziej poruszajacej ludzi i do autentycznej
inkulturacji wiary w rejonach, zamieszkatych przez rdzenng ludno$¢ latynoame-

I O. Ruiz Arenas, Teologia India, una reflexion cristiana desde la sabiduria indigena, ,,Theologi-

ca Xaveriana” 145 (2003), s. 113; V. Madrigal Sanchez, Teologia india. Interpelaciones desde
las teologias originarias a la teologia cristiana, w: Congreso Continental de Teologia, La teolo-
gia de la liberacion en prospectiva, t. 1, Montevideo 2012, s. 131.

E. Lopez Hernandez, Teologias indias en la Iglesia, métodos y propuestas, w: Consejo Epi-
scopal Latinoamericano, Teologia india. Emergencia indigena: desafio para la pastoral de la
Iglesia, t. 1, Bogota 2006, s. 75.

M.M. Gorski, El contenido y las grandes lineas de la asi llamada ,, teologia india”, w: Consejo
Episcopal Latinoamericano, Teologia india. Emergencia indigena: desafio para la pastoral de
la Iglesia, s. 93.
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rykanska. Ma ona swoja wtasng metode, bardziej symboliczng niz konceptualna,
ktorg musi dalej rozwijac i precyzowac, aby mogta by¢ uznana za teologi¢ chrze-
$cijanska, a nie za ,,teologi¢” opisujaca religijne doswiadczenie ludow poganskich
na podstawie opowiadanych przez nich mitow*.

Niezaleznie od glosow krytycznych i watpliwosci, pojawiajacych si¢ w Ko-
sciele odnosnie do natury i celowos$ci uprawiania teologii indygenistycznej, jest
ona zjawiskiem, ktore trudno przeoczy¢. Obok niebezpieczenstw, wynikajacych
z nadmiernego podkreslania warto$ci wierzen poganskich i rdzennych kultur oraz
oskarzania chrze$cijanstwa o szerzenie agresji i wyrzadzanie krzywdy ludom tu-
bylczym, teologia indygenistyczna jest takze zrdédltem pozytywnych impulsow,
sktaniajacych do przemyslenia ksztattu duszpasterskiej dziatalnosci Kosciota.

1. Pochodzenie i Zrodla teologii indygenistycznej

Zebrania biskupow latynoamerykanskich w Medellin (1968) i Puebla (1979)
doprowadzity do catkowitego odnowienia koncepcji misji i ewangelizacji. Odtad
ewangelizacja jest rozumiana jako proces, zwigzany z promocja i wyzwoleniem
cztowieka. W Ameryce Lacinskiej rodzi si¢ specyficzna mysl teologiczna. Chrze-
$cijanie sg bardziej uwrazliwieni na cierpienie wielu ich siostr i braci, zyjacych
w skrajnym ubdstwie. Kategoria integralnego wyzwolenia staje si¢ podstawowym
kluczem do zrozumienia Objawienia i1 Biblii oraz racjonalnego wyktadu wiary
chrzescijanskiej, czyli teologii®.

Odnowa soborowa stala si¢ impulsem stymulujagcym procesy, ktore juz
wcezesniej miaty miejsce w niektorych rejonach, zdominowanych przez chrze-
$cijanstwo. Czyms$ zupetnie nowym bylo pojawienie si¢ refleksji teologiczne;
zakorzenionej z jednej strony w tradycji pierwotnych religii, a z drugiej w trady-
cji chrzescijanskiej. W sferze duszpasterskiej nastapito przejscie od ewangeliza-
cji, przybierajacej charakter podboju duchowego czy kolonializmu religijnego,
do duszpasterstwa zaangazowanego w egzystencjalne problemy rdzennej ludno-
$ci, czego owocem jest teologia indygenistyczna.

Proces ten dokonywat si¢ stopniowo, a towarzyszyta mu krytyka, majaca
na wzgledzie zarowno histori¢ chrystianizacji, jak i czasy wspotczesne. W jej
$wietle rdzenni mieszkancy Ameryki Lacinskiej nadal poddani sg kolonialnej
eksploatacji 1 dominacji ze strony czynnikéw zewnetrznych, ktére sa skutkiem

4 V. Madrigal Sanchez, Teologia india, s. 138; O. Ruiz Arenas, Reflexiones sobre el método teo-

logico, ante de surgimiento de la teologia india, w: Consejo Episcopal Latinoamericano, 7eolo-
gia india. Simposio-didlogo entre obispos y expertos, t. 11, Bogota 2006, s. 125.

5 V. Madrigal Sanchez, Teologia india, s. 132.
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podboju i nabraty trwato$ci poprzez dziatania instytucji panstwowych i religij-
nych. Obecno$¢ misjonarzy oznaczata narzucenie obcych kryteriow i wzorcoOw
ludnosci tubylczej, aby pod ostong religii dokonywac ich wyzysku ekonomiczne-
go. Wskazuje to na cigglos$¢ procesu kolonialnego, za ktory chrzescijanstwo jest
wspotodpowiedzialne.

Przy dokonywaniu oceny obecnej sytuacji, w jakiej zyje rdzenna ludno$¢ Ame-
ryki Potudniowej i Srodkowej, pojawia si¢ zarzut zbyt matego dowartosciowania
rodzimych kultur i przyjecia strategii podboju duchowego. Rdzenni teologowie
formutujg apele o stosowanie zasady inkarnacji: ,,Kosciot musi sta¢ si¢ Koscio-
tem amazonskim w solidarnosci z ludami, do ktorych zostat postany™®. Zgodnie
z nig Ko$ciot musi by¢ amazonski wsrdd plemion amazonskich lub rdzenny wérod
ludnosci tubylczej. Musi to by¢ zasadg jego dzialania, ktora wyznacza kierunek
duszpasterstwu i dzialalno$ci misyjnej wsrod ludow pierwotnych.

Chrystusowa Dobra Nowina dokonuje przemiany i odnowy ludzkos$ci. Struk-
tury spoteczne, w ktorych rézne grupy etniczne doznajg ucisku, muszg si¢ zmieni¢
pod wptywem Ewangelii, aby spoteczno$¢ mogla rozwija¢ si¢ zgodnie ze swo-
ja kultura. Duszpasterstwo dostosowane do potrzeb rdzennej ludnosci zamierza
podja¢ walke o zachowanie jej wartosci kulturowych, tozsamosci, a zwlaszcza
0 poszanowanie prawa autochtonéw do posiadania ziemi, zachowania autonomii
1 ochrony zasobow naturalnych. Rozwazane jest wykorzystanie ewangelizacji
jako integralnego procesu, gleboko zwigzanego z promocja cztowieka i wyzwole-
niem spotecznym oraz politycznym.

Kosciot jest oskarzany o wspotudziat w inwazji na kontynent potudniowoame-
rykanski oraz o tuszowanie jednego z najstraszniejszych ludobojstw w historii
ludzkos$ci. Przywotuje si¢ fakt, ze ponad 70 milionéw rdzennych mieszkancow
Ameryki Lacinskiej poddano eksterminacji; zostaly wymordowane cate narody
i ludy. Europejczycy dokonywali grabiezy, aby ocali¢ swdj system feudalny; ko-
biety byly gwalcone, a tysigce dzieci zmarto z powodu niedozywienia i niezna-
nych chorob. Powodem tego miato by¢ przekonanie Europejczykow, ze Indianie
,nie maja duszy”. Towarzyszyta mu indoktrynacja i przymuszanie tubylcow do
porzucenia ich wlasnych koncepcji filozoficznych i teologicznych’.

Koscioty chrzesdcijanskie, a zwlaszcza Kosciot katolicki, maja ogromny dhug
wobec Chrystusa, ubogich tego $wiata oraz ludow i narodow, ktore nie byty w stanie
przeciwstawi¢ si¢ temu barbarzynstwu. Wedtug teologéw indygenistycznych, dusz-

6 K. Sandoval Zapata, H. Lasso Otaya, Evangelizacion, encubrimiento y resistencia indigena en

el valle de sibundoy putumayo, ,,Historia y Espacio” 43 (2014), s. 33-56; V. Madrigal Sanchez,
Teologia india, s. 132.

E. Lopez, La Teologia India en la Iglesia. Un balance después de Aparecida, ,,Ribet” 6 (2008),
s. 96; N. Sarmiento Tupayupanqui, Caminos de la Teologia India, Cochabamba 2000, s. 133.
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pasterze okazywali nietolerancje wobec religii indianskich, odbierajac ich wyznaw-
com prawo do szerzenia swoich przekonan w imi¢ wierno$ci takim zasadom wiary
chrzescijanskiej, jak ,,Jezus Chrystus, jedyna droga” lub ,,poza Kosciotem nie ma
zbawienia”®. W tym kontekscie teologia indygenistyczna rozumiana jest jako gtos
sprzeciwu wobec naduzyc¢, popetionych wzgledem Indian i ich kultur. To dzigki
niej odzywa wiara religijna ludow indianskich, ich tozsamo$¢ i historia kultury®.

Negatywna ocena procesu chrystianizacji Ameryki tacinskiej nie jest po-
wszechna. Obok oskarzen formutowanych pod adresem Kosciota pojawiajg si¢
takze glosy w jego obronie. Nie mozna bowiem zaprzeczy¢, ze Kosciot katolicki,
wierny Duchowi Chrystusa, byt niejednokrotnie jedynym niestrudzonym obronca
Indian, obroncg warto$ci obecnych w ich kulturach, promotorem ich godnosci
ludzkiej w obliczu naduzy¢ pozbawionych skruputow kolonistow!0.

Z katolickiego punktu widzenia podstawa do uprawiania teologii indygeni-
stycznej jest przekonanie o obecnos$ci w innych religiach tego, co prawdziwe,
co stanowi odbicie ,,promienia owej Prawdy, ktora o$wieca wszystkich ludzi!!.
Jest to znana od czasow patrystycznych nauka o ,,ziarnach Stowa”, ktorg przywo-
tujg zarbwno nauczanie soborowe'?, jak i dokumenty papieskie!3. ,,Ziarna Sto-
wa” jako odblask dobra i prawdy sg obecne w réznych kulturach!'4. Sg to znaki
wskazujace na o§wiecajace 1 zbawcze dzialanie Ducha Chrystusa, ujawniajace si¢
w do$wiadczeniach wyrazonych w jezyku i symbolach réznych kultur!3.

Dla teologow indygenistycznych ,,ziarna Stowa” sa forma objawienia, ukryte-
go w madrosci plemion indianskich. Uwazaja je oni za ,,Stary Testament” wtasci-
wy dla ludow poganskich!®. Dlatego tez ewangelizacji wérod ludow tubylezych

8 E. Lopez, La Teologia India en la Iglesia, s. 105.

9 E. Lopez Hernandez, La teologia indigena en el Istmo de Tehuantepec, w: E. Lopez Hernandez,
Teologia india. Antologia, Cochabamba 2000, s. 88; G. Flores Reyes, Aspectos importantes de
la Teologia India, w: Sabiduria indigena. Fuente de esperanza. Teologia India, cz. 11, Cusco
1998, s. 236; E. Lopez, La Teologia India en la Iglesia, s. 97.

O. Ruiz Arenas, Teologia India, una reflexion cristiana desde la sabiduria indigena, s. 119.
11" DRN, nr 2.

12 DM, nr 11, 15, 18, 22; KDK, nr 22.

13 EN, nr 53; RMi, nr 56.

14 KK, nr 16.

J.F. Gorski, Las ,,semillas del Verbo”, la revelacion biblica y las Iglesias autoctonas incultura-
das, w: Consejo Episcopal Latinoamericano, Teologia india. 11l Simposio Latinoamericano de
teologia india, t. 111, Bogota 2009, s. 121; E. Lopez Hernandez, Teologias indias en la Iglesia,
métodos y propuestas, s. T1.

N. Sarmiento, La teologia india es verdadera teologia?, w: Consejo Episcopal Latinoamericano,
Teologia india. III Simposio Latinoamericano de teologia india, s. 133; G. Flores Reyes, Aspec-
tos importantes de la Teologia India, s. 234; E. Lopez Hernandez, Teologias indias en la Iglesia,
métodos y propuestas, s. 69.
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nie mozna prowadzi¢ tak, jakby byly one pozbawione taski Boga — Dawcy zycia.
W rzeczywisto$ci gloszenie Ewangelii nigdy nie nastepuje w ,,duchowej prozni”,
poniewaz ,,Duch Prawdy przekracza w swym dziataniu widzialny obr¢b Mistycz-
nego Ciata Chrystusa™!”, a wiec dziala w catej historii ludzkosci i jest juz obecny
tam, gdzie Kosciot jeszcze nie podjgt dziatalno$ci misyjnej!s.

Nawigzujac do ,,ziaren Stowa” ukrytych w kulturach prekolumbijskich, teo-
logia indygenistyczna zamierza przyczyni¢ si¢ do inkulturacji wiary w religiach
rdzennych mieszkancoéw Ameryki Lacinskiej i tym samym naprawic btedy popet-
nione niegdy$ przez Kosciot. Jej zadaniem jest stuzy¢ ,,ziarnom Stowa”, aby mo-
gty wyda¢ owoce w zyciu ludow tubylczych, pomagajac im znalez¢é w Ewangelii
odpowiedz na ich najglebsze aspiracje i pragnienie odkupienia'®.

2. Cechy charakterystyczne i cel teologii indygenistycznej

Teologia indygenistyczna zwraca uwage na wzajemne odniesienia miedzy
chrzesdcijanstwem a religiami rdzennych mieszkancow Ameryki Lacinskiej. W jej
$wietle okazuje si¢, ze nie zawsze dziatalnos¢ duszpasterska prowokuje do nowej
tworczej syntezy migdzy obiema tradycjami. Zatozenie lokalnych wspolnot lub
Kosciotow, co jest celem katolickiej dziatalno$ci misyjnej, nie przetozyto sie do
tej pory na utworzenie lokalnych teologii, a tym bardziej na pojawienie si¢ teolo-
gii tubylczych. Glownym powodem jest to, ze zalozone wspodlnoty lub Koscioty
lokalne sg owocem powielania obcego dla Ameryki Lacinskiej modelu, niema-
jacego korzeni w lokalnej kulturze. Dowodzi tego fakt, ze liturgia w Kosciele
katolickim nie byla w stanie przyjac jakiego$ rytuatu wiasciwego dla tego regio-
nu, mimo bogactwa lokalnych form kulturowych?’.

W ostatnich czasach nastapito przej$cie od duszpasterstwa, realizowanego przez
obcokrajowcow na rzecz ludnos$ci rdzennej, do duszpasterstwa, ktorego podmio-
tami stali si¢ duchowni wywodzacy si¢ z ludow tubylczych. Staje si¢ ono zrodtem
impulsoéw dla rodzimej teologii, przyczynia si¢ do ratowania rytuatow, mitow i tra-
dycji religijnych, promuje szacunek oraz dialog z religiami poganskich przodkow.
Przestaje by¢ wyrazem i narzedziem religijnego kolonializmu, a staje si¢ platformag
stuzaca wspieraniu autonomii i zachowaniu tozsamosci ludow tubylczych.

17 RH, nr 6.

18 DeV, nr 5; F. Teixeira, O desafio das teologias indias, ,,Horizonte” 14 (2009), s. 14.

J. Cabrera, Informe y andlisis de los esfuerzos de la teologia india, w: Consejo Episcopal Latino-
americano, Teologia india. Emergencia indigena: desafio para la pastoral de la Iglesia, s. 120;
E. Lopez, La Teologia India en la Iglesia, s. 108; E. Lopez Hernandez, Espiritualidad y teologia
de los pueblos amerindios, w: E. Lopez Hernandez, Teologia india, s. 57.

20 V. Madrigal Sanchez, Teologia india, s. 135.
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Ewangelia jest Dobrg Nowina przekazang ludziom przez Boga, ktéra wyzwala
i zbawia. Nie utozsamia si¢ ona z zadna kultura, ale korzysta z jej sSrodkow wyra-
zu. Teologia indygenistyczna przyczynia si¢ do tego, ze podmiotem ewangelizacji
staje si¢ Kosciot lokalny, zakorzeniony w historii ludu, jego tozsamosci kulturo-
wej, siegajacy po wilasciwe mu znaki i symbole. Moze on korzysta¢ z podejmo-
wanej w okreslonym kontekscie refleksji teologicznej i wypracowanych przez nig
kryteriow pastoralnych?!. Z tego wzgledu teologia indygenistyczna ma wyrazny
profil praktyczny.

Teologia indygenistyczna to zespot doswiadczen i pogladow religijnych beda-
cych wlasnoscig ludow indianskich, dzigki ktorym od tysigcleci wyjasniajg swoja
wiare. Obejmuje ona praktyki religijne i ludowa madros¢ teologiczng. Uprawiad
teologi¢ indygenistyczng to zy¢, mysle¢ 1 wyraza¢ wiare ludéw indianskich. Po-
stuluje ona uznanie wolnosci w wyrazaniu wiary w zaleznosci od tradycji danego
ludu. Uprawianie jej staje si¢ podstawowym warunkiem zachowania integralnos$ci
kultur, tworzonych przez rdzennych mieszkancéw Ameryki Lacifiskiej??.

W tonie teologii indygenistycznej toczy si¢ spor o zasadno$¢ uzycia terminu
»teologia”. Stowo to moze si¢ wydawac niewtasciwe, jesli ulegnie si¢ przekona-
niu, ze twierdzenia o Bogu formutowane przez ubogich sg tak niedoskonate i ska-
zone, ze nie zasluguja na uznanie ich za prawdziwa nauke teologiczng. Pomimo to
teologom indygenistycznym wydaje si¢, ze nadszedt czas, aby obficie korzystaé
z madrosci ludu, przekazywanej z pokolenia na pokolenie. Widzg oni potrzebg za-
inicjowania dialogu mi¢dzy réznymi teologiami. Pomaga to kulturom tubylczym
okresli¢ sie na nowo i odnowi¢ w dialogu z innymi kulturami i Ko$ciotem?3.

Tak rozumiana teologia indygenistyczna nie wpisuje si¢ w schematy i para-
dygmaty teologii klasycznej?*. Termin ,,teologia” nie jest tutaj uzywany w celu
ukazania racjonalnoséci wiary ani wyjasnienia tre$ci Objawienia z uwagi na po-
trzeby intelektualne cztowieka?®. Teologia ta nie odnosi si¢ do wielkich systemow
filozoficznych ani nie pretenduje do tego, by sta¢ si¢ uniwersalng. Sg to poglady
dotyczace Boga, $wiata i ludzi, formutowane w perspektywie wiary. Ukazuje ona,
w jaki sposob ludy indianskie wyrazaja swoja wiare. Nie stosuje jezyka dyskur-

21 C. Siller, El punto de partida de la teologia india, w: Teologia india. Primer encuentro taller

latinoamericano México, Quito 1992, s. 52; V. Madrigal Sanchez, Teologia india, s. 136.

22 E. Lopez Hernandez, Teologias indias en la Iglesia, métodos y propuestas, s. 65; C. Siller,

El punto de partida de la teologia india, s. 54.

23 E. Lopez Hernandez, Teologias indias en la Iglesia, métodos y propuestas, s. 66.

24 N. Sarmiento, La teologia india es verdadera teologia?, s. 133; E. Lopez Hernandez, Teologias

indias en la Iglesia, métodos y propuestas, s. 67.

25 Q. Ruiz Arenas, Reflexiones sobre el método teoldgico, ante de surgimiento de la teologia india,

s. 121.
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sywnego czy filozoficznego, lecz mityczno-symboliczny, co sprawia, ze trudno
postrzega¢ ja w perspektywie $cisle naukowe;j. Jest ona refleksjg uwzgledniajaca
kontekst kulturowy, w ktorym ludzie zyjg wiarg chrzescijanska.

Chrzescijanska teologia indygenistyczna jest ,,jednym z gloséw w koncercie teo-
logii latynoamerykanskich™26. Wptyw na jej ksztatt wywiera obszar geograficzny,
pluralizm kulturowy i wielo$¢ kosmowizji, a takze nowoczesne osiggnigcia tech-
niczne i $rodki masowego przekazu. Jej zadaniem jest odpowiedzie¢ na pytania,
wyptywajace z wiary rdzennych ludow. Ma to by¢ refleksja nad wiarg w Jezusa
Chrystusa, podejmowana z szacunkiem dla poszczegdlnych ludow i ich tozsamosci
kulturowej, aby ukaza¢ fundamenty wiary typowe dla kazdej kultury indianskiej,
a takze ozywi¢ wiar¢ w innych kulturach tego regionu i na catym $wiecie.

Teologia indygenistyczna nie jest wlasnoscia jakiejs koscielnej elity. Wszyscy
wierzacy majg prawo i obowigzek tworzy¢ teologi¢, aby moc uzasadni¢ swoja
nadzieje, czyli zrozumie¢ zycie, ktoremu kierunek ostatecznie nadaje sam Bog.
Jest to refleksja towarzyszaca drodze ludow tubylczych przez histori¢. Jest ona
prowadzona z wnetrza tozsamosci kulturowej, czyli zakorzeniona w zyciu wspodl-
not gromadzacych uczniow Chrystusa. Z uwagi na swe odniesienie do historii jest
dynamiczna, progresywna i stale zmienia si¢. Jej ostatecznym celem jest uzasad-
ni¢ wiare i zycie ludow?’.

Teologia indygenistyczna jest zbiorem do$wiadczen i wiedzy religijnej naleza-
cym do ludoéw indianskich, za pomoca ktorego wyjasniaja sens i praktykowanie
swojej wiary. Zwraca ona uwage na praktyki religijne oraz na ludowa madros¢
teologiczng, pomagajaca im wyjasni¢ tajemnice zycia. Nie jest to jaki$ ,,produkt
eklezjalny”, lecz wynik prowadzonej przez wieki refleksji nad doswiadczeniem
religijnym utrwalonym w rytach i mitach, stanowigcych surowy materiat dla po-
szukiwan teologicznych?3.

Uprawianie teologii indygenistycznej polega na przezywaniu, my$leniu i uka-
zywaniu wiary ludow indianskich. Jest ona wyrazem prawa do wolnego wyraza-
nia wiary zgodnie z kulturg kazdego ludu. Obejmuje $wiadectwo chrzescijanskie,
refleksje intelektualng oraz akty kultu. Nie jest to powtarzanie tresci z przeszto$ci,
ale uyymowanie i aktualizowanie tego, co konieczne do zycia ludow w danym mo-
mencie historii.

Teologia indygenistyczna nie jest rezultatem jakiego$ zacigcia pisarskiego,
lecz wynikiem spojrzenia na zycie z Bozej pespektywy czy tez sposobem postrze-

26 N. Sarmiento, La teologia india es verdadera teologia?, s. 130.

27 N. Sarmiento Tupayupanqui, Caminos de la Teologia India, s. 117; E. Lopez Hernandez, La
teologia indigena en el Istmo de Tehuantepec, s. 877.

28 N. Sarmiento Tupayupanqui, Caminos de la Teologia India, s. 118-120.
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gania $wiata w $wietle wiary. Jest ona ,,drugim aktem wiary”, gdyz najpierw zyje
si¢ wiarg, a potem wyjasnia si¢, czym ona jest. Wiara przezywana w codziennosci
jest wczesniejsza niz jej racjonalizowanie. Teologia ma wyjasni¢ innym, w co
i dlaczego wierzymy. Tak nalezy rozumie¢ zadanie teologii indygenistycznej?°.

Teologia moze by¢ uprawiana bez chrzescijanstwa, czego dowodem jest do-
swiadczenie ludoéw tubylczych, ktore robily to jeszcze przed chrystianizacja, co
ozywialo ich drogg zyciowa i nadawalo jej kierunek dzigki ukazaniu ideatow zgod-
nych z planem Boga. Jednak w obecnej sytuacji teologia indygenistyczna uprawia-
na przez chrzescijanskich teologow nie ogranicza si¢ do refleksji nad wierzeniami
poganskimi, lecz bierze takze pod uwage Ewangeli¢ 1 nauczanie Ko$ciota.

Wsrod zatozen, poczynionych przez teologéow latynoamerykanskich, powtarza
si¢ reguta mowigca, ze teologia indygenistyczna nie powinna zmieniaé tresci org-
dzia chrzescijanskiego, ale poszukiwa¢ nowej formy jego wyrazu. Tworzona jest
ona dzigki przeswiadczeniu, ze nie istnieje jedna jedyna teologia chrzescijanska.
Ponadto dialog migdzy réznymi teologiami jest czyms bardzo pozytecznym, ponie-
waz pomaga ludowi Bozemu lepiej zrozumie¢ i przezywac wiare chrzescijanska.
Od Kosciota za$ zalezy, jakie miejsce wsrod teologii katolickich zajmie teologia
indygenistyczna, ktdra zawsze pozostaje autentycznie chrzescijanska, gdyz to, co
jest rzeczywiscie ludzkie, jest tez zawsze prawdziwie chrze$cijanskie30.

Religie indianskie sg monoteistyczne, a problem z politeizmem pojawia si¢
u obserwatorow zewnetrznych, majacych trudnosci z wlasciwym zrozumieniem gto-
szonych przez nie tresci. Indianie wierza, ze jest jeden Bog objawiajacy si¢ na rézne
sposoby. Jest to Bog zycia i faski. Ogarnia caty wszech$wiat i calg historig, a objawia
si¢ poprzez stonce, morze, rzeki i gory. Natura jest zrodtem obrazoéw i1 koncepcji
pozwalajacych méwi¢ o Bogu. Dlatego tez metafory uzywane w teologii sg cz¢sto
zwigzane z przyroda i wystepujacymi w niej cyklami, do ktorych odwotujg si¢ mity.
We wszystkich manifestacjach stworzenia czy kosmosu objawia si¢ ten sam Bog,
ktory jest Bogiem Jezusa z Nazaretu, Stworca wszystkich kultur i narodow?!.

Refleksja religijna, prowadzona w rdzennym $rodowisku kulturowym Ame-
ryki Lacinskiej, prowadzi do ukazania wiedzy o Bogu obecnym posrdd ludoéw
tubylczych oraz sposobu, w jaki podchodzg one do spraw Bozych. Prowadzi do
odkrycia tego, co byto marginalizowane od czasdéw chrystianizacji tego regionu;
dlatego teologia indygenistyczna jawi si¢ jako protest, a takze jako demonstracja

29 E. Lopez Hernandez, Teologias indias hoy, w: E. Lopez Hernandez, Teologia india, s. 92; tenze, La
teologia indigena en el Istmo de Tehuantepec, s. 87; V. Madrigal Sanchez, Teologia india, s. 138.

30 G. Flores Reyes, Aspectos importantes de la Teologia India, s. 240.

31 N. Sarmiento Tupayupanqui, Caminos de la Teologia India, s. 71; V. Madrigal Sanchez, Teolo-

gia india, s. 138.
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otwarcia si¢ na kultury starozytne. Jest to projekt teologiczny, w ktorym wyraza
si¢ walka o godno$¢ i1 prawa uci$nionych i zniewolonych ludéw, co sprawia, ze
jest on §ciSle zwiazany z teologia wyzwolenia3?2.

Teologia indygenistyczna jest znakiem walki, oporu i powrotu rdzennej lud-
no$ci Ameryki Lacinskiej do podstawowych wartosci religijnych, wyznawanych
przez jej przodkow. W istocie rzeczy nie ma jednej teologii latynoamerykanskiej,
odwotujacej si¢ do wierzen prekolumbijskich, a termin ,,teologia indygenistycz-
na” obejmuje ruch, ktory jest réznorodny i bogaty. Cechuje ja: a) szeroka kon-
cepcja objawienia Bozego, ktora umozliwia przezwyci¢zenie chrzescijanskiego
centralizmu; b) otwarto$¢ na uznanie wielosci znakéw wskazujacych na istnienie
Boga, co pociaga za soba roznorodnos$¢ form dyskursu teologicznego; ¢) uzna-
nie wielosci drog zbawienia; d) uprawianie chrystologii, ktéra nie przeszkadza
w przyjeciu innych posrednictw zbawczych; e) wyzwalajacy 1 humanizujacy dys-
kurs religijny dotyczacy rodzimych narodéw i ludoéw, uciskanych przy uzyciu
nowych form kolonializmu; f) oryginalna metodologia w uprawianiu teologii®3.

Teologia indygenistyczna to teologia eksplorujgca i/albo poszukujaca. Wzoru-
je si¢ ona na ojcach Kosciota oraz $w. Tomaszu, poszukujacych dialogu z kultura
i filozofig poganska3*. Metoda, czyli droga pozwalajgca na osiggnigcie czego$ lub
okreslony sposob postgpowania w celu uzyskania oczekiwanych rezultatéw, po-
zwala na odkrywanie obecno$ci Boga w stworzeniu, ,,Swietych pismach” i trady-
cji ludow autochtonicznych. Dzigki temu rodzi si¢ nowy sposob myslenia, nowe
serce i nowa postawa ukierunkowana na budowanie nowej rzeczywistosci®>.

Jak kazda teologia, rowniez teologia indygenistyczna wykorzystuje zrodta
wiary chrzescijanskiej, przy czym jednym z charakterystycznych aspektow jej
metody jest hermeneutyczna aktualizacja mitow3°. Zawarta jest w nich prawda
opowiadana z pokolenia na pokolenie, ktdra jeszcze nie zostata poddana refleksji
intelektualnej. Mity sa prawdziwe, gdyz zawarta jest w nich madros$¢, i to nie
tylko ludzka, ale i Boza. Dokonata si¢ w nich kontekstualizacja ,,ziaren Stowa™>’.
Przekazuja one histori¢ i jej wyjasnienie. Pomagaja opisa¢ §wiat, zrozumie¢ go
1 zinterpretowaé, a takze odstaniaja poszczegdlne aspekty kultury, pokazujg spo-
sOb odniesienia si¢ do rzeczywisto$ci oraz umacniajg tozsamos$¢ grupy.

32 0. Ruiz Arenas, Reflexiones sobre el método teoldgico, ante de surgimiento de la teologia india, s. 121.

33 V. Madrigal Sanchez, Teologia india, s. 136-137.

34 M.M. Gorski, El contenido y las grandes lineas de la asi llamada ,, teologia india”, s. 95.

35 E. Lopez Hernandez, Teologias indias en la Iglesia, métodos y propuestas, s. 79; V. Madrigal

Sanchez, Teologia india, s. 138.

36 N. Sarmiento Tupayupanqui, Caminos de la Teologia India, s. 63; V. Madrigal Sanchez, Teologia
india, s. 139.

N. Sarmiento, La teologia india es verdadera teologia?, s. 135.
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Mity i ryty odgrywaja w zyciu religijnym ludu istotng role, inspirujac zycie
wiary3®. Nie sg to traktaty teologiczne, cho¢ sg w nich zawarte treSci odnoszace
sie do rzeczywistosci duchowej i nadprzyrodzonej. Mit jest symbolem skonstruo-
wanym ze stow, a ryt symbolem uksztattowanym dzicki dziataniu. Ryty stuza
uzewngetrznieniu doswiadczenia religijnego, ktore zostato utrwalone w mitach.

Tego rodzaju opis metody uprawiania teologii trudno uznaé za wystarczajacy.
Dla kazdej teologii przedmiotem jest zawsze prawda zbawcza, czyli Objawienie,
a celem jego wlasciwe zrozumienie, aby w kazdym czasie 1 w kazdej kulturze
docierato do ludzi or¢dzie zbawienia. Z tego wzgledu teologia indygenistyczna
powinna jasno zdefiniowa¢ swoj przedmiot i punkt wyjscia, aby mozna byto prze-
konac sie, czy chodzi o teologie chrzescijanska, czy o ,.teologie”, ktora chce wyja-
$ni¢ religijne doswiadczenie jakiegos$ ludu i mu towarzyszy¢. Od tego zalezy, czy
mozna uznac teologi¢ indygenistyczng za teologi¢ chrzescijanska.

Watpliwosci co do jej chrzescijanskiego charakteru pojawiajg si¢ zwlaszcza
wtedy, gdy jej tworcy deprecjonuja depositum fidei 1 staraja si¢ je zastgpowac
jakimi$ innymi tre$ciami, zaczerpni¢tymi z mitologii poganskiej, ktore wprowa-
dzaja zamieszanie i zakldcaja wlasciwa recepcje orgdzia chrzescijanskiego. Ko-
nieczne jest zatem wypracowanie odpowiedniej metody, dzieki ktdrej ani tradycja
chrzescijanska, ani indygenistyczna nie zatraca swojej sily 1 autentycznosci. Aby
teologia indygenistyczna mogla zachowac swoj chrzescijanski charakter, jej upra-
wianiu musi towarzyszy¢ zarowno mito$¢ do kultur, jak i mito$¢ do Kosciota.

Podstawowym punktem odniesienia w teologii indygenistycznej jest zbawcze
dziatanie Boga w ludzkiej historii, dostgpne doswiadczeniu ludzi, zanim pojawi
sie refleksja doktrynalna*’. Teologia ta nie rodzi si¢ z zimnej i abstrakcyjnej wie-
dzy o rzeczywisto$ci zobiektywizowanej, ktora jest przed nami, ale z osobistego
1 bliskiego kontaktu z Bogiem, ktory wypetnia nas i ogarnia swoim zbawczym
dziataniem. Jest ona owocem doswiadczenia i zakosztowania czutosci oraz mi-
tosierdzia Stworcy i Zbawiciela $wiata. Nie mozna bowiem mowic¢ o Bogu, jesli
weczesniej nie rozmawia si¢ z Bogiem bliskim czlowiekowi. W uprawianiu teolo-
gii nie mozna ograniczy¢ si¢ do ,,aseptycznego” opisu przymiotdw Bozych, lecz
trzeba ukaza¢ egzystencjalne skutki zyciodajnego uscisku boskiej mito$ci®!.

38 Tamze, s. 138; N. Sarmiento Tupayupanqui, Caminos de la Teologia India, s. 73-75.

39 0. Ruiz Arenas, Reflexiones sobre el método teolégico, ante de surgimiento de la teologia india,
s. 125-126; C. Siller, El punto de partida de la teologia india, s. 56.

M.M. Gorski, El contenido y las grandes lineas de la asi llamada , teologia india”, s. 98;
O. Ruiz Arenas, Teologia India, una reflexion cristiana desde la sabiduria indigena, s. 126;
G. Flores Reyes, Aspectos importantes de la Teologia India, s. 241.

40

41 E. Lopez, La Teologia India en la Iglesia, s. 87-88.
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Teologia indygenistyczna jest konkretna. Nie marnuje energii na tworzenie
abstraktow. Towarzyszy zyciu ludow, kierujac ich uwage na Boga, ktory kroczy
z nimi $ciezkami historii. Jest zakorzeniona w przeszlosci, rzuca $wiatto na te-
razniejszo$¢ i zwraca sie ku przyszto$ci®?. Jest integralna, nie skupia si¢ na wy-
branych elementach wizji zycia ludow indianskich, ale wszystkie aspekty ich
egzystencji uznaje za miejsce do§wiadczenia zywego Boga.

Teologia indygenistyczna korzysta z jezyka religijnego. Jest w nim miejsce nie
tylko na stowa, ale takze na cisze¢ i ryty. Najczesciej przybiera on postac jezyka
mitycznego i symbolicznego, gdyz dla Indian komunikacja rytualna jest bardzie;
wyrazista niz operowanie pojeciami, zwlaszcza abstrakcyjnymi.

Teologowie indygenistyczni sg przekonani, ze teologii nie tworzy sig¢, ale od-
krywa i nadaje jej ksztatt. Wyrasta ona z kontemplacji natury i madrosci ludu.
Sama w sobie jest aktem kultu, dlatego ma swoje miejsce wsrod gtosow ludz-
kich, ktore blogostawig Pana Boga jako Stworzyciela i Dawce zycia. Jego obec-
no$¢ mozna dostrzec w stworzeniu, a takze spotka¢ Go w madro$ci zdobywanej
przez przodkow w historii, czyli w tradycji rdzennych ludow zamieszkujacych
Ameryke Lacinskg®.

Wspolnoty indianskie rozumieja i celebruja wiare, majac na uwadze Matkg Zie-
mig, ktora tchnie Zycie w cale istnienie i jest manifestacja czutosci, ptodnosci, ob-
fitosci, pickna i dobroci Boga troszczacego si¢ o swoje dzieci. Wiara w Jego bliska
obecnos$¢, o ktorej przypomina im stale poprzez wiatr, stonce, deszcz i btyskawice,
nadaje ksztalt teologii, bedacej wspdlnym gltosem ludu wielbigcego Boga**.

Teologia, starajaca si¢ wyjasni¢ w stowach spotkanie boskiego bezmiaru
1 ludzkiej skonczonosci, jest zawsze niedoskonatg proba zrozumienia rzeczywi-
stosci, w ktorej zyjemy, poruszamy si¢ i istniejemy, niezbyt udolnym mowieniem
o Bogu, ktory jest blisko i mieszka w sercach ludzkich. On przekracza wszyst-
ko. Niemozliwe jest przekazywanie innym Jego tajemnicy. Dlatego angazujac si¢
w co$, co nie pasuje do zadnej z kategorii ludzkiej wiedzy, teologia musi wyj$¢
poza jezyk dyskursywny, ktory uzywa jasnych i jednoznacznych sformutowan,
aby zamiast niego postugiwac si¢ jezykiem symbolicznym i analogiami. Moze
ona by¢ zrozumiala tylko wtedy, gdy w odniesieniu do Boga wykorzystuje najlep-
sze metafory, zaczerpniete z ludzkiego do$wiadczenia®.

42 N. Sarmiento Tupayupanqui, Caminos de la Teologia India, s. 65; G. Flores Reyes, Aspectos
importantes de la Teologia India, s. 238.

43 H. Gonzalez Martinez, Método para una teologa inculturada, w: Consejo Episcopal Latino-
americano, Teologia india. Simposio-didlogo entre obispos y expertos, s. 175; N. Sarmiento
Tupayupanqui, Caminos de la Teologia India, s. 69-70.

44 0. Ruiz Arenas, Teologia India, una reflexion cristiana desde la sabiduria indigena, s. 126.

4 E. Lopez, La Teologia India en la Iglesia, s. 88.
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Podmiotem teologii indygenistycznej jest wspolnota, czyli sama ludno$¢ in-
dianska, ktora uprawia teologi¢, gdy opowiada swoje doswiadczenia religijne.
Chodzi tutaj zatem o ubogich i cierpiacych z powodu wyzysku i ngdzy. Jako ich
dzieto teologia ma duze znaczenie egzystencjalne z uwagi na punkt wyjscia: do-
$wiadczenie Boga, ujete w metaforach, piesniach i rytach, oraz na cel: wspieraé¢
znajdywanie odpowiedzi na pojawiajace si¢ w zyciu pytania oraz komunikacje
do$wiadczenia Boga we wspolnocie®.

Teologia indygenistyczna czerpie z zycia ludzi, z ich codziennej pracy, poma-
gajac im szuka¢ odpowiedzi na ich problemy. Wszystko w zyciu ludu (zwyczaje,
przedmioty, tradycje) ma znaczenie teologiczne, a kultura nabiera charakteru sa-
kralnego. Zakorzeniona w egzystencji ludzkiej teologia jest uprawiana kolektyw-
nie w czasie zgromadzen wspdlnotowych. Nie ma w niej miejsca na narzucenie
innym swoich pogladoéw i zinstrumentalizowanie ludu przez sprowadzenie go do
biernego adresata doktryny*”.

Propagatorzy teologii indygenistycznej sa przekonani, ze moze ona odgrywac
istotng rolg w zyciu autochtonicznej ludno$ci Ameryki Lacinskiej. Ma przyczynié
si¢ do odzyskania tozsamosci religijnej ludow pierwotnych, uznania wyjatkowo-
$ci ich duchowosci i wielkos$ci ich kultury. Rdzenni mieszkancy tego regionu nie
tylko byli bowiem doskonale obeznani z astronomig, medycyna czy matematyka,
ale byli rowniez wielkimi rzecznikami humanizmu i piewcami madrosci Bozej*3.

Teologia indygenistyczna chce nie tylko stawaé w obronie przesztych doko-
nan, ale rowniez wskazywac¢ ludom tubylczym drogi ku przysztosci, aby mogty
w niej w sposob otwarty i wolny ukaza¢ swoje prawdziwe oblicze. Dzigki niej
mozna przekonac¢ si¢ o doniosto$ci historii poszczegdlnych ludow, a takze poznaé
wartos$¢ ich jezyka, obyczajow, instytucji, zasad spolecznych i aspiracji. Jest to
zgodne ze stanowiskiem Kos$ciota, ktory naucza, ze kultury majg wielkg warto$¢
i sg bogactwem ludoéw. Trzeba je promowaé, gdyz pozwalajg na przekazywanie
wiary, dzieki czemu ludzie coraz bardziej mogg poznawa¢ Boga®.

W swietle teologii indygenistycznej mozna dostrzec Boga, ktory wspotczuje
swojemu ludowi 1 posyta mu Jezusa, aby uwolni¢ go od wszystkiego, co prze-

46 G. Girardi, Desde su propia palabra. Los indigenos, sujetos de un pensamiento emergente,

Quito 1998, s. 91; O. Ruiz Arenas, Reflexiones sobre el método teologico, ante de surgimiento
de la teologia india, s. 123; N. Sarmiento Tupayupanqui, Caminos de la Teologia India, s. 138.
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szkadza jego czlonkom w prowadzeniu zycia na miar¢ godnosci dzieci Bozych.
Odkrywajac prawde o Bogu bliskim i mitujgcym, jako ,,najbiedniejsi wsrod bied-
nych” rdzenni mieszkancy Ameryki Lacinskiej odzyskuja nadziej¢ na dostatnie
zycie i zachowanie swojej tozsamosci, kultury i terenow w przysztosci®?. Apelu-
jac o nieporzucanie nadziei na lepsza przysztos¢, teologia inspiruje ich do zjedno-
czenia wysitkow i energii duchowych, zdolnych nada¢ wicksza dynamike zyciu
i pomoc $wiatu wyjs¢ z nekajacego go kryzysu’!.

Teolodzy odwotujacy si¢ do dorobku rdzennych kultur sg prorokami dema-
skujacymi zlo rozpowszechnione w zyciu spotecznym i ukazujgcymi przyczyny
nieszczgs¢E nekajacych ludzi. Teologia ta jest dla ubogich wyrazem solidarnosci
i zapowiedzig wyzwolenia z niedoli, gdyz niesie z sobg nowe spojrzenie na rze-
czywistos¢. Wydobywa ona ukryte w religiach indianskich, ich mitach i utopiach
pragnienie walki o pelne urzeczywistnienie si¢ krolestwa Bozego, w ktorym nie
ma miejsca na grzech tkwiacy w samych strukturach spotecznych, na przemoc,
niesprawiedliwo$¢ i $mier¢>2.

Celem teologii indygenistycznej jest udzielenie wsparcia dzietu ewangelizacji,
pomagajac ludziom odkryé¢, jak bliski jest im Bog i ze stale towarzyszy im na
sciezkach zycia. Ma ona wspiera¢ wierzacych w osigganiu jeszcze wigkszej Swia-
domosci, wolnosci i1 rados$ci z udziatu w misterium paschalnym Chrystusa dzigki
Ewangelii, ktora przyjeli. Wspolnota wierzacych ma rowniez sta¢ si¢ dzieki niej
bardziej misyjna, czyli zdolng dzieli¢ swoja wiar¢ z innymi kulturami, ktore two-
rza Kos$cidt powszechny. Teologia ta chce by¢ sposobem realizacji nowej ewange-
lizacji dzigki dialogowi miedzy rdzennymi kulturami a chrze$cijanstwem?3.

Z uprawianiem teologii indygenistycznej zwigzane sg tez pewne ryzyka, kto-
rych istnienia $wiadomi sg jej przedstawiciele. Jednym z nich jest zdystansowa-
nie si¢ od zycia nowoczesnych spoleczenstw i1 zamknigcie w getcie archaicznych
przekonan oraz obyczajow. Kolejnym niebezpieczenstwem jest popadnigcie
w mesjanizm, ktory uczyni religie tubylcze jedyna drogg do zbawienia dla wszyst-
kich ludéow. Inne zagrozenia to archeologizm oraz fundamentalizm. Pierwszy
kaze spojrze¢ na kulture tradycyjng jako na relikt nalezacy do przesztosci, drugi
— lekcewazy¢ zmiany zachodzace w ciagu historii. Istnieje takze ryzyko rytuali-

50 E. Lopez, La Teologia India en la Iglesia, s. 99.
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zmu, czyli zredukowania calego $§wiata indianskiego do okreslonych zwyczajow,
pielegnowanych przez ludy tubylcze. Moze pojawic si¢ takze niebezpieczenstwo
ideologizacji, czyli wykorzystywania zrodet teologii indygenistycznej w celach
niezgodnych z ich prawdziwym przeznaczeniem, np. do wywolywania i podsyca-
nia konfliktow na tle etnicznym, szerzenia ksenofobii czy uwiklania si¢ w prak-
tyki okultystyczne. Teologowie maja nadzieje, ze nie ulegajac tym zagrozeniom,
beda w stanie nadac teologii indygenistycznej wtasciwy ksztatt z pozytkiem dla
Kosciota i jego cztonkow>4.

3. Problemy i watpliwosci

Nie przez wszystkich teologia indygenistyczna przyjmowana jest z entuzja-
zmem. Podejrzenia wywotuje fakt, ze ma ona trudnosci z przedstawieniem rdzen-
nym mieszkancom osoby Chrystusa jako zwienczenia i pelni Objawienia. Zarzuca
si¢ jej takze przesadne akcentowanie znaczenia kultury, co prowadzi do przypi-
sania jej cech magicznych®. Opor rodzg rowniez tendencje, by zrownaé Stary
Testament z mitami poganskimi, traktujac je jako réwnoprawny sposob przygoto-
wania ludzko$ci na przyj$cie Zbawiciela®.

Duze zastrzezenia budzi zaliczenie chrzescijanstwa do jednej z wielu tradyc;ji re-
ligijnych, majacych te sama warto$¢. Zdaniem zwolennikow teologii indygenistycz-
nej, nie jest prawda, ze wszystkie inne $ciezki prowadzace do prawdy zbiegaja si¢
w chrzescijanstwie, jakby to byt jedyny sposob dostgpu do Boga. Sg oni przekonani,
ze religie indianskie nie majg w sobie tylko iskierki prawdy objawionej, ale rozbtyska
w nich petnia $wiatla’’. Tymczasem Koscidt katolicki jasno naucza, ze wprawdzie
,»hadal istnieje wiele drog wiodacych do prawdy, to jednak prawda chrzescijanska
ma warto$¢ zbawcza, mozna i$¢ kazdg z tych drog pod warunkiem, ze doprowadzi
ona do ostatecznego celu, to znaczy do objawienia Jezusa Chrystusa™3.

Propagowanie teologii indygenistycznej niesie z sobg ryzyko regresu ducho-
wego 1 wywyzszenia stanu przedchrzescijanskiego, w ktérym oddawano czes¢
bozkom i trwano w leku przed Bogiem nieznanym i dalekim, zyjac ,,w mrocz-
nym $wiecie, bez jasnej przyszio$ci™®. Jej uprawianie zwigzane jest rOwniez
z niebezpieczenstwem karmienia si¢ iluzja zycia w jakims$ idealnym $wiecie, nie-

E. Lopez Hernandez, Teologias indias hoy, s. 109-110.
55 V. Madrigal Sanchez, Teologia india, s. 141.

56 F. Teixeira, O desafio das teologias indias, s. 15.
57 V. Madrigal Sanchez, Teologia india, s. 142.
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skazonym przez zepsucie i wolnym od nieszczes$¢, bedacych skutkiem ubocznym
rozwoju spotecznego i technicznego®. Tymczasem utopia przywrocenia do zycia
religii prekolumbijskich, oddzielenia ich od Chrystusa i Kos$ciota powszechnego
nie bytaby postepem, lecz krokiem wstecz%!, gdyz tylko ,,objawienie Jezusa Chry-
stusa wprowadza w naszg histori¢ prawde uniwersalng i ostateczna, ktéra pobudza
ludzki umyst, by nigdy si¢ nie zatrzymywat”°2,

W dzisiejszych czasach rozpowszechnia si¢ przekonanie, ze wiara nie jest szcze-
g6lnym darem, lecz ludzka wtasciwoscia, ktérg mozna odnalez¢ we wszystkich reli-
giach. Wystarczy, ze czlowiek wykazuje jakie$ odniesienie do transcendencji, a juz
ma wystarczajacg wiare. Tymczasem wiara nie jest jedynie akceptacjg wewnetrzne-
go ukierunkowania ducha ludzkiego. Uznanie semina Verbi nie wystarcza do osig-
gnigcia jej w dojrzatej postaci. Domagaja si¢ one uzupetnienia i dlatego proklamacji
wcielenia, $§mierci 1 zmartwychwstania Chrystusa. Wiara rodzi si¢ ze stuchania (por.
Rz 10,17). Stad nie mozna zrezygnowa¢ w ewangelizacji z prymatu gloszenia stowa
Bozego, ktorego nie zastapig zadne mity i dawne historie®.

Teologia indygenistyczna stwarza problemy, gdy nie tylko ogranicza si¢ do
$ladow dziatania Ducha Bozego w kulturach poganskich, ale takze wtedy, gdy do-
strzega w nich autentyczne objawienie, paralelne w stosunku do chrzescijanskie-
go. Kwestionowana jest tym samym jedyno$¢ Objawienia w Jezusie Chrystusie.
Zdaniem niektorych jej zwolennikow, Objawienie chrzescijanskie i Biblia zostaty
wykorzystane do zdobycia dominacji i manipulowania systemami spotecznymi
1 ekonomicznymi. Ewangelia jest postrzegana jako zagrozenie dla indianskich
obyczajow i tradycji. Chrzescijanstwu przypisuje si¢ odpowiedzialno$¢ za ich
zniszczenie, a nawet eksterminacj¢ rdzennej ludno$ci. Dlatego akcentuje sig ist-
nienie ,,Biblii ludu”, ktora takze ma zawiera¢ Objawienie Boze i ukazywa¢ hi-
stori¢ zbawienia oraz wyzwolenia. Wedlug teologdéw indygenistycznych zaréwno
w jednej, jak i w drugiej odstania sie plan Bozy®, a to oznacza popadniecie przez
nich w biad tzw. egalitaryzmu religijnego, gloszacego, ze zadna z religii nie moze
uwazac si¢ za monopoliste petnej i catkowitej prawdy 1 dopiero ,,spojrzenie na nig
z roznych aspektow moze do niej przyblizy¢”o.
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Konsekwencja zrownania religii poganskich z chrzescijanstwem jest relatywi-
zowanie znaczenia liturgii katolickiej. Sakramenty rozumiane jako brama prowa-
dzaca do $wicgtych rzeczywistosci majg dawa¢ mozliwo$¢ uznania innych rytow,
takze niechrzescijanskich, jako znakéw dziatania taski Bozej w duchu tzw. sa-
kramentalnos$ci pluralistycznej. Nie negujac warto$ci sakramentéw katolickich,
roéwnoczesnie przyjmuje si¢, ze istniejg inne drzwi, przez ktore cztowiek moze
wstapi¢ w sanktuarium Bozej tajemnicy. Nie drzwi sg wazne, ale taska otrzymana
w spotkaniu. Postuluje si¢ uznanie wszystkich form celebracji za réwnowazne,
czyli otwierajace droge do przyjecia taski. Ma stad wyplywac szacunek dla zwy-
czajow andyjskich®.

Przyczyna tego rodzaju spojrzenia na Kosciot i kult chrzescijanski jest brak
konsekwencji w mysleniu teologicznym. Z jednej strony bowiem uwaza si¢ rdzen-
ne religie poganskie za swego rodzaju ,,Stary Testament”, a z drugiej nie uwaza si¢
chrzescijanstwa za jego ,,wypelnienie”. Gdyby tak byto, to nie powracano by do
mitéw i nie nabieralaby znaczenia tendencja do nadania szczegdlnej albo wrecz
wiekszej warto$ci dawnym obyczajom i wierzeniom prekolumbijskim niz nauce
chrzescijanskiej. Tymczasem nie nalezy uwaza¢ mitow za zrodto objawienia, jak
to jest w przypadku Starego Testamentu®’, gdyz mozna w nich poszukiwac¢ co naj-
wyzej ,,ziaren prawdy”. Podobnie i kult poganski nie moze by¢ stawiany na rowni
z chrzescijanskim. Dlatego tez trudno dostrzec sens w ozywianiu i propagowaniu
poganskich obyczajow kultycznych, skoro niczego nie wnosza w dzieto zbawie-
nia cztowieka i nie prowadza do uczestnictwa w zbawczym misterium Chrystusa,
a tym samym nie s3 w stanie zastgpi¢ sakramentéw czerpigcych moc z ,,jednej,
jedynej ofiary ztozonej na krzyzu przez Jezusa Chrystusa™®3, ktora zastgpita wie-
lo$¢ ofiar Starego Testamentu.

Egalitaryzm religijny, dostrzegajacy obecno$¢ ,,zbawiciela” w kazde;j religii®,
oraz mentalno$¢ synkretyczna, akceptujaca taczenie rytualow chrzescijanskich
z poganskimi’®, burzg rowniez wlasciwg dla chrze$cijanstwa harmonie spajaja-
ca kult, przekonania religijne i moralnos¢. Protagonisci teologii indygenistycznej
ukazujg chrze$cijanstwo jako przyczyne nieszczesé, jakie spadly na ludy tubyl-
cze Ameryki Lacinskiej po przybyciu do niej Europejczykow. Pomijaja przy tym
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jednak fakt, iz proklamacja Ewangelii pozwolita potozy¢ koniec barbarzynstwu
panujagcemu w tym regionie, poniewaz przybycie chrzescijan zapewnito ochrone
90% populacji rdzennych mieszkancow, ktora nie chciata by¢ eksterminowana
i poddana innym 10%, jak to wowczas miato miejsce’!. Ze swej natury chrze-
Scijanstwo nie jest religia szerzacg nienawis¢ i przemoc, ale niosaca mitos¢, co
znajduje wyraz w celebracji Eucharystii jako sakramentu mito$ci’2. Zgodnie
z tradycja chrzescijanska, praktyki kultyczne i sposob ich spetniania wplywa-
ja na rozumienie prawd wiary i okre$lajg ksztalt codziennej egzystencji w mysl
reguly lex credendi, lex orandi, lex vivendi’®. Jesli kult i zasady postepowania
sg ze sobg $cisle powigzane, to wszelkie deformacje w lex orandi przyczyniaja
sie do niewlasciwego podejscia do lex vivendi’. Postulujac powrdt do dawnych
zwyczajow kultycznych, teologia indygenistyczna moze przyczynic¢ si¢ do rozpo-
wszechnienia postaw moralnych sprzecznych z nauka chrzescijanska i zagrazaja-
cych pelnemu rozwojowi jednostek ludzkich. Wystarczy tylko uswiadomi¢ sobie,
z jak wielkim okrucienstwem wigzaty si¢ obrzedy religijne praktykowane przez
niektore plemiona indianskie, w ktorych dla przebtagania sit przyrody sktadano
w ofierze tysigce niewinnych ludzi, w tym brutalnie mordowane dzieci’>.
Teologia powinna przyczynia¢ si¢ do coraz lepszego zrozumienia prawdy
objawionej. W przypadku teologii indygenistycznej mamy do czynienia z regresja
w mysleniu teologicznym, poniewaz chodzi w niej nie tyle o glebsze wyjasnienie
Objawienia chrzescijanskiego’, ile o odnajdywanie ,,ziaren Stowa” w kulturach
poganskich, ktore nie sg w stanie wnies¢ niczego nowego do skarbca prawd zbaw-
czych. Jest to zatem swoista ,,archeologia” teologiczna, ktéra odchodzi od trady-
cyjnego rozumienia teologii i jej funkcji w Kosciele, a przynajmniej znacznie jg
ogranicza. Moze ona bowiem jedynie pomoéc zrozumie¢ specyfike ewangelizacji
dotychczas prowadzonej w Ameryce Lacinskiej, z jej jasnymi i ciemnymi punk-
tami, a takze zrodzi¢ impulsy do takich dziatan w przysztosci, aby Ewangelia

71 C.R. Iturralde, 1492. Fin de la barbarie y comienzo de la civilizacion en América, t. 1, Buenos
Aires 2014, s. 28.

72 SCa,nr 1.
73 A. Saberschinsky, Einfiihrung in die Feier der Eucharistie. Historisch — Systematisch — Prak-
tisch, Freiburg i. B. 2009, s. 11.

74 J. Murphy, Joseph Ratzinger and the Liturgy. A theological approach, w: N.J. Roy, J.E. Ruther-
ford (red.), Benedict XVI and the Sacred Liturgy. Proceedings of the First Fota International
Liturgy Conference, 2008, Dublin 2010, s. 142.

75 Niedaleko miasta Trujillo w Peru odkryto w latach 2011-2016 szczatki 140 dzieci, ktorym otwarto
piersi, by wyrwac z nich serca i ztozy¢ je w ofierze poganskim bostwom, proszac je o zatrzymanie
opaddw deszczu. Dziato si¢ to w XV wieku, przed przybyciem Hiszpanéw do Ameryki Poludnio-
wej; http://www.infocatolica.com/?t=noticia&cod=34416 (dostep: 10 lutego 2020).

76 KKK, nr 66.
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mogta by¢ przyjmowana przez ubogich mieszkancéw regionu jako upragnione,
niezglebione bogactwo Chrystusa (por. Ef 3,8).

Teologi¢ indygenistyczng mozna rozumie¢ jako sposob odkrywania drog
preewangelizacji, w ktérej ujawnia si¢ dziatanie Ducha Swietego, poruszajacego
dusze poganskie do przyjecia dobrej nowiny o zbawieniu w Jezusie Chrystusie”’.
W ten sposob sam Bog przygotowuje ludzi ,,na przyjecie nadprzyrodzonego Ob-
jawienia, ktorego przedmiotem jest On sam, a ktére zmierza do punktu kulmina-
cyjnego w Osobie i postaniu Stowa Wcielonego, Jezusa Chrystusa™8. Teologia
indygenistyczna moze shuzy¢ pomoca w dokonaniu wtasciwego rozeznania, w ja-
kich elementach kultury odstania si¢ prawda, ktora nigdy nie jest tylko wlasnoscia
chrzescijan, gdyz ma charakter uniwersalny i odnosi si¢ do catej ludzkosci, a Ko-
$ciot, stuzgc prawdzie, zawsze wskazuje poza siebie’”. Zadaniem ewangelizatorow
jest wowczas poszukiwanie sposobow wiaczenia sie¢ Kosciola w zycie spoteczne,
aby duch chrzescijanski mogt przeniknac otaczajace go srodowisko, afirmujac do-
bro obecne w kulturze i nie naruszajgc odmiennego stylu zycia roznych ludzi®0.

4. Implikacje pastoralne

Od poczatku chrzescijanie zdawali sobie sprawe, ze nalezy odpowiednio przy-
gotowa¢ shuchaczy stowa Bozego, aby mogli przyja¢ Chrystusowe ore¢dzie zba-
wienia®!. Przypomina o tym teologia indygenistyczna, ktora szuka w poganskich
religiach prekolumbijskich ,,punktow zaczepienia” do wlasciwego, czyli dosto-
sowanego do mentalno$ci 1 mozliwo$ci poznawczych rdzennych mieszkancow
Ameryki Lacinskiej przekazu Ewangelii. Odwotujac si¢ do starozytnych mitéw
i zwyczajow religijnych wywodzacych si¢ z czasow poganskich, a stale zywych
wsérod wielu ludow latynoamerykanskich, teologia indygenistyczna jako forma
preewangelizacji moze uczyni¢ ludzi dyspozycyjnymi na stuchanie i przyjecie
Bozego objawienia.

Roéwniez w innych rejonach $wiata preewangelizacja wydaje si¢ dzisiaj nie-
zwykle potrzebna. W spoteczenstwach o wysokim poziomie rozwoju i dobrze

77 R. Hajduk, Preewangelizacja, Krakow 2017, s. 29; A. Castafio Félix, La Iglesia al servicio de la
mision del Espiritu, w: J.C. Carvajal Blanco (red.), Emplazados para una nueva evangelizacion,
Madrid 2013, s. 136-137.

78 KKK, nr 53.

79 J. Ratzinger, Wprowadzenie w chrzescijanstwo, Krakow 1970, s. 57.

80 R. Hajduk, Preewangelizacja, s. 86.

81 @G. Criveller, Dar razon de las cosas de nuestra fe. Géneros literarios y mision jesuita en China

al final del periodo Ming, w: P. Chinchilla, A. Romano (red.), Escrituras de la modernidad. Los
Jjesuitas entre cultura retorica y cultura cientifica, México 2008, s. 207.
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rozwinigtej strukturze duszpasterskiej Kosciota do wszystkich bez wigkszych
problemow dociera, a przynajmniej moze dotrze¢ Dobra Nowina o zbawieniu
w Chrystusie. Tymczasem wielu ludzi zyje tak, jakby Boga nie byto, a ochrzczo-
nych w krajach o chrzescijanstwie dawnej daty dotyka erozja wiary, polegajaca
na odej$ciu od praktyk i przekonan chrzescijanskich pod wpltywem zabiegow lai-
cyzacyjnych i procesow sekularyzacyjnych32. W postmodernizmie wielu ludzi
$wiadomie odrzuca chrzescijanstwo, zwracajac si¢ ku najdziwniejszym i irracjo-
nalnym przekonaniom gloszonym przez religie Wschodu, New Age czy nowocze-
sne ideologie. To wszystko sprawia, ze rozpowszechniajg si¢ wspotczesne mity,
ktorych nie da pogodzi¢ si¢ z prawda i ktore odbierajg cztowiekowi sens zycia.
Nie pozostawiajg one miejsca na wiar¢ w Boga i dlatego skazuja cztowieka na zy-
cie w duchowej pustce, bez jasnej przysztosci i w smutku z powodu niezdolnosci
do urzeczywistniania autentycznych warto$ci®3.

W takiej sytuacji Kosciot zobowigzany jest nie tylko do tego, by w sposob jasny
1 przekonujacy glosi¢ ludziom Ewangelig, ale takze do obnazania fatszu ukrytego
w mitach gloszgcych mozliwosé zbudowania raju na ziemi bez Boga, osiagniecia
zbawienia dzigki obfitosci dobr materialnych i nowoczesnym rozwigzaniom tech-
nicznym czy poprzez wiare w nieomylno$¢ demokratycznych rozstrzygniecs?.
Jego zadaniem jest nieustannie zwracac si¢ ku $wiatu, aby odkrywaé, czym zyja
wspotczesni ludzie, jakie sg ich marzenia i tesknoty oraz w jaki sposob chrzesci-
janstwo moze przystuzyc¢ si¢ do realizacji najszczytniejszych pragnien ludzkosci,
dazacej do umocnienia swego panowania nad $wiatem?®>,

Jakkolwiek najwigkszym dramatem naszych czasow jest ,,rozdzwick migdzy
Ewangelig a kulturg”8®, nie wolno zapomina¢, ze w czesto niespdjnych logicznie,
naiwnych i pseudonaukowych pogladach ukrywaja si¢ ludzkie Igki, szczere pra-
gnienie dobra i niespetnione nadzieje. Pozostawiajac ludzi samych w ich zmaga-
niu si¢ z nihilizmem, niepewnoscia, co do stusznosci dokonywanych wyborow
1 przeciwnosciami zyciowymi, duszpasterstwo nie wykorzystuje szansy, by po-
moc im wzbogaci¢ swoje zycie o madro$¢ pochodzaca z Bozego natchnienia

82 EiE, nr 47; H. Knoblauch, B. Schnettler, Die Tréigheit der Sikularisierung und Trigheit des
Glaubens, w: H.-G. Ziebertz (red.), Erosion des christlichen Glaubens? Umfragen, Hintergriin-
de und Stellungnahmen zum ,, Kulturverlust des Religidsen”, Miinster 2004, s. 7; R. Hajduk,
Przyczyny erozji wiary chrzescijanskiej, w: P.A. Sokotowski (red.), Kontrchrzescijanstwo jako
kontekst dziatalnosci misyjnej w XXI wieku, Pieni¢zno 2009, s. 43—63.

83 SpS, nr 2; B. Diken, Nihilism, London—New York 2009, s. 31.

8 R. Hajduk, Wspdlczesne mity — ,, zlodzieje nadziei”. Prawda chrzescijariska w starciu z ,, poste-

powgq mitologiq” w swietle encykliki ,,Spe salvi”, w: K. Parzych-Blakiewicz (red.), Zbawienie
w nadziei. Wokot encykliki ,, Spe salvi” Benedykta XVI, Olsztyn 2010, s. 9-23.
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1 wskaza¢ droge do Chrystusa, bez ktorego cztowiek nigdy do konca nie bedzie
w stanie siebie zrozumiec¢®’.

Teologia indygenistyczna sigga do korzeni kultury rdzennych ludéw latyno-
amerykanskich, aby czerpa¢ z niej inspiracje do ozywienia dziela ewangeliza-
cji. Niezaleznie od pojawiajacych si¢ w zwigzku z tym zagrozen, trzeba doceni¢
wole wykorzystania obecnych w kulturze poganskiej semina Verbi do jasniejsze-
go 1 owocniejszego przekazu Ewangelii. Podobnie mozna podej$¢ do dzieta nowej
ewangelizacji, realizowanego w innych czg¢$ciach §wiata. Nie tylko bowiem warto
podejmowac refleksje nad przenikaniem Ewangelii w kultury, ale takze nad tym,
w jaki sposob wykorzysta¢ obecne w nich ,,ziarna prawdy i dobra”, ktére domagaja
si¢ uznania i oczyszczenia, aby mogty osiggna¢ petng dojrzatos¢ i wyda¢ owoce®®.

W kontekscie europejskim trudno wyobrazi¢ sobie powrot do czaséw pogan-
skich, aby szuka¢ w nich semina Verbi, jak probuja czyni¢ to teologowie indy-
genistyczni w Ameryce Lacinskiej. Wskazane za to byloby zwroci¢ uwage na
korzenie kultury zachodniej, ktorej istnienie jest nie do pomyslenia bez chrze-
Scijanstwa. Przekonanie o wyjatkowosci i nienaruszalnos$ci godnosci ludzkiej
i szacunek dla zycia kazdego cztowieka od poczgcia az do $mierci, konieczno$é¢
uznania praw kobiet i dzieci, troska o ubogich i potrzebujacych, obowigzek udzia-
hu w zyciu spotecznym i pomnazania dobra wspolnego oraz otwarto$¢ na inne
narody i kultury byty od poczatku gloszone przez chrzescijan, wyznajacych wiarg
w jednego Boga — Ojca wszystkich ludzi, ktorzy dla siebie nawzajem sg brac-
mi®®. Wiele instytucji, takich jak uniwersytety czy hospicja, ma swoj poczatek
w tradycji chrzescijanskiej, ktora nie tylko inspiruje od wiekow zachodnig mysl
spotecznag, ale podsuwa konkretne rozwigzania istotnych problemow zyciowych,
n¢kajacych zardéwno poszczegolne jednostki, jak i cale narody.

Realizowane dzisiaj przez Kosciot dzieto ewangelizacji musi uwzgledniac kon-
tekst spoleczno-historyczny, by ukaza¢ ludziom, jak wiele zawdzigczaja Ewan-
gelii Chrystusowej i jej wyznawcom. Proklamacja oredzia chrze$cijanskiego nie

87 Jan Pawel 1I, Homilia podczas Mszy sw. na Placu Zwycigstwa w Warszawie 02.06.1979, ,,Chrze-
$cijanin w Swiecie” 8 (1979), s. 28-32.

J. Ratzinger, Comunicazione e cultura: nuovi percorsi per | 'evangelizzazione nel Terzo Millen-
nio, ,,Nuova Umanita” 1 (2003), s. 49.

8 DCE, nr 24; A. Angenendt, Was hat das Christentum Gutes gebracht?, ,,Christ in der Gegenwart”
34 (2013), s. 377-378; Ch. Markschies, Das antike Christentum. Frommigkeit, Lebensformen,
Institutionen, Miinchen 2006, s. 244-250; K. Berger, Die Urchristen. Griinderjahre einer Weltre-
ligion, Miinchen 2008, s. 294-295; F. Rossi de Gasperis, Continuity and Newness in the Faith of
the Mother Church of Jerusalem, w: P. Beauchamp, F. Rossi de Gasperis, R. Neudecker, M. Fang
(red.), Bible and Inculturation, Rome 1983, s. 65; H.-J. Klauck, Religion und Gesellschaft im
frithen Christentum. Neutestamentliche Studien, Tiibingen 2003, s. 192; R. Hajduk, Ewangelia na
Jorum swiata. Od apologetyki do marketingu narracyjnego, Krakoéw 2013, s. 116-117.
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jest nigdy przekazem jakich$ abstrakcyjnych idei, ale prawd majacych zwiazek
z zyciem. Neutralno$¢ swiatopogladowa nowoczesnych spoleczenstw jest iluzja,
gdyz ich funkcjonowanie czgsto zalezne jest od wartosci, norm i praw gloszonych
od wiekow przez Ko$cior?'. Stad tez nalezy i dzisiaj w gloszeniu Ewangelii miec¢
na uwadze zwiazek chrzescijanskiego oredzia zbawienia z zyciem — takze tym
codziennym, angazujacym konkretne osoby. Ludzie nie sg nigdy zainteresowani
jakas ,,czysta religia”. Beda gotowi przyjac stowo Boze, kiedy odkryja, jak wiele
mu zawdzieczaja i jak duzo dzigki niemu mogg jeszcze dla siebie uzyskaé. Akcep-
tuja religig, gdy z jej pomoca osiagaja jakas praktyczng korzys¢ zyciowa. Narody
poganskie przyjmowaty chrzescijanstwo nie dlatego, ze nowa religia podobata si¢
im bardziej od ich wlasnych zwyczajow, ale dlatego, ze umozliwiata im znalezie-
nie si¢ na wyzszym poziomie rozwoju kulturowego. A wtedy mogly coraz gle-
biej wnika¢ w tres¢ wiary, ktora zyskiwata w ich zyciu coraz wigksze znaczenie.
Podobnie i dzisiaj, gdy w duszpasterstwie docenione zostang elementy praktycz-
ne, tatwiej bedzie przekaza¢ ludziom wartosci duchowe i zwréci¢ ich serca ku
temu, co w gorze (por. Kol 3, 1-4)°1.

W teologii indygenistycznej wielkie znaczenie ma wiara w obecnos¢ Boga,
dzialajacego moca swojego Ducha wszedzie, ,,bez ograniczen przestrzennych
i czasowych™2. Jest to Bog, ktory nieustannie wychodzi ludziom naprzeciw ze
swojg zbawcza taska, budzac w ich sercach pragnienie osiggni¢cia pelni istnie-
nia, szczgsliwego zycia, pokoju, bezgranicznej wolnosci i dajacej bezpieczenstwo
ostatecznej przystani. W tej optyce dziatalnos¢ Kosciota nie jest poczatkiem hi-
storii zbawienia dla konkretnych ludzi, lecz mistagogia, czyli wprowadzeniem ich
w owg tajemnice, ktdrg zawsze jest i pozostaje ludzkie zycie jako historia mitosci
Boga do kazdego czlowieka?®.

W dzisiejszych czasach, gdy wielu ludzi jest tak bardzo skupionych na so-
bie i zajetych troskami doczesnymi, trudno przekona¢ ich do prowadzenia zy-
cia duchowego i spetniania praktyk religijnych. Nawotywanie do poszanowania
chrzescijanskich zasad moralnych i do udziatu w liturgii jest traktowane jako
narzucanie im czego$, co jest swego rodzaju egzotyka, folklorem i zabobonem,
odwracajacymi ich uwage od prawdziwego zycia. Formacja oparta na przeka-
zie tresci doktrynalnych i moralnych sprawia, ze chrzescijanstwo wydaje si¢ sys-

%0 K. Koch, Der dritte Weg zu glauben. Grundziige eines offentlichen Christentums, ,,Geist und

Leben” 1 (2009), s. 24.
91 L. Modl, Wenn's ums Uberleben geht, ,,Klerusblatt” 84 (2004), s. 200-201.
92 DeV, nr 53; RMi, nr 28.

9 PM. Zulehner, ,,Denn du kommst unserem Tun mit deiner Gnade zuvor...”. Zur Theologie der

Seelsorge heute. PM. Zulehner im Gesprdich mit K. Rahner, Diisseldorf 1984, s. 57-65.
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temem przekonan i kodeksem zasad postepowania. Tymczasem jest ono droga,
ktorej poczatek wyznacza spotkanie z zywym Jezusem i ktorg cztowiek podaza
w $cistym zjednoczeniu z Bogiem, doswiadczajac wielkiej mitosci, a ,,wszelkie
zdarzenia nastgpujg w obrebie tego odniesienia™. Dlatego tez tak istotne jest,
aby w dzialalno$ci duszpasterskiej nie ogranicza¢ si¢ do formacji intelektualne;
1 etycznej, ale pomagaé¢ ludziom odkry¢ blisko$¢ Boga, spotka¢ Go i dac si¢ po-
ruszy¢ Jego mitoscia.

Do prowadzenia dziatalno$ci duszpasterskiej w taki sposob wzywat Karl Rah-
ner, gdy w nawigzaniu do duchowosci $w. Ignacego z Loyoli ukazywat postu-
g¢ pastoralng jako mistagogie. Wedtug niego, mistagogia polega na udzieleniu
cztowiekowi pomocy w bezposrednim doswiadczeniu Boga, taskawie komuniku-
jacego si¢ ludziom. Wtedy to odstania si¢ przed nim prawda, ze niepojeta Tajem-
nica, ktora jest Bog, jest blisko, ze mozna si¢ do Niego zwracac i znalez¢ w Nim
schronienie nie przez podporzadkowanie si¢ Mu, ale przez zdanie si¢ na Niego.
Od duszpasterstwa mistagogicznego Rahner uzalezniat dalszy rozw6j chrzesci-
janstwa, gdyz twierdzit, ze w przysztosci wierzacymi pozostang tylko ,,mistycy”,
czyli ci ochrzezeni, ktorzy odkryli w swoim zyciu moc taski Bozej oraz podjeli
decyzje, aby jednoczac si¢ z Bogiem poprzez nieustanng modlitwe, razem z Nim
ksztattowa¢ swojg codzienno$¢®.

W duszpasterstwie mistagogicznym na pierwszy plan wysuwa si¢ konkretny
cztowiek ijego doswiadczenie zyciowe. Ludzka egzystencja stanowi miejsce spot-
kania cztowieka z Bogiem, zawsze wychodzagcym mu naprzeciw — takze wte-
dy, gdy ten sobie tego jeszcze nie uswiadamia. Duszpasterz postepujacy zgodnie
z zasadami mistagogii nie rozpoczyna od przekazu prawdy chrzescijanskiej, ale
najpierw stara si¢ zrozumie¢ problemy i pytania, jakie stawia sobie cztowiek. Sta-
nowig one materiat, z ktérego mozna bedzie wydoby¢ religijny wymiar codzien-
nych doznan, bgdacych udzialem danej osoby, gdyz odpowiedzig na najglgbsze
ludzkie pragnienia i potrzeby jest zawsze sam Bog?.

Ci zas, ktorzy cheg petni¢ funkcje mistagogéw, nie mogg by¢ wylacznie ludz-
mi znajacymi nauke Kosciota. Chodzi o praktykow, ktdrzy sami ,,widza Boga we

9 ChV, nr 212; DCE, nr 1.

9 K. Rahner, Die grundlegenden Imperative fiir den Selbstvollzug der Kirche in der gegenwcirti-

gen Situation, w: X. Arnold, K. Rahner, V. Schurr, L.M. Weber (red.), Handbuch der Pastoral-
theologie, t.11/1, Freiburg i. B. 1966, s. 269; K. Armbruster, Von der Krise zur Chance. Wege einer
erfolgreichen Gemeindepastoral, Freiburg i. B. 1999, s. 80; H. Haslinger, Was ist Mystagogie?
Praktisch-theologische Anndherung an einen strapazierten Begriff, w: S. Knobloch, H. Haslin-
ger (red.), Mystagogische Seelsorge. Eine lebensgeschichtlich orientierte Pastoral, Mainz 1991,
s. 28-33; H.D. Egan, Karl Rahner. The Mystic of Everyday Life, New York 1998, s. 32—40.

9 S, Knobloch, Praktische Theologie. Ein Lehrbuch fiir Studium und Pastoral, Freiburg i. B. 1996,
s. 192-201.
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wszystkich rzeczach” (Ignacy z Loyoli) i potrafig innym przekaza¢, jak moga na-
wigzac¢ kontakt z Bogiem mitujacym ich od poczatku ich zycia, jak modli¢ si¢ nieu-
stajaco i u podstawy doswiadczenia swojej egzystencji odkrywac to, co teologia
przekazuje im na temat istoty ich chrzes$cijanskiego bytowania. ChrzeScijanstwo
jest bowiem najlepszg interpretacja tego, czym cztowiek jest w swej istocie — obda-
rowany przebaczeniem i milowany przez Boga oraz wezwany do kochania innych”’.

97 K. Rahner, Die grundlegenden Imperative fiir den Selbstvollzug der Kirche in der gegenwiir-

tigen Situation, s. 270; H.D. Egan, Karl Rahner, s. 56—60; T. Kotlewski, Mistyka sw. Ignacego
Loyoli. Wprowadzenie do Dziennika duchowego, ,,Studia Bobolanum” 1 (2012), s. 51-67.






TEOLOGIA LUDU -
WIARA, RULTURA, EWANGELIZACJA

Teologia ludu (teologia del pueblo) zrodzita si¢ w Argentynie, a jej celem jest
dokonanie interpretacji zycia wiary ludow zamieszkujacych Ameryke tacinska
oraz wsparcie dziatalnosci pastoralnej na tym terenie tak, aby objcta wszyst-
kich ludzi. Teologowie argentynscy podazaja tym samym za nauczaniem Sobo-
ru Watykanskiego I, dla ktorego caly lud Bozy jest podmiotem ewangelizacji.
W odrdéznieniu od teologii wyzwolenia, ten nurt myslenia mniej ucieka si¢ do
instrumentow analizy spotecznej — czgsto zblizonych do marksistowskich teorii
spotecznych — a opiera si¢ na analizach kulturowych, obejmujacych wierzenia
religijne, literature i sztuke!.

Teologia ludu zwraca uwagg na ubogich i zyjacych na marginesie historii. Nie
sg to ludzie abstrakcyjni, lecz konkretni, tworzacy kulture i zycie spoteczne ludu,
do ktorego naleza. Sa oni podmiotem kolektywnym rewolucji, prowadzacej do
przemian spotecznych opartych na réwnosci i sprawiedliwosci. Reprezentanci
tego nurtu teologicznego podkreslaja, ze kultura Iudu i jego religijno$¢ nie jest
czym$ drugorzegdnym w zyciu chrzescijanskim, lecz prawdziwag duchowos$cia
i skarbem Kosciota latynoamerykanskiego. Ubodzy i wykluczeni z zycia spotecz-
nego muszg takze znalez¢ si¢ w centrum dziatalnosci ewangelizacyjnej Kosciota,
ktory winien w niej korzysta¢ z ich dos$wiadczenia wiary?.

Chociaz teologia ludu wigze si¢ z teologia wyzwolenia i jest orgdowniczka
wolnosci, zwlaszcza z uwagi na sytuacj¢ biednych i uci$nionych, to jednak ma
wlasng specyfike, a takze histori¢ zwigzang z nauka Soboru Watykanskiego II
oraz obradami Konferencji Biskupow Ameryki Lacinskiej. Nabiera ona dzisiaj

I M. Eckholt, ,, ...bei mir erwdchst die Theologie aus der Pastoral”. Lucio Gera — ein ,,Lehrer
in Theologie” von Papst Franziskus, ,,Stimmen der Zeit” 3 (2014), s. 157-160; M. Eckholt,
., Leben und Glauben wieder neu zum Klingen bringen”. Papst Franziskus und die Bedeutung
der Volksfrommigkeit in interkultureller Perspektive, w: E. Kos (red.), ,, Der Papst dndert keine
einzige Lehre, und doch dndert er alles”. Aufbriiche und Verdnderungen in der Katholischen
Kirche mit Papst Franziskus, Berlin 2019, s. 167.

2 E. Cuda, Para leer a Francisco. Teologia, ética y politica, Buenos Aires 2016, s. 122-123.
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istotnego znaczenia w catym Kosciele, gdyz jej wybitnym interpretatorem i pro-
pagatorem jest papiez Franciszek?.

1. Poczatek i fundamenty

Argentynska teologia ludu odwoluje si¢ do teologii ludu Bozego, rozwinigtej
przez Sobor Watykanski Il w Lumen gentium, ale takze do rozumienia ludu wia-
sciwego dla kultury argentynskiej. Gtowna jej ideg jest to, ze Bog nie wybawia
cztowieka jako jednostki, ale Jego dzieto zbawienia polega przede wszystkim na
ustanowieniu ludu — ludu Bozego, Kosciota. Nie jest on jaka$s wielko$cig abs-
trakcyjna, nieokreslong wspolnota wszystkich ochrzczonych lub wierzacych, ale
staje si¢ bardzo konkretny w kazdym ludzie, w kazdym narodzie i w kazdej kul-
turze. Teologia ludu ma dwa wymiary: jako teologia zajmujaca si¢ ludem Bozym
(genitivus objectivus), ktora byla juz w centrum Soboru Watykanskiego I, oraz
jako teologia bedgca dzietem ludu Bozego (genitivus subjectivus)®.

O tych dwoch wymiarach mowi rowniez dokument biskupow argentynskich
z San Miguel (1969), dostosowujacych wnioski z I Konferencji Generalnej Epi-
skopatu Ameryki Lacinskiej w Medellin (1968) do swej lokalnej rzeczywistosSci:
»Dziatanie Kosciola musi by¢ nie tylko ukierunkowane na lud, ale takze i za-
sadniczo dzietlem samego ludu™. Taka deklaracja korespondowata wowczas nie
tylko z refleksjami teologiczno-duszpasterskimi COEPAL (Comision Episcopal
para la Pastoral — Komisja Episkopatu ds. Duszpasterstwa), ale takze z rosngcym
zainteresowaniem duszpasterzy (kaptanow, zakonnikow, swieckich) $wiatem lu-
dzi ubogich, prostych i oddanych pracy, ruchami spotecznymi, ktore si¢ z niego
wywodzity, i jego specyficzng religijnoscig. Konkretnym wyrazem tej opcji dusz-
pasterskiej byli kaptani, petnigcy postuge na ubogich terenach wiejskich, oraz
dziatalno$¢ pastoralna w sanktuariach jako uprzywilejowanych miejscach kulty-
wowania poboznos$ci ludowe;.

Oprocz refleksji biskupiej i dziatalnosci COEPAL na pojawienie si¢ feologia
del pueblo miat réwniez wpltyw entuzjazm peronistow z tamtych lat, ktérego
kulminacjg byl powr6ét Domingo Perona w 1973 roku z wygnania z Madrytu.
Peronizm zostat przyjety w Argentynie jako alternatywa dla marksizmu, z uwa-
gg zwrocong na kategori¢ ,,ludu”, zajmujaca w nim centralne miejsce. Byla to

3 ]J.C. Scannone, Magisterio del Papa Francisco: teologia del pueblo, ética social, ,,Yachay” 68
(2018), s. 11-48.

G. Dietlein, Teologia del Pueblo. Schliisselstein zum Denken von Papst Franziskus, ,,Miinchener
Theologische Zeitschrift” 1 (2016), s. 55.

J.-1. Saranyana, C.-J. Alejos-Grau, Teologia en América Latina. El siglo de las teologias latino-
americanistas (1899-2001), t. 111, Madrid 2002, s. 328.
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»trzecia droga” umozliwiajaca podjecie okreslonych rozwigzan spotecznych, kto-
ra mocno poruszyla argentynskich intelektualistow. W $rodowiskach uniwersy-
teckich prowadzono refleksj¢ nad projektami budzetow panstwowych, ktore nie
byly ani liberalne, ani marksistowskie, uzywajac kategorii ,,Jludu” i ,,antyludu”.
Faza ta zakonczyta si¢ w 1976 roku wraz z zamachem wojskowym w Argenty-
nie i podjeciem przygotowan do Konferencji Episkopatu Latynoamerykanskiego
w Puebla (1979)°.

Teologia ludu jest jedng z odmian latynoamerykanskiej teologii wyzwolenia,
do ktorej powstania szczegdlnie przyczynili si¢ teolodzy argentynscy Lucio Gera
i Rafael Tello’. Ich zdaniem, duszpasterstwo i teologia muszg tworzy¢ jednosé.
Refleksja teologiczna musi skupi¢ si¢ na kulturze ubogich, ich potrzebach i przy-
sztosci, troskach i nadziejach, jak mowi o tym Sobor Watykanski II8. Teologia
ma by¢ zrodlem inspiracji do dzialalnosci ewangelizacyjnej Kosciota w Ameryce
Lacinskiej, a jej pierwszym punktem odniesienia winni by¢ ubodzy i ich sposéb
przezywania wiary chrzescijanskie;j.

Termin ,,lud” wskazuje na istnienie wspdlnej kultury zakorzenionej, we wspol-
nej historii i stanowiacej dobro wspolne®. Ta koncepcja ludu nie zostata wypra-
cowana z perspektywy terytorium lub rasy, ale powstata ze wzgledu na jednosé¢
wynikajaca z tej samej kultury lub wspolnego stylu zycia, ktory umacnia szcze-
gblna wola i decyzja polityczna o zjednoczeniu, samostanowieniu i samoorgani-
zacji w celu realizacji wspodlnego dobra. W tym samym ludzie mogg istnie¢ rozne,
a nawet przeciwstawne interpretacje dobra wspolnego, jednak dazenie do jego
osiagniecia i dziatanie razem majg najistotniejsze znaczenie'?.

Podstawa teologii ludu jest historyczny dialog Kosciota jako ludu Bozego
z narodami $wiata. Zanim Sobor Watykanski II w konstytucji Lumen gentium po-
ruszyt kwesti¢ hierarchii, méwit o Ko$ciele jako o ludzie Bozym. Nie korzystat
przy tym z jezyka opisujacego specyfike spotecznosci i instytucji, jak to czyniono
wcezesniej, ale wyraznie uprzywilejowat wiasnie takie jego rozumienie. Akcent
polozony jest na utrwalenie wspolnotowego sposobu bycia Kosciotem poprzez

6 R. Luciani, La opcion teolégico-pastoral del Papa Francisco, ,,Perspectiva Teologica” 1 (2016),

s. 85; J.-1. Saranyana, C.-J. Alejos-Grau, Teologia en América Latina, s. 329.

R. Luciani, La opcion teologico-pastoral del pontificado de Francisco, ,,Razon y Fe” 1411—
1412 (2016), s. 459; J.C. Scannone, Vientos nuevos del Sud. La teologia argentina del pueblo
y el Papa Francisco, ,,Pistis&Praxis — Teologia e Pastoral” 3 (2016), s. 588; E. Bianchi, La fe
cristiana vivida en la cultura popular latinoamericana, w: Sociedad Argentina de Teologia, Dar
razon de nuestra esperanza, Buenos Aires 2012, s. 332.

8 KDK,nrl.

R. Luciani, La opcion teologico-pastoral del pontificado de Francisco, s. 460.

J.C. Scannone, La teologia del pueblo y desde el pueblo — Aportes de Lucio Gera, ,,Medellin”
162 (2015), s. 249.
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promowanie struktur kolegialnych, ktére sprzyjaja obronie godnosci ludzkiej
i promowaniu chrze$cijanstwa jako religii niosgcej wyzwolenie!l.

Teologia ludu odnosi si¢ do nauczania soborowego, ktore ukazuje lud Bozy
zakorzeniony wérdd wszystkich narodow i ,,ze wszystkich narodéw przybierajacy
on sobie swoich obywateli”!2. Ko$ciot jako lud Bozy przekazuje wiare ludom
1 kulturom. Wszyscy ci, ktorzy poprzez wiarg i chrzest stajg si¢ czg¢scig ludu Bo-
zego, wnoszg we wspolnote Kosciota bogactwo swojej kultury, a takze wiasne
sposoby przezywania wiary chrzescijanskiej. W tej optyce odstania si¢ to, co jest
istotag chrzescijanstwa: relacje migdzyludzkie, wypetiajace codzienne zycie,
gdyz to wlasnie tam powstaje poczucie przynaleznosci do ludu, a wyrazenie ,,lud
Bozy” nabiera zywotnosci'3.

Kosciot przekracza granice klas i sektorow spotecznych, gromadzac wszystkich
ludzi bez wyjatku: me¢zczyzn i kobiety, wolnych i niewolnikéw. Obejmujac i przeni-
kajac wszystko, co ludzkie, dziata zgodnie z zasadg wcielenia!4. Okresla ona relacje
Kosciota z narodami i ludzmi, dzigki ktorej przyswaja sobie on to, co jest w nich
pozytywne i donioste (,,ziarna Stowa”, zalgzki cnét, wartosci). Kosciol w swoim
dzialaniu ,,nie przynosi zadnego uszczerbku dobru doczesnemu jakiegokolwiek na-
rodu, lecz przeciwnie, wspiera i przyswaja sobie uzdolnienia i zasoby oraz obyczaje
narodow, o ile sg dobre, a przyjmujac, oczyszcza je, umacnia i podnosi”!s.

Kosciot ewangelizuje ludy, aby przeniknac ich zycie wiara chrze$cijanska.
Nadaje ona charakter religijno$ci ludu i jego zyciu moralnemu. Poprzez te aspek-
ty wiara sigga dalej i ksztaltuje calg dziatalno$¢ kulturalng, a takze gospodarcza
i polityczng cztowieka. Ludzie nalezacy do okreslonego ludu uswiadamiaja so-
bie, iz przez chrzest sa dzie¢mi jednego Ojca, co przyczynia si¢ do umocnienia
wigzOw migdzyosobowych oraz ludzkiej solidarnosci. Z tego wzgledu duszpa-
sterstwo nie moze ograniczy¢ si¢ tylko do troski o zycie religijne ludu, ale musi
mie¢ na uwadze wszystkie jego potrzeby i aspiracje!®. Ko$ciol, ktory inkarnuje sig
w lud, przyczynia si¢ do prowadzenia dyskursu religijnego wspierajacego dialog
spoteczno-polityczny i promujacego praktyke duszpasterska opartg na sprawiedli-
wosci spolecznej jako istotowej warto$ci dla ludu wiernego Jezusowi!”.

I R. Luciani, El Papa Francisco y la teologia del pueblo, Madrid 2016, s. 21; J.C. Scannone,
Magisterio del Papa Francisco: teologia del pueblo; ética social, s. 13.

12 KK, nr 13.

R. Luciani, El Papa Francisco y la teologia del pueblo, s. 24.

14 L. Gera, Pueblo, religion del Pueblo e Iglesia, ,,Teologia” 27-28 (1976), s. 112; S. Noceti,
Pueblo de Dios. Un reconocimiento inacabado de identidad, ,,Concilium” 3 (2018), s. 24.

15 KK, nr 13.
16 L. Gera, Pueblo, religion del Pueblo e Iglesia, s. 113-114.
R. Luciani, EIl Papa Francisco y la teologia del pueblo, s. 26.
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Opierajac si¢ na eklezjologii ludu Bozego i metodzie odczytywania ,,znakow
czasu” ze sposobu, w jaki ludzie w swojej konkretnej codziennej rzeczywistosci
podchodza do zycia i je przezywaja, czerpiac ze swojej wiary religijnej inkar-
nowanej w otaczajaca ich kulture¢, mozna stworzy¢ teologig, dla ktorej istotnym
zrodlem staje si¢ duszpasterska obecno$¢ Kosciota posrod ludu. To wiasnie lud
jest podmiotem i tworcg wlasnej historii, Ko$cidt za§ zawdzigcza swe istnienie
ludowi, a nie odwrotnie. Innymi slowy, to codzienne przezywanie wiary w kon-
kretnych warunkach egzystencjalnych, a nie przynalezno$¢ do instytucji religij-
nej tworzy lud i czyni go Bozym. Dlatego tez zarowno refleksja teologiczna, jak
1 dziatalno$¢ duszpasterska muszg by¢ ukierunkowane na lud i powinny czerpaé
inspiracje z jego do$wiadczenia!®.

Ludu nie mozna traktowac jako entelechii ani jako masowego lub chaotyczne-
go zbioru jednostek, rozwijajacego si¢ bez zadnego kierunku czy przemyslanego
projektu. Nie jest on tez sumg indywidualnosci, zyjacych w miejscach bez zna-
czenia lub na peryferiach $wiata. Jego istota, sposob zycia i radzenia sobie z kon-
fliktami nie podlega jakim$ stereotypom, gdyz jego codzienno$¢ jest dynamiczna
i zmienna. Lud jako podmiot historyczny nie jest czyms$ juz danym, skonczonym,
zrealizowanym w danym momencie historii, ale procesem, rzeczywistoscig stale
zmieniajacg si¢, w ktorej trzeba odnalez¢ — co nie zawsze jest tatwe — ludzkie
pragnienia i trendy spoleczne, zarowno rzeczywiste, jak i pozorne, a takze tesk-
noty i zmagania itp. Oznacza to, ze lud nie jest abstrakcja, lecz do§wiadczeniem
wspodlnoty, wyrazajagcym si¢ w przyjmowaniu pewnych wartosci ksztattujagcych
kulture. Kultura ludowa i lud tworza nieroztaczng pare. W konsekwencji cata teo-
logia musi by¢ kontekstualna, zakorzeniona w ludach i ich kulturach, a nigdy poza
nimi, gdyz w przeciwnym razie nie b¢dzie miata dla nikogo znaczenia i nie bedzie
w stanie przemowi¢ do konkretnego cztowieka, ktdry przezywa swoja osobista
histori¢ posrod codziennych zmagan. To wlasnie tam ksztattuje swoje myslenie,
zyje, modli si¢ i solidaryzuje si¢ z innymi nawet wtedy, gdy cierpi z powodu wia-
snej krucho$ci i niekonsekwencji w podejmowanych decyzjach!®.

Pojawiajg si¢ czasem opinie, ze teologia ludu wybiera nico§wiecone masy, po-
zbawione kultury i krytycznego myslenia. Tymczasem to, czego ona broni, to formy,
symbole i wartosci kultury tworzonej przez ludzi prostych i ubogich, ktérzy kieruja
sie w zyciu madro$cig, wiarg otwartg na dziatanie Opatrznosci i solidarnoscig?’.

18 0.C. Albado, La Teologia del Pueblo. Su contexto latinoamericano y su influencia en el Papa
Francisco, ,,Revista de Cultura Teologica” 91 (2018), s. 35; R. Luciani, £/ Papa Francisco y la
teologia del pueblo, s. 28.

19 0.C. Albado, La Teologia del Pueblo, s. 35-36; R. Luciani, El Papa Francisco y la teologia del
pueblo, s. 29.

20 S. Noceti, Pueblo de Dios, s. 23.
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Traktuje ich nie tyle jako zwykty przedmiot wyzwolenia lub edukacji, ale jako jed-
nostki zdolne do myslenia wedlug swoich kategorii, zdolne do pelnego zycia wiarg
na swoj wlasny sposob, zdolne do wyznaczania sobie kierunkéw zyciowych z od-
wolaniem si¢ do swojej kultury. To, ze ludzie prosci wyrazaja si¢ lub patrza na zycie
Ww inny sposob, nie oznacza, ze nie my$la lub nie maja kultury. Jest to takze kultura,
chociaz majgca inny ksztalt niz ta, ktora jest dzietem klasy $redniej?!.

W przypadku Ameryki tacinskiej kultury, ktore stanowia centralny punkt
zainteresowania teologii ludu, nie s3 indyferentne religijnie. Tworza je ludy juz
zewangelizowane, a ich pobozno$¢ opiera si¢ nie tylko na ,,ziarnach stowa Bo-
7ego”, ale na prawdziwych owocach Stowa, zrodzonych dzigki ewangelizacji.
W kulturach tych miata miejsce prawdziwa inkulturacja Ewangelii, ktora nie ma
nic wspolnego z synkretyzmem, postrzeganym zawsze w sensie pejoratywnym. To
prosty lud z pokolenia na pokolenie angazuje si¢ w przekaz oredzia chrzescijan-
skiego, pielegnujac swoje obyczaje i rozwijajac swoja poboznos¢. Stad teologiczne
i duszpasterskie znaczenie, jakie teologia ludu nadaje religijnosci ludowej??.

Chociaz teologi¢ ludu uwaza si¢ za powigzang z teologig wyzwolenia, a nawet
za jej odmiang, to jednak roézni si¢ ona wyraznie od innych nurtow charaktery-
stycznych dla teologii latynoamerykanskiej, do czego szczegdlnie przyczynia si¢
jej rozumienie ludu. Termin ten odnosi si¢ do ludzi swieckich, ale nawigzuje tez
do teologicznej koncepcji ludu Bozego?3. Teologia wyzwolenia uzywa tego poje-
cia na okreslenie klasy uciskanej przez system kapitalistyczny lub przynajmniej
w odniesieniu do represjonowanych klas, ras i kultur, pozostajacych w dialek-
tycznej opozycji do swoich ciemig¢zycieli. Inaczej patrzy nan wywodzaca si¢
z Argentyny teologia ludu, ktora, nie pomijajac faktu strukturalnej zaleznos$ci
i niesprawiedliwosci dotykajacej szerokich mas spotecznych, postrzega go przede
wszystkim z perspektywy historyczno-kulturowej. Jest on podmiotem ksztattu-
jacym dzieje (z uwagi na zachowywana pamig¢, Swiadomo$¢ i odniesienie do
historii) i kulture. Aby mogt uksztaltowac si¢ lud, potrzebna jest takze opcja po-
lityczna, umozliwiajaca realizacje wspolnego projektu historycznego. Nie chodzi
jednak o walke klas, gdyz — nie ignorujac palacych konfliktow spotecznych —
w zyciu ludu najwazniejsze znaczenie ma jednos¢, do ktorej zachowania przyczy-
nia si¢ jego przynalezno$¢ do Kosciota i wspdlnie wyznawana wiara®*.

L. Gera, Pueblo, religion del Pueblo e Iglesia, s. 113; R. Luciani, El Papa Francisco y la teologia
del pueblo, s. 30.

J.C. Scannone, Magisterio del Papa Francisco: teologia del pueblo; ética social, s. 15-16;
E. Bianchi, La fe cristiana vivida en la cultura popular latinoamericana, s. 330-331.

22

23 J.-1. Saranyana, C.-J. Alejos-Grau, Teologia en América Latina, s. 329.

24 J.C. Scannone, Vientos nuevos del Sud, s. 591; S. Noceti, Pueblo de Dios, s. 24.
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2. Charakterystyczne cechy teologii ludu

Teologia argentynska patrzy na $wiat z perspektywy zamieszkujacych go lu-
dow i ich kultur. To Iud zajmuje centralne miejsce w refleksji teologicznej jako
zbiorowy podmiot i przestrzen, w ktorej mozliwe jest odczytywanie ,,znakow
czasu”. Jemu tez teologia ludu przypisuje nicomylno$¢ w praktykowaniu wiary,
dostrzega jego wyjatkowe znaczenie w rozwoju duchowym Kosciota oraz jego
podmiotowos¢ w prowadzeniu dziela ewangelizacji.

2.1. Nieomylno$¢ ludu i sensus fidelium

Teologia ludu duze znaczenie przypisuje nicomylnosci ludu Bozego, czyli ca-
tego Kosciota in credendo, to znaczy w tym, w co wierzy, a przede wszystkim
w tym, jak wierzy?>. Oznacza to, ze dziatanie Kosciota nie powinno by¢ ukierun-
kowane na lud, jakby wierzacy byli tylko adresatami postugi duszpasterskiej, ale
takze, a moze przede wszystkim, opiera¢ si¢ na ludzie. Kosciot uczy si¢ od ludzi,
podejmujac refleksje nad ich zyciem, aby nastgpnie wspiera¢ ich w realizowaniu
ich najwazniejszych potrzeb. Bledem jest podejmowanie dzialan pastoralnych,
ktére maja na celu wywiera¢ presj¢ na ubogich, aby doprowadzi¢ ich do spotecz-
nego ,,wyzwolenia®®.

Nieomylno$¢ ludu nie sprzeciwia si¢ nieomylnosci papieza lub Magisterium.
W postudze Magisterium koscielnego znajduje wyraz Ecclesia docens, czyli Ko-
$ciot nauczajacy. Ma on ,,aktywna nieomyInos¢” (infallibilitas activa), nieomylno$¢
in docendo, a zatem podczas nauczania. Ale to, w co wierzy lud Bozy, nie pozostaje
przy tym nieistotne. Przeciwnie, nieomylna wiara calego Kosciota, jej nieomylnos¢
in credendo, tj. w jej praktykowaniu, stanowi podstawe (a zatem ostatecznie grani-
c¢) nieomylno$ci Magisterium in docendo. Prawda, ze ludzie wierzacy w Boga sa
nieomylni w wierze, jest jednym z fundamentow teologii ludu?’.

Sensus fidei lub sensus fidelium to ,,zmyst wiary”, ,,odczucie wiary” ludu Bo-
zego. Teologicznie rzecz ujmujac, w kategoriach abstrakcyjnych oznacza to, ze
wierzacy lud Bozy, czyli wspolnota wszystkich ochrzczonych, jest zjednoczona
ze Zbawicielem przez chrzest, a tym samym uczestniczy w powszechnym ka-
ptanstwie Jezusa Chrystusa. Nie ma tutaj znaczenia, jaki poziom intelektualny
prezentuja wyznawcy Chrystusa i jakim legitymuja si¢ wyksztatceniem. Prawda

%5 G. Dietlein, Teologia del Pueblo, s. 57.

26 V.M. Fernandez, El ,,sensus populi”. La legitimidad de una Teologia desde el Pueblo, ,,Teologia”
72 (1998), s. 153.

27 @G. Dietlein, Teologia del Pueblo, s. 58.
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objawiona jest przyjmowana przez ludzi i odpowiednio przez nich rozumiana.
Bog chee dotrze¢ ze swoja prawda do wszystkich bez wyjatku. Kazdy wigc jest
w stanie rozumie¢ przekazywang mu nauk¢ na swoj sposob. Ma ona bowiem taka
postaé, ze przemawia do kazdego?®.

Jesli Kosciot wierzy, ze wierni tworzacy lud Bozy sg nieomylni w realiza-
cji swoich przekonan religijnych (in credendo), to ma to nie tylko zastosowanie
w sposob abstrakcyjny do wszystkich ochrzczonych na catym $wiecie, ale bar-
dzo konkretnie odnosi si¢ do poszczegdlnych ludow. Nalezg do nich takze ludy
zamieszkujace Ameryke Lacinska, a wigc ubodzy zachowujacy dziedzictwo kul-
turowe tego regionu i wyrazajacy swojg wiar¢ w praktykach nalezacych do skarb-
ca poboznosci ludowej. Kultura danego ludu nie ,,szkodzi” objawieniu Bozemu
w Jezusie Chrystusie ani go nie ,,falszuje”. To wtasnie w niej, w duchowosci
i poboznosci ludu objawienie chrzescijanskie przybiera okreslong posta¢, w ktorej
ludzie wyrazajg swojg wiarg?°.

Nie ma ,,czystej”, ,,ponadkulturowej” Ewangelii, gdyz zawsze jest ona prze-
kazywana w okres$lonej historyczno-kulturowej postaci, dlatego wiara Kosciota
moze by¢ przezywana i przekazywana przez ludzi tylko w postaci inkulturowa-
nej’. Przekaz wiary nie jest juz wowczas tylko kwestia intelektualng i naukowa,
dzieki ktorej cztowiek otrzymuje racjonalny system interpretacji swojej egzysten-
cji. Zwigzane jest z nim bowiem odkrywanie madros$ci ludu, czyli dziatania w nim
Ducha Bozego zgodnie z przekonaniem, ze Bog jest obecny w jego zyciu, ksztat-
tuje je i w glebokich do$wiadczeniach, ktore je wypelniaja, kieruje go ku sobie3!.

Kazdy akt wiary ma trzy aspekty: credere Deo — przyjecie tego, co Bog objawia,
credere Deum, czyli uznanie Boga za tajemnicg, oraz credere in Deum, czyli poda-
zanie ku Bogu, ktory staje si¢ celem cztowieka’?. W credere Deo wyraza si¢ for-
malny aspekt wiary, ktorym jest gotowo$¢ uwierzenia Bogu, stuchania Go, szukania
Jego $wiatla, poznawania tego, co On objawia. Jest to otwarcie si¢ na przyjecie
Prawdy, ktorej cztowiek sam z siebie nie jest w stanie poznac. Ten formalny, glowny
aspekt wiary moze pojawic¢ si¢ takze u ludzi, ktorzy nie osiggneli pelnego poznania
i nie byli w stanie zaakceptowa¢ wszystkich prawd chrzescijanskich.

28 V.M. Fernandez, El ,,sensus populi”. La legitimidad de una Teologia desde el Pueblo, s. 137.

29 G. Dietlein, Teologia del Pueblo, s. 59.

30 V.M. Fernandez, El ,,sensus populi”. La legitimidad de una Teologia desde el Pueblo, s. 159;
M. Kehl, Die Kirche. Eine katholische Ekklesiologie, Wiirzburg 1992, s. 254.

31 F. Forcat, El Cristianismo popular, la ley y el bien comiin segun Rafael Tello, ,,Stromata”
2 (2017), s. 213.

32 0.C. Albado, Fe, cristianismo y humildad. Niicleos teologales de la pastoral popular del padre
Rafael Tello, ,,Teologia” 107 (2012), s. 71; E. Bianchi, La fe cristiana vivida en la cultura popu-
lar latinoamericana, s. 340-341.
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Z kolei wolicjonalny aspekt wiary, okreslany przez credere in Deum, odsta-
nia pragnienie poznania najwyzszej Prawdy 1 wolg uznania jej za najwyzszy cel.
U niektorych osob, szczegdlnie tych najbiedniejszych lub pasjonujacych si¢
ideatem, ktory je calkowicie pochtania, intelektualny aspekt wiary moze straci¢
na znaczeniu, podczas gdy aspekt pozadania i pragnienia, niejasny i nieu$wia-
domiony, moze rozwina¢ si¢ w takim stopniu, ze ich wiara przewyzszy wiare
,hauczycieli”, wyktadajacych im doktryng chrzescijanska. Chociaz bowiem nie
sg w stanie wlasciwie korzysta¢ z pojeé, aby wyrazi¢ to, w co wierza, to jednak
prowadza zycie w pelni zgodne z Ewangelig i przekazuja ja innym w postaci
$wiadectwa zycia calkowicie oddanego Bogu33.

Victor Manuel Fernandez jest zdania, ze méwienie o sensus populi jest wla-
$ciwsze niz nazywanie go sensus fidelium3*. Podmiotem sensus fidelium moze
by¢ zbiodr osob, ktore wierza w te same prawdy. Sensus populi wskazuje za$ na
konkretny podmiot spoteczny, na wspolnote, a wigc lud, ktory opierajac si¢ na
wspolnych chrzescijanskich do$wiadczeniach wyraza siebie, tworzac wtasng
wyjatkowa kulture. Dzigki temu, ze wiara ludu przybiera konkretne ksztatty
w okreslonej kulturze, moze by¢ komunikowana innym. Za posrednictwem kultu-
ry wierzacy przekazuja swoje doswiadczenie religijne innym — lud ewangelizuje
lud?’. Kosciot ewangelizuje bowiem wtedy, gdy ,.stara si¢ przemieni¢ sumienie
poszczegdlnych ludzi i wszystkich razem, potem takze ich dziatalnosc¢, a wreszcie
ich zycie i cale srodowisko, w jakim si¢ obracajg™3°.

W swietle teologii ludu dojrzato$¢ wiary wyraza si¢ w solidarnosci, brater-
stwie, w stuzbie bliznim. Wiar¢ mozna rozwing¢, umacniajac jej korzenie przez
mitos¢. Wiara nie odstania w pelni swojej wartosci, jezeli nie przeksztalca sie
w zycie, dziatanie, sposob bycia. Oznacza to, ze nie jest najwazniejsze, by ludzie
umieli ,,przektada¢” ja na pojecia, lecz by zamieniali jg w zycie i postawy wypet-
nione mito$cig oraz w sprawiedliwo$¢. Wiara dojrzewa dopiero wtedy, gdy zako-
rzenia si¢ w mitosci. Dlatego w formacji chrze$cijanskiej najwazniejsze jest, by
pomoc wierzacym zy¢ w pelni, kocha¢ Boga i bliznich oraz ksztaltowac relacje
spoteczne oparte na sprawiedliwosci i pokoju. W ten sposob Koscidt urzeczy-
wistnia si¢ jako komunia w takim stopniu, w jakim staje si¢ ludem Bozym, zta-

33 V.M. Fernandez, El ,,sensus populi”. La legitimidad de una Teologia desde el Pueblo, s. 159;

E. Bianchi, La fe cristiana vivida en la cultura popular latinoamericana, s. 341; O.C. Albado,
Fe, cristianismo y humildad, s. 72.

34 V.M. Fernandez, El ,,sensus populi”. La legitimidad de una Teologia desde el Pueblo, s. 162;

L. Luciani, La centralidad del pueblo en la teologia sociocultural del Papa Francisco, ,,Conci-
lium” 3 (2018), s. 93.
R. Luciani, La opcion teolégico-pastoral del pontificado de Francisco, s. 464.

36 EN, nr 18.
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czonym wspolnym doswiadczeniem wiary zywej, nadajacej ksztalt wszystkim
wymiarom ludzkiej egzystencji’’.

2.2. Wiara podstawg zycia ludu Bozego

W centrum zainteresowania teologii ludu znajdujg si¢ wyznawcy Chrystu-
sa, ich religijno$¢ i ksztattowana przez nich religijno$¢ ludowa. W swoim zyciu
1 dziataniu lud Bozy bardzo dobrze wyraza swojg niecomylno$¢ w tym, jak wierzy
(in credendo). Mowit o tym kardynat Jorge Mario Bergoglio: ,,Jesli chcesz wie-
dzie¢, w co wierzy Matka Kosciot, zwroc sig do Magisterium — to jego zadanie, by
nauka Kosciota byta gtoszona w sposob nieomylny. Ale jesli chcesz wiedzie¢, jak
wierzy Kosciol, patrz na lud wierny”38. Magisterium jest niejako odpowiedzialne
za fides quae, credere Deum, czyli za dogmatyczne podstawy wiary, za to, w co
wierzymy. Natomiast ludzie wierzacy sg odpowiedzialni za fides qua, credere in
Deum, a wigc za zycie wiarg. Te dwa podmioty — wierni i Magisterium — nie sg
sobie przeciwstawne ani ze sobg skonfliktowane, ale uzupekniajg si¢ i wzboga-
caja, zwlaszcza ze pasterze Kosciola karmigcy wiernych prawda chrzescijanska
zawsze wywodzg si¢ z wiernego ludu, a lud Bozy jest prowadzony i formowany
przez Magisterium?°.

Teologia Iudu nie obawia si¢ odejscia od prawdziwej wiary. Nie jest ona upra-
wiana po to, by podwazac¢ prawdy wiary, ale dazy¢ do ich giebszego zrozumienia,
majgc na uwadze rozpowszechnione wsrdd ludu wierzenia. Chodzi wigc nie tyle
o tres¢, ile o to, w jaki sposob prawdy chrzescijanskie sa rozumiane. Teologia
ludu nie znieksztatca wiary, ale prowadzi do jej wlasciwego zrozumienia dzigki
spotkaniu chrze$cijanstwa z rzeczywisto$cia ludzi prostych i ubogich®.

W wierzeniach i zwyczajach ludowych teologia ludu widzi fundament kultury,
ktora wypetniajg wartosci i symbole (religijne). O jej zachowanie i rozwoj trosz-
czg si¢ ludzie ubodzy, ktorzy daza do autentycznego wyzwolenia, obejmujacego
wszystkie sfery zycia ludzkiego. Religia ludu, jesli jest oparta na prawdzie chrze-
Scijanskiej, ma sitg ewangelizacyjna, a to oznacza, ze prowadzi do autentycznej
przemiany serc ludzi i otaczajgcej ich rzeczywisto$ci*!.

37 V.M. Fernandez, El ,,sensus populi”. La legitimidad de una Teologia desde el Pueblo, s. 162;
E. Bianchi, La fe cristiana vivida en la cultura popular latinoamericana, s. 342; L. Luciani, La
centralidad del pueblo en la teologia sociocultural del Papa Francisco, s. 93.

38 J.M. Bergoglio, Meditaciones para religiosos, Bilbao 2014, s. 47.
39 G. Dietlein, Teologia del Pueblo, s. 60.

40 EN, nr 48.

41 J.C. Scannone, Vientos nuevos del Sud, s. 591.
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Zycie z wiary i praktyki religijne ludu nie s3 obojetne dla uprawiania teologii.
Religijno$¢ ludowa uczy teologdw, ze kontakt z Bogiem nie ogranicza si¢ do czy-
stej kontemplacji, lecz wymaga refleksji typu ,,empirycznego”, cielesnego, sfor-
mutowan symbolicznych i poetyckich oraz zaangazowania emocjonalnego. Tylko
w ten sposob moze by¢ wzieta pod uwage cata osoba ludzka wraz ze wszystkimi
wymiarami jej egzystencji. Wiasnie taki, postrzegany integralnie, cztowiek jest
podmiotem religii*?.

Zycie religijne ludu jest fundamentem kultury, ktora obejmuje zwyczaje, ob-
rzedy kultyczne, stowa (ksigzki, dogmaty, formuty, modlitwy) i etyczne formy za-
chowania (zasady moralne, prawa). Wszystko to jest przekazywane z pokolenia na
pokolenie i instytucjonalizowane we wspdlnotach religijnych. Kazda kultura opar-
ta jest na religii (lub jej braku), poniewaz dotyczy ona ostatecznego sensu zycia
i wspolistnienia, ktore przenika zmysty. Z tego powodu faczy sie z ludzkimi doswiad-
czeniami granicznymi ($mierci, grzechu, niepowodzenia, przygodnosci bytowej)*.

Religijnos¢ latynoamerykanska charakteryzuja dwie podstawowe cechy, zwig-
zane z ukazaniem si¢ ludziom tego, co Boskie, oraz z odpowiadajgcymi temu ludz-
kimi postawami. Pierwsza z nich podkresla moc Boga, a w zyciu ludzkim najlepiej
wyraza si¢ w modlitwie prosby i w oddawaniu czci Stworcy. Druga odwotuje si¢
do osoby Chrystusa, bedacego wzorem i nauczycielem madrosci, ktory ze swoim
apelem moralnym zwraca si¢ do ludzi, wzywajac ich do nasladowania siebie. Odpo-
wiadajac z wiarg na komunikujacego si¢ z nimi Boga, ludzie korzystaja z otaczajace;j
ich kultury, ktdéra uzyskuje tym samym nowy etyczny, symboliczny i religijny rdzen.

W religijno$ci ludowej wiara chrzescijanska przybiera ksztalt osobistej relacji
z Bogiem, Chrystusem i Maryja. Jej owocem jest takze §wiadomosc¢ przynaleznosci
do wspolnoty, poczucie braterstwa i solidarnosci z innymi. Wazna rol¢ w jej przezy-
waniu odgrywajg sakramenty i r6zne formy poboznosci. Wszystkiemu towarzyszy
gleboka duchowa madro$¢, ktorej zrodlem jest taska chrztu. To ona sprawia, ze lu-
dzie moga kontemplowa¢ Boga, dostrzegajac znaki Jego obecnosci w swoim zyciu
i w calym otaczajacym ich §wiecie. Ten dar Ducha Bozego pomaga im przyjmowac
z ufnoscig wszystko, co ich spotyka, podejmowac dziela mitosierdzia i ukazywac
swojemu otoczeniu moc ptynaca z wiary. Wtedy tez urzeczywistniaja swoje chrze-
Scijanskie powolanie, upodabniajac si¢ w swej postawie do Jezusa, oddajacego
Ojcu niebieskiemu w darze cale swoje zycie*.

42 AM. Javierre Ortas, Religiosidad popular y evangelizacion popular, w: Secretariado de las

Semanas Espafiolas de Misionologia, Religiosidad Popular y Evangelizacion Universal. Jornadas
de estudio de la XXX Semana Espariola de Misionologia, agosto de 1977, Burgos 1978, s. 27.

J.C. Scannone, La teologia del pueblo y desde el pueblo — Aportes de Lucio Gera, s. 251-252.
4 J.R. Seibold, La mistica popular en la ciudad, ,,Stromata” 1-2 (2011), s. 93.
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2.3. Lud wierny jako podmiot ewangelizacji

W $wietle teologii ludu wyznawcy Chrystusa nie moga by¢ po prostu ,,kon-
sumentami” lub ,,odbiorcami” wiary koScielnej. Przeciwnie, sami ludzie sg nosi-
cielami i podmiotami religijno$ci i poboznosci, kultury ludowej, w ktorg wciela
si¢ wiara, i duchowosci ludowej, ktora korzysta z elementow kultury, aby moc
wyrazi¢ si¢ w praktykach religijnych. Dotyczy to w szczego6lnos$ci ludzi biednych
i prostych, przekazujacych wiare z pokolenia na pokolenie*>. Dbaja oni o swoja
kulture, na ktorej opiera si¢ ich zycie osobiste i spoteczne. Tworzac lud, ksztal-
tujg $srodowisko jako rzeczywistos¢, majaca wymiar etyczny i historyczny, kto-
rej istnienie domaga si¢ przyjecia okreslonych postaw moralnych, skali wartosci
i zgodnych z nimi struktur#®,

Lud Bozy, zywy w konkretnym ludzie, nie jest wiec jedynie biernym Koscio-
tem shuchajacym, ale takze Ko$ciotem aktywnie nauczajacym i ewangelizujgcym.
Nalezacy do niego wierni $wieccy nie tylko ukazuja §wiatu prawdziwe oblicze
Kosciota (apostolat wiernych swieckich), ale rowniez przyczyniajg si¢ do umoc-
nienia go ,,od wewnatrz” jako podmioty zyjace wiarg i komunikujace ja innym*’.

Teologia ludu zwraca uwage na odpowiedzialno$¢ wiernych §wieckich za mi-
sj¢ Kosciota w $wiecie. Sg oni podmiotami wiary i zycia religijnego. Przez nich
Kosciodt dociera do najstabszych, zepchnigtych na margines zycia spolecznego
i ko$cielnego, do biednych i grzesznych. Gdyby tego nie czynit lub nie uwazat ich
za prawdziwych cztonkow ludu Bozego, jego postawa stuzytaby nie budowaniu
Kos$ciota Chrystusowego, a tworzeniu sekty*®.

Proklamacji Ewangelii stuzy poboznos¢ ludowa, w ktdrej istotne miejsce zaj-
muje kult maryjny, a takze cze$§¢ oddawana $§wietym i aniotom. Doniostg rol¢
odgrywaja $wigci, ktorych obrazy i figury moga zosta¢ dotknigte i ucatowane.
W poboznosci ludowej wielka popularnoscia ciesza si¢ pielgrzymki i takie nabo-
zenstwa, jak Rozaniec, nowenna i droga krzyzowa. Obchodom $wiat religijnych
towarzysza procesje, tance religijne i pobozne pies$ni ludowe. Przejawdéw poboz-
nosci ludowej nie nalezy traktowac jako wyrazu zamitowania do historii i folklo-
ru czy jakie§ powierzchowne rytuaty, gdyz w ré6znych momentach codziennych
zmagan wielu ludzi poszukuje znakow mitosci Boga, gdy kieruje wzrok na krzyz,

4 CM. Galli, La peregrinacion: ,,imagen plastica” del Pueblo de Dios peregrino, ,,Teologia

y Vida” 3 (2003), s. 281.

J.C. Scannone, Vientos nuevos del Sud, s. 590; tenze, La teologia del pueblo y desde el pueblo —
Aportes de Lucio Gera, s. 250.

47 G. Dietlein, Teologia del Pueblo, s. 61.
48

46

C.M. Galli, La peregrinacion: ,,imagen plastica” del Pueblo de Dios peregrino, s. 281.
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bierze do reki rozaniec albo zapala $wiece przy chorym dziecku, szepcze wsrod
tez Ojcze nasz, przyglada si¢ ukochanemu obrazowi Maryi albo kieruje radosny
u$miech ku niebu®.

Poboznos¢ ludowa jest czynnikiem gromadzacym ludzi gotowych przekazy-
wac sobie nawzajem $wiadectwo Ewangelii. Uczestniczac w obrzedach ludo-
wych, chrzescijanie wstepujg na droge wiodacg do odkrycia tajemnicy bliskosci
Boga i prawdy o Kosciele jako ludzie powotanym do $wigtosci. Ci wszyscy bo-
wiem, ktorych taczy wspolna modlitwa, umacniajg nawzajem swojg wiare, a row-
noczesnie przekonujg si¢, jak wielkg moc ma Boza laska, pozwalajaca im wcigz
na nowo powstawac z grzechu i stawia¢ czoto swoim stabosciom?>°.

Zbawcze postannictwo Ko$ciota ma na uwadze nie tylko cztowieka i jego ser-
ce potrzebujace nawrocenia, ale zmierza rowniez do przemiany struktur. Ewan-
gelizacja musi bowiem obejmowac wszystkie sfery ludzkiego zycia, z polityczna,
spoteczng i ekonomiczng wiacznie. Wyzwolenie czlowieka i struktur bedzie przy-
nosi¢ owoce, gdy dokonywac si¢ bedzie od wewnatrz, czyli dzieki ludziom ko-
rzystajagcym ze srodkow spoteczno-kulturowych dostepnych im w $rodowisku,
w ktorym zyjg. Ewangelizacja pomaga ludziom zmienia¢ warunki zycia w bar-
dziej ludzkie. Jej fundamentem winna by¢ kultura ludu wraz z jej wymiarem reli-
gijnym i etycznym, ktorej nie mogg opanowacé zadne ideologie’!.

To przez ziemskie srodowisko zycia ludzkiego przebiega droga prowadzaca do
Boga. Jest ono wypehione relacjami migdzyosobowymi, dzigki ktorym czlowiek
odkrywa sens istnienia, gdyz pozwalajg one przekazywac sobie nawzajem do§wiad-
czenie bliskosci Boga. Ukazuje si¢ ona zar6wno w codziennym zyciu, jak i w szcze-
golnych momentach poswieconych na akty religijne. Wyraza si¢ w nich zywa wiara
ludu, ktora nie jest czyms$ prywatnym i niedostrzegalnym w $rodowisku. Jest ona
bowiem obecna w kulturze i zakorzeniona w miedzyludzkich interakcjach, dzieki
czemu ukazuje si¢ cztowiekowi jako zrodto, odstaniajace istote ludzkiej egzystencji
oraz jako pomoc w odnalezieniu swojego miejsca w rzeczywisto$ci>2.

49 CELAM, Discipulos y Misioneros de Jesucristo para que nuestros pueblos en El tengan vida.

,, Yo soy el Camino, la Verdady la Vida” (Jn 16,4). Documento conclusivo, Aparecida 2007, nr 261.

J.R. Seibold, La mistica popular en la ciudad, s. 93; A.M. Javierre Ortas, Religiosidad popular
y evangelizacion popular, s. 28.

50

51 R. Luciani, EI Papa Francisco y la teologia del pueblo, s. 97-98.

52 C.M. Galli, La peregrinacion: ,,imagen plastica” del Pueblo de Dios peregrino, s. 282.
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3. Kwestie dyskusyjne

Teologia ludu nie zawsze spotyka si¢ z bezkrytycznym przyjeciem’3. Watpli-
wosci budzi fakt, ze podstawowym locus theologicus staja si¢ dla niej ubodzy
iich przekonania. W centrum refleksji teologicznej nie jest juz Objawienie Boze,
lecz madros¢ ludowa. Wtedy pojawia si¢ pytanie, czy w tej sytuacji mozna jesz-
cze mowic¢ o teologii katolickiej, ktorej przedmiotem jest ,,Prawda, zywy Bog
i Jego objawiajacy si¢ w Jezusie Chrystusie plan zbawienia”, a zadaniem ,,zgle-
bianie sensu Objawienia™>*.

W teologii ludu wazna role odgrywa madros$¢ wiasciwa danemu ludowi, iden-
tyfikowana z sensus fidei®>. Tymczasem zmyst wiary, ktory pozwala odrézni¢
w jej tresci prawde od falszu, jest ,,nadprzyrodzong zdolnoscig udzielong catej
wspolnocie Kosciota™9, a wigc istnieje tylko w komunii z nim. Moze budzi¢ wat-
pliwosci zatozenie, iz madro$¢ danego ludu-narodu pozostaje zawsze nieskazo-
na i nie potrzeba zadnych kryteriow, dostarczanych przez nauk¢ objawiong, aby
stwierdzi¢, czy w swoim podejs$ciu do wiary trwa on w petnej jednosci z Koscio-
fem 1 nie popehia zadnych bledow. Doswiadczenie pokazuje bowiem, ze wsrod
przekonan niektorych schrystianizowanych juz ludéw pojawiajg si¢ czasem prze-
sady, a praktyki religijne sg traktowane jak czynno$ci magiczne. Zdarza si¢ row-
niez, ze w pobozno$¢ ludowa wkrada si¢ niezrozumienie Chrystusowego orgdzia
zbawczego i1 rozwijaja si¢ formy kultu znieksztalcajgce wiarg chrzescijanska.

Wprawdzie Bog jest obecny i mocg swojego Ducha dziata wszedzie, jednak
objawia si¢ cztowiekowi w sposob ostateczny i w calej petni w osobie Jezusa
Chrystusa’’. To On jest Prawdg i objawia jg ludziom. Jesli za$ cztowiek widzi
tylko prawde, ktora jest wytworem jego umystu i proceséw dziejowych, nie be-
dzie w stanie wnika¢ w tajemnic¢ Boga. Nie ulega watpliwosci, iz trudno mu by¢
prawdziwie wierzacym tylko na podstawie dowodow intelektualnych na istnienie
Stworcy, gdyz potrzebuje osobistego spotkania z Bogiem, a wigc doswiadczenia
Jego obecno$ci we wiasnej egzystencji’®. Niemniej jednak chrzescijafistwo nie
bazuje na zindywidualizowanych ludzkich przekonaniach odnosnie do tego, kim

33 C.D. Lasa, «Teologia del Puebloy: ;Teologia o ideologia?, https://www.infocatolica.com/?t=

opinion&cod=35762, (dostep: 9 pazdziernika 2019).

54 DVe,nr8i9.

55 J.C. Scannone, Evangelizacion, cultura y teologia, Buenos Aires 1990, s. 214.

36 M. Pyc, Poboznosé¢ ludowa a sensus fidei, ,,Studia Gnesnensia” XXVII (2013), s. 51.

57 KO, nr 4.

38 K. Rahner, Die grundlegenden Imperative fiir den Selbstvollzug der Kirche in der gegenwcirti-

gen Situation, w: X. Arnold, K. Rahner, V. Schurr, L.M. Weber (red.), Handbuch der Pastoral-
theologie, t. 11/1, Freiburg i. B. 1966, s. 269.
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jest Bog i jaki sens ma ludzka egzystencja. To nie cztowiek jest miara i auto-
rem Objawienia. Jest ono bowiem darem Boga, ktory sam udziela si¢ ludziom ze
wzgledu na ich zbawienie>®.

Skutkiem pomniejszenia roli Objawienia z uwagi na skupienie si¢ w refleksji
teologicznej na madrosci ludu jest to, ze w tym nurcie teologii najistotniejszymi
wymiarami zycia chrzescijanskiego nie sg juz wieczno$¢ i transcendencja, lecz
doczesnos$¢ 1 historycznos$¢. Punkt wyjscia dla teologii ludu ma charakter histo-
ryczny, przypadkowy, tymczasowy. Gdy w refleksji teologicznej pomija si¢ albo
wstawia w nawias jej podstawowe zrodla, czyli stowo Boze 1 Tradycje, cztowiek
nie jest w stanie mysle¢ sub specie aeternitatis, a jedynie sub specie temporis®°.

Przyjmujac taki punkt wyjscia, teologia ludu rezygnuje z poszukiwania tego,
co odwieczne i absolutne. Jesli bowiem liczy si¢ to, czym w danym momencie
historii zyje lud, owoce poszukiwan teologicznych nie moga mie¢ statej wartosci,
gdyz bedzie ona zmieniaé si¢ wraz z uplywem czasu. Wtedy tez trudno mowié
o dazeniu do poznania prawdy, poniewaz prawda nie podlega zmiennosci dziejow
i nigdy nie dezaktualizuje si¢ ani nie deformuje. Prawda uobecniona w Jezusie,
ktory ukazuje ludziom Boga i dzieto zbawienia cztowieka®!, jest niezmienna, ab-
solutna®?, sama w sobie czysta i niezalezna od jakichkolwiek wptywow, pragnien
czy interesow®3. Nie pozwala sie ona podporzgdkowac niczemu ani nikomu i nie
jest niczyja wlasnoscia, gdyz jest ponad tym, co regionalne, prywatne i jednost-
kowe. Nikt nie moze zawlaszczy¢ jej sobie i nig rozporzadza¢ — nawet Kosciot,
ktory przekazujac ja Swiatu, wskazuje zawsze poza siebie®*.

Teologii ludu mozna zarzuci¢ réwniez horyzontalizm, wyrazajacy sie¢ w dazeniu
do humanizacji i fraternizacji zycia ludzkiego, w czym ma pomodc wiara chrzesci-
janska®. Wszystko ma shuzy¢ przeksztatcaniu rzeczywisto$ci w bardziej ludzka.
Wtedy tez pojawia si¢ zagrozenie ideologizacji chrzescijanstwa, gdy mitos¢ i bra-

59 KKK, nr 50.

60 C.D. Lasa, «Teologia del Puebloy: ;Teologia o ideologia?, dz. cyt.

6l KO, nr 2.
62 VS, nrl.

03 H. Schondorf, Ist die Wahrheit intolerant?, ,,Stimmen der Zeit” 2 (2009), s. 128-129; R. Hajduk,
Ewangelizacja jako , diakonia prawdy”, w: S. Ewertowski, M. Karczewski, M. Zmudzifiski
(red.), Vivat Pomesania. Ksigga pamigtkowa dedykowana ks. prof. drowi hab. Janowi Wisniew-
skiemu, Dziejopisowi Pomezanii w 40-lecie swigcen kaplanskich i 65-lecie urodzin, Olsztyn
2015, s. 262.

64 J. Ratzinger, Wprowadzenie w chrzescijanstwo, Krakow 1970, s. 57.

65 M. del Pilar Silveira, Religiosidad popular latinoamericana: verdadera experiencia del amor

teologal, w: L. Aranguren Gonzalo, F. Palazzi (red.), Desafios de una teologia iberoamericana
inculturada en tiempos de globalizacion, interculturalidad y exclusion social. Actas del Primer
Encuentro Iberoamericano de Teologia, Boston 2017, s. 201.
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terstwo ukazywane sg wylacznie jako wartosci stuzace cztowiekowi. Tymczasem
chrzescijanstwo nie wzywa jedynie do przyjecia mitosci jako wartosci, lecz do
wiary w mito$¢ Boza, objawiona w Chrystusie®®. Chrze$cijanstwo jest wprawdzie
humanizmem par excellence 1 jego przyjecie prowadzi do uksztattowania takich
warunkow zycia, ktore umozliwiajg czlowiekowi pelny rozwoj osobowy, jednak nie
mozna go sprowadzi¢ do uzytecznego projektu spotecznego, a Ewangelii zreduko-
wac do podregcznika, pomagajacego w rozwigzywaniu problemoéw zycia codzienne-
g0%7. Centrum religii chrze$cijanskiej jest bowiem zawsze Jezus Chrystus — jedyny
Odkupiciel cztowieka, ,,o$rodek wszech§wiata i historii”®®. Dlatego tez sednem ko-
Scielnego postannictwa nie jest zmienia¢ uktady spoteczne, ale ,,okazywac Swiatu
Chrystusa, pomaga¢ kazdemu czlowiekowi, aby odnalazt siebie w Nim, pomaga¢
wspolczesnemu pokoleniu naszych braci i siostr, ludom, narodom, ustrojom, ludz-
kosci, krajom, ktore znajduja si¢ dopiero na drodze rozwoju i krajom »przerostu,
wszystkim — poznawaé »niezglebione bogactwo Chrystusa« (Ef 3,8), bo ono jest dla
kazdego cztowieka. Ono jest dobrem kazdego cztowieka™®.

W teologii ludu punktem wyjscia nie sa prawdy wiary, w $wietle ktorych mozna
spojrze¢ na praktyke zyciowa i dokonac jej teologicznej ewaluacji, gdyz przyznaje
ona pierwszenstwo gtosowi biednych i ucisnionych. Oznacza to przyznanie pryma-
tu praktyce, ktora staje si¢ podstawa do wypracowania teorii teologicznej’?. Jednak-
ze bez uprzedniego sformutowania kryteriow na podstawie stowa Bozego i nauki
Kosciota nie mozna dokona¢ refleksji, ktora bedzie mie¢ znaczenie teologiczne.
Aby odkry¢, w jaki sposob prawda chrzescijanska urzeczywistnia si¢ posrod ludu,
trzeba ja zna¢’!. Sama obserwacja procesow spotecznych, ludzkich zachowan i ak-
tow kultu nie wystarczy, by wypracowac teori¢ teologiczna, ktdra wskaze ludziom
drogi do przemiany ich §rodowiska zyciowego w krolestwo Boze.

W perspektywie eklezjologii mozna zarzuci¢ teologii ludu niedowartoscio-
wanie modelu Kosciota jako communio, uwazanego za wiodaca idee soborowe;j
eklezjologii’?. Pozwala ona spojrzec¢ nan w pelniejszy sposob niz czyni to eklezjo-

6 A, Cortés Campos, Teologia y ciencias sociales. El aporte de Juan Luis Segundo, ,,Rupturas”
2(2019), s. 83.

67 M.E. Celli, «El Evangelio puede matary. Andlisis del preambulo hermenéutico de la anti-
cristologia de Juan Luis Segundo, ,,Veritas” 28 (2013), s. 151.

68 RH, nr 1.

6 RH, nr11.

70 C.D. Lasa, «Teologia del Puebloy: ;Teologia o ideologia?, dz. cyt.

71 S, Klein, Erkenntnis und Methode in der Praktischen Theologie, Stuttgart 2005, s. 74.

72 Ecclesia sub Verbo Dei mysteria Christi celebrans pro salute mundi. Relatio ad Synodi Episco-
porum coetum extraordinarium anno 1985 habita, Citta del Vaticano 1985, Il C, nr 1; W. Kasper,
Kirche als Communio. Uberlegungen zur ekklesiologischen Leitidee des 1l Vatikanischen Kon-
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logia oparta na modelu ludu Bozego, gdyz communio ujmuje w sobie wszystkie
istotne atrybuty Kos$ciota’?, podkre$lajac nadprzyrodzone pochodzenie wspolnoty
kos$cielnej (sakrament) i jej udziat w ksztaltowaniu dziejow ludzkosci (lud Bozy).
Communio ,uwalnia” Kosciot od jednostronnego traktowania go jako instytucji
publicznej 1 wielkosci spotecznej. Jest on bowiem rzeczywistoscig dostrzegalng
w $wiecie, ale jednocze$nie nieprzenikniong tajemnica, gdyz obecne sg w nim
pierwiastki Boski i ludzki, stanowigce nierozerwalng jedno$¢. Communio zwra-
ca uwage na duchowe fundamenty Kos$ciota i konieczno$¢ budowania wspolnoty
wierzgcych przez gloszenie Ewangelii i udzial w zyciu sakramentalnym. Pojecie
to okresla rowniez wewnetrzng zasade zycia KoSciota, nadajacg ksztalt jego struk-
turom oraz konkretnym mig¢dzyludzkim odniesieniom.

Podobnie jak lud Bozy, communio jest terminem biblijnym, w ktérym stresz-
cza si¢ natura Kosciola pierwszych wiekdéw. Stowo to wyznacza wierzacym spo-
sob ich istnienia i dzialania w $wiecie, ale rownoczesnie wskazuje na ich wzor
i zrodto, ktorym jest Trojca Swieta, wiaczajaca ludzi w swoje Boskie zycie. S oni
zobowigzani dazy¢ do umocnienia koscielnej communio, co w praktyce oznacza
ewangelizacje¢, gdyz im bardziej wierzacy jednocza si¢ z Bogiem, tym mocniej
facza si¢ ze sobg, a wtedy jako wspolnota braterska przekazuja innym swiadectwo
o Bozej milosci, przemieniajacej serca i zycie ludzi. Tym samym jako lud Bozy,
otwarty na wszystkich ludzi, o§wiecaja ich blaskiem Chrystusa, gltoszac wszelkie-
mu stworzeniu Dobra Nowing o zbawieniu’>.

zils, w: W. Kasper, Theologie und Kirche, Mainz 1987, s. 273; P. Walter, Communio konkretnie:
biskupi niemieccy o roli laikatu w Kosciele i swiecie, ,,Communio” 3 (1987), s. 122; H.O. Pesch,
Das Zweite Vatikanische Konzil. Vorgeschichte — Verlauf — Ergebnisse — Nachgeschichte, Wiirz-
burg 1993, s. 186; H.J. Pottmeyer, Kirche als Communio. Eine Reformidee aus unterschiedlichen
Perspektiven, ,,Stimmen der Zeit” 9 (1992), s. 580; H. Doring, Die Communio-Ekklesiologie als
Grundmodell und Chance der 6kumenischen Theologie, w: J. Schreiner, K. Wittstadt (red.),
Communio sanctorum. Einheit der Christen — Einheit der Kirche, Wiirzburg 1988, s. 440;
J. Ratzinger, Kosciol—ekumenizm—polityka (Kolekcja,,Communio” 5), Poznan—Warszawa 1990,
s. 17; J. Miiller, Das Mit- und Fiireinander im Gottesvolk. Perspektiven einer Communiotheologie
und -ekklesiologie, w: J. Miiller, E.J. Birkenbeil (red.), Miteinander Kirche sein. Idee und Praxis,
Miinchen 1990, s. 50; B.J. Hilberath, Zwischen Vision und Wirklichkeit. Fragen nach dem Weg der
Kirche, Wiirzburg 1999, s. 25; C. Floristan, Teologia practica, Salamanca 2002, s. 625.

73 P. Wehrle, Kirche als Communio — Anspruch und Wirklichkeit, ,Lebendige Seelsorge” 1 (1991), s. 58.

74 J. Hainz, Koinonia. , Kirche™ als Gemeinschafi bei Paulus, Regensburg 1982, s. 94; F.-X. Durr-
well, L 'Esprit Saint de Dieu, Paris 1985, s. 90; J. Rigal, L ecclésiologie de communion, Paris 1997, s. 96.
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4. Whnioski praktyczne

Teologia ludu wiele uwagi po$wieca zyciu wiarg, w tym zwlaszcza prakty-
kom religijnym. Chrzescijanstwo nie jest ograniczone do zbioru idei ani regut
dobrego postgpowania, lecz jest sposobem zycia, droga, na ktorej podlegaja prak-
tycznej weryfikacji tresci przekazywane wierzacym w ko$cielnym nauczaniu.
Religia chrzescijanska bowiem jako idea nie ma mocy. O prawdziwej wartosci
wiary Chrystusowej mogg sie przekona¢ tylko ci, ktorzy nig zyja’®. Jest to dzisiaj
o tyle wazne, ze wielu wspotczesnych odchodzi od Kosciota, majac przekonanie,
ze przynalezno$¢ do wspdlnoty katolikow nic im nie daje.

Do takiego stanu rzeczy przyczynito si¢ lekcewazenie estetyki wtasciwej kul-
turze popularnej oraz odejscie od zwyczajow ludowych, co mozna byto zaob-
serwowac po Soborze Watykanskim II w wielu krajach zachodnich. Tymczasem
ludzie nie szukajg jakiejs$ ,,czystej”, ,,bezpostaciowej” religii. Religia staje si¢ dla
nich wazna wtedy, gdy z jej pomocg zaspokajaja swoje potrzeby. Chociaz nie na-
lezy promowa¢ instrumentalnego podejscia do wiary, to jednak trzeba pami¢tac,
ze chce ona nadawac ksztatt wszystkim aspektom zycia ludzkiego. Cztowiek jako
istota relacyjna potrzebuje wspolnoty, w ktorej moze wyraza¢ i umacnia¢ swoja
wiare. Potrzeba mu tez zaangazowania nie tylko jego umystu i woli, ale takze
serca i uczuc’’.

Roéwniez w obecnych czasach motywy uboczne odgrywaja istotna rolg przy
podejmowaniu decyzji o przynaleznosci do wspolnoty koscielnej. Nalezg do nich
np. mozliwos¢ spotkania z innymi, uzyskanie informacji, otrzymanie btogosta-
wienstwa. Uwaga zwrocona na drugorzedne motywy moze pobudzi¢ ludzi do
zainteresowania si¢ wiarg — tym bardziej ze w tym wszystkim, co czynig wierni
kierujacy si¢ w swoim zyciu Ewangelia i co dzieje si¢ w Kosciele, znajduje wyraz
prawda chrzescijafiska’®.

Teologia ludu sktania do takiego podejscia do postugi duszpasterskiej, aby nie
ograniczata si¢ ona do postugi sakramentalnej i katechezy. Gdy w duszpasterstwie
docenione zostang lokalne tradycje i takie pozaliturgiczne inicjatywy pastoralne,
jak pielgrzymki, festyny czy akcje charytatywne o zasiggu spotecznym, tatwiej
bedzie przekazac ludziom to, co duchowe. Trzeba wigc tworzy¢ w nim przestrze-
nie, w ktorych ludzie beda mogli we wlasciwy sobie, czyli zgodny z ich gustem
1 potrzebami sposob wyrazac¢ swoja religijnos¢ oraz uczy¢ si¢ od siebie nawzajem,
jak ksztattowac¢ swoje zycie osobiste i rodzinne w duchu Ewangelii. Bedzie to im-

76 J. Ratzinger, Wprowadzenie w chrzescijanstwo, s. 58.
77 LF, nr 40.
78 L. Modl, Wenn's ums Uberleben geht, ,Klerusblatt” 84 (2004), s. 201.
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puls do przezwyciezenia oporow wzgledem Kosciota jako anonimowe;j instytucji
publicznej, a takze do przejscia od nastawienia wzgledem religii, by ,,co$ z tego
mie¢”, do przekonania, ze ,,wiara rzeczywiscie daje jeszcze wiecej™”.

W teologii ludu wielkie znaczenie przypisuje si¢ ortopraksji, czyli przezy-
waniu wiary takze ,,na zewnatrz”, w konkretnych czynno$ciach, postawach, re-
lacjach migdzyosobowych i aktach kultu. Akcentujac znaczenie sensus populi,
teologia ludu zwraca uwage na relacje taczaca ortodoksje i1 ortopraksje. Sktania
przy tym do porzucenia przekonania, ze dzialanie wierzacych wynika automa-
tycznie z gloszonej przez Kosciot doktryny, czyli praktyka wiary jest zawsze ta-
kim samym, doktadnym odzwierciedleniem ,,teorii” teologicznej. Nie oznacza
to, ze zycie chrzescijanskie nie jest urzeczywistnianiem prawdy, a ortopraksje
mozna przeciwstawia¢ ortodoksji®?. Nalezy jednak pamietaé, ze prawda gtoszona
w chrzescijafistwie jest ,,relatywna wzgledem pelni absolutnej w Chrystusie™8!,
a ,,milos¢ wigze wierzacego z Chrystusem jako Prawdg i jednoczes$nie otwiera
na wieloptaszczyznowy do niej dostep, tworzac wielowymiarowa strukture po-
znawczg. Sktadaja si¢ na nig: rozum, wola, uczucia, ale tez intuicja, instynkt, do-
$wiadczenie czy przedpojeciowy oglad, jaki§ wewnetrzny zmyst”82. Pozwala on
wierzacym glebiej wnika¢ w rzeczywisto$¢ objawiong i trwaé w jednosci wiary
z catym Kosciotem, a jednocze$nie nadawac religii chrzescijanskiej nowy, prak-
tyczny ksztalt z wykorzystaniem bogactwa specyficznej kultury i do$wiadczenia
danego ludu. Tym samym ortopraksja, czyli zycie wierzacych i ich §wiadectwo
wiary, dostarcza Kosciotowi nowych impulsow do refleksji nad jej treécia, a takze
nad formg jego zbawczej dziatalnosci w $wiecie.

Zwracajac uwage na urzeczywistnianie si¢ Kosciota w zyciu ludu, ktory ksztat-
tuje si¢ dzieki swojej madrosci i bogactwu duchowemu, teologia ludu sktania do
podjecia refleksji nad kwestig tozsamosci wierzacych i tworzonych przez nich
wspolnot. Podstawa wszelkiej aktywnosci jest istota podmiotu, ktory si¢ urze-
czywistnia, gdy dziata zgodnie ze swojg naturg. Dlatego Kosciot ukazuje prawde
o sobie, podejmujac dzialanie w okres$lonej rzeczywistosci. Wierni ztgczeni wig-
zami wiary odkrywaja, czym jest Kosciol, angazujac si¢ w jego zbawczg misj¢
w $wiecie. Tym samym umacniaja swoja tozsamos$¢ jako zywe cztonki Kosciota,

7 PL. Berger, Swiety baldachim. Elementy socjologicznej teorii religii, Krakow 1997, s. 195;

L. Modl, Wenn's ums Uberleben geht, s. 201.
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81 J. Perszon, Jedynosé¢ i powszechno$¢ zbawcza Jezusa Chrystusa w kontekscie religii pozachrze-

Scijanskich, w: G. Dziewulski (red.), Teologia religii. Chrzescijanski punkt widzenia, £.6dz—Kra-
kow 2007, s. 128.
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podejmujac odpowiedzialnos$¢ za jego zbawcze postannictwo i udzielajac odpo-
wiedzi na pojawiajace si¢ w ich rzeczywistosci ,,znaki czasu”®3.

Teologia ludu przypomina nauke Kosciota, ktory jest ludem Bozym, sktada-
jacym si¢ z cztonkoéw zywych i aktywnych, majacych t¢ sama godnos¢ i powota-
nych jako wolne podmioty do pomnazania dobra i podnoszenia jakos$ci zyciad.
Chociaz wiele uwagi poswigca jego urzeczywistnianiu si¢ jako wspdlnoty wie-
rzacych, to nie zapomina takze o jego zadaniach wobec §wiata. Z uwagi na to,
7e mniej zajmuje si¢ hierarchig koscielng, wigkszy akcent ktadzie na obecno$¢
1 aktywnos$¢ wiernych §wieckich w zyciu Kosciola i spoteczenstwa. Nie przeciw-
stawia jednak przy tym christifideles pasterzom ludu Bozego ani nie postuluje
restrukturyzacji, by przyzna¢ im wiecej ,,wladzy” w Kosciele®. Teologia ludu
skupiona jest na tym, co duchowe, i tym samym przypomina, ze wszelka reforma
w Kosciele rozpoczyna si¢ od odnowy wewnetrznej. Ukryty jest w tym takze
apel skierowany do duchowienstwa, by w poszukiwaniu nowych rozwigzan dusz-
pasterskich nie zapominali o wykorzystaniu impulsow, ktore wyptywaja z zycia
i doswiadczenia wiernego ludu (pueblo fiel)®.

Dzigki teologii ludu mozna uswiadomi¢ sobie doniosto$¢ kontekstu spotecz-
no-kulturowego zaréwno dla uprawiania teologii, jak i dzialalnosci duszpaster-
skiej Kosciola. Teologia jest madroscig uzyskang dzigki poznaniu tego, co i jak
w danym konteks$cie nalezy czyni¢ i moéwié, aby pobudzac i,,0zywiaé” zycie wia-
ry ludu Bozego®’. Jej uprawianie jest stuzbg Kosciotowi, ktory musi wychodzi¢
naprzeciw watpliwosciom 1 pytaniom, wcigz na nowo rodzgcym si¢ w ludzkich
umystach®®. Teologia odnajduje madro$¢ w tekstach objawionych i nauczaniu
Kosciota, ale takze w do§wiadczeniu i zyciu wiernych. Wchodzac w dialog z rze-
czywisto$cia, uzyskuje ,,uziemienie” w codziennych sprawach ludzkich, uzycza
doktrynie chrzescijanskiej aktualnosci oraz okazuje swojg przydatnos¢ zarowno
z uwagi na relewancj¢ zbawczej misji Kosciota, jak i potrzeby ludzi zyjacych
w okreslonej epoce i na konkretnym terytorium.

M. Cogiel, Wychowanie przez katecheze szkolng w dobie transformacji, ,,Ateneum Kaptanskie”
1 (1999), s. 42; K. Gabriel, Die Religion der Stunde? Anmerkungen zur Soziologie des gegen-
wdrtigen Katholizismus, ,,Theologisch-Praktische Quartalschrift” 1 (2013), s. 19.
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Kaptanskie” 5/6 (1965), s. 309.

85 @G. Dietlein, Teologia del Pueblo, s. 66.

86

84

R. Luciani, EI Papa Francisco y la teologia del pueblo, s. 41; G. Dietlein, Teologia del Pueblo,
s. 58-59.

DVe, nr 5; J. Patton, Pastoral Care in Context. An Introduction to Pastoral Care, Louisville
2005, s. 78.

88 DVe, nr 2.

87



4. Wnioski praktyczne 81

Kontekst globalny i lokalny wywieraja znaczacy wplyw na ludzkie zachowa-
nie i myslenie. Dlatego tez znajomo$¢ srodowiska spoteczno-kulturowego i ideo-
wo-religijnego jest niezwykle istotna w zyciu i dzialaniu Kosciota w $wiecie,
gdyz pozwala mu nie tylko odkrywac wystepujace w nim problemy, ale stanowi
impuls do dokonania zmian w praktyce pastoralnej®. ,,Znaki czasu”, czyli wyda-
rzenia, potrzeby i pragnienia mieszczace prawdziwe znaki obecnosci lub zamystow
Bozych?, powinny by¢ rozpoznane, aby w duszpasterstwie zostata udzielona na
nie odpowiedz. Materiatem pozwalajagcym na dokonanie ich rozeznania jest zy-
cie ludu, jego kultura, wyznawane przez niego wartosci i formutowane aspiracje.
Tylko bliskos¢ wzgledem ludzi, otwarto$¢ na ich tesknoty i dazenia oraz szacunek
do ich bogactwa duchowego moze uczyni¢ postuge duszpasterska Kosciota nie-
obojetng i owocng dla nich.

8 G.M. Furniss, The Social Context of Pastoral Care. Defining the Life Situation, Louisville 1994,
s. 74-75; E.Y. Lartey, Pastoral Theology in an Intercultural World, Eugene 2013, s. 88.
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PARAFIA EWANGELIZUJACA
W NAUCZANIU | PRAKTYCE KOSCIOEA LATYNOAMERYKANSKIEGO!

Kosciot weigz poszukuje nowych form gloszenia Ewangelii. Od wielu lat
mowi si¢ o nowej ewangelizacji, ktora winna polega¢ na gloszeniu Dobrej No-
winy o zbawieniu w Chrystusie z nowym zapatem oraz z zastosowaniem nowych
metod, styléw i srodkéw wyrazu?. Wedhug papieza Franciszka, caly Kosciol wi-
nien przyjac ,,opcje misyjng”, ktora sprawi, ze wszystkie zwyczaje, style, roz-
ktad zaje¢, jezyk i wszystkie struktury koscielne stang si¢ odpowiednia drogg do
ewangelizowania wspotczesnego swiata. ROwniez duszpasterstwo zwyczajne we
wszystkich swych formach powinno stac si¢ ,,bardziej ekspansywne i otwarte, by
doprowadzito pracujacych w duszpasterstwie do nieustannego przyjmowania po-
stawy »wyjscia« 1 w ten sposob sprzyjalo pozytywnej odpowiedzi ze strony tych
wszystkich, ktorym Jezus ofiaruje swoja przyjazn’.

W ostatnich dziesigcioleciach Kosciot katolicki w Ameryce Lacinskiej intensyw-
nie angazuje si¢ w dzieto odnowy dziatalnosci duszpasterskiej, dgzac tym samym
do urzeczywistnienia w praktyce nauczania papieza Pawla VI o ewangelizacji jako
podstawowej wiasciwosci catego ludu Bozego, obejmujacej samo jego istnienie
i jego aktywno$¢ na wszystkich polach®. Kosciot latynoamerykanski zdaje sobie
sprawg, ze we wszystkich wymiarach swojego zycia i dzialania powinien nie$¢ §wia-
tu Ewangelig, czyli przekazywaé mu Boze zycie’. Wynika stad konieczno$é odnowy
juz istniejacych struktur koscielnych, a zwlaszcza parafii, aby braty udzial w dziele

Jest to nowa wersja artykutu, ktory ukazat si¢ w: K. Parzych-Blakiewicz, J.J. Pawlik, P. Rabczyn-
ski, M. Zmudzinski (red.), W stuzbie Bogu bogatemu w milosierdzie w archidiecezji i metropolii
warminskiej. Ksiega jubileuszowa ksiedza arcybiskupa dra Wojciecha Ziemby Metropolity Warmin-
skiego i Wielkiego Kanclerza Wydziatu Teologii Uniwersytetu Warminsko-Mazurskiego w Olsztynie
z okazji 50-lecia swigcen prezbiteratu i 35-lecia sakry biskupiej, Olsztyn 2017, s. 117-131.

CELAM, Nueva Evangelizacion, Promocion Humana, Cultura Cristiana. Jesucristo, Ayer Hoy
y Siempre, Santo Domingo 1992, nr 28.

3 EG,nr27.

4 EN,nr 14.

CELAM, Discipulos y Misioneros de Jesucristo para que nuestros pueblos en El tengan vida.

,, Yo soy el Camino, la Verdad y la Vida” (Jn 16,4). Documento conclusivo, Aparecida 2007,
nr 360.
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ewangelizacji — zarowno jako wspolnota wspolnot i grup, jak i poprzez zaangazowa-
nie si¢ w gloszenie Ewangelii wszystkich nalezacych do nich wiernych®.

Zadanie odnowy struktur parafialnych z uwagi na ich funkcje ewangelizacyjna
dotyczy dzisiaj catego Kosciota. Z tego wzgledu doswiadczenie Ko$ciota latyno-
amerykanskiego oraz rozwijane przez niego plany na przyszto$§¢ moga stanowié
dla innych Kosciolow na caltym $wiecie inspiracj¢ do podjecia wysitkow, zmie-
rzajacych do przemiany parafii w narzedzia i podmioty ewangelizacji.

1. Ewangelizacja w Ameryce Lacinskiej

Kosciot latynoamerykanski jest gteboko przekonany, ze ewangelizacja stanowi
najwazniejsze zadanie Ko$ciota. Zmierza ona do umocnienia zycia przybranych
dzieci Bozych w Chrystusie, ztagczonych braterska mitoscig. To do§wiadczenie
uczniéw Chrystusa przynagla ich do tego, aby prowadzi¢ ludzi do Zbawiciela,
w ktorym jest niezgtebione bogactwo i petnia zycia. Nie wyczerpuje go zadna
kultura i zaden czas, dlatego zadanie gltoszenia Ewangelii pozostaje stale aktual-
ne. Sprosta¢ mu moze tylko ciagle na nowo ewangelizowany Kos$ciot, w ktorym
umacnia si¢ jedno$¢ wielu urzeddéw i charyzmatdw, a wierni intensywnie przezy-
waja swoje zobowigzanie do przekazywania $wiatu Dobrej Nowiny o zbawieniu’.

Dziatalno$¢ ewangelizacyjna Ko$ciota w Ameryce Lacinskiej bierze pod uwa-
ge zarowno interakcje, zachodzaca migdzy tradycyjnymi formami kulturowymi
a wspoétczesnymi zmianami spotecznymi wynikajagcymi z demokratyzacji i glo-
balizacji, jak i ,.kultury antyczne” oraz ,nowe kultury” pojawiajace si¢ w tym
regionie. Z tego tez wzgledu w dziatalno$ci misyjnej wazng role¢ odgrywa inkultu-
racja albo ewangelizacja kultur, co w istocie rzeczy jest tym samym, gdyz zawsze
chodzi o ,,wcielenie si¢” Ewangelii w kulture, aby ja ozywiata, ukierunkowywata
i jednoczylta®. Jest to proces polegajacy na rozpoznaniu warto$ci Ewangelii, kto-
re w danej kulturze sg juz obecne w mniej lub bardziej czystej postaci, oraz na
propagowaniu nowych wartosci, zgodnych z orgdziem Chrystusa. Inkulturacja
zmierza do tego, aby spoteczenstwo odkryto chrzescijanski charakter warto$ci,
szanowato je oraz zachowywato. Ponadto inkulturacja zmierza do promowania
tych wartosci obecnych w danej kulturze, ktore kiedys$ byty w niej zywe, ale wraz
z uptywem czasu albo wyblakly, albo tez calkowicie zniknety?.

6 EG, nr 28; W. Wesoly, Pobudzanie parafii do wiary — nowa ewangelizacja w parafii, w: P.A. Sokotow-
ski (red.), Kontrchrzescijanstwo jako kontekst dziatalnosci misyjnej w XXI wieku, Pienigzno 2009, s. 83.
CELAM, Nueva Evangelizacion, Promocion Humana, Cultura Cristiana, nr 23-24.

8 G.A. Arbuckle, Healthcare Ministry. Refounding the Mission in Tumultuous Times, Collegeville
2000, s. 183.

CELAM, Nueva Evangelizacion, Promocion Humana, Cultura Cristiana, nr 230.
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Poczatkiem inkulturacji jest dazenie do poznania zwyczajow, obrzedowosci,
wzorcOw postgpowania i wartosci propagowanych w okreslonych grupach spo-
tecznych. Wszystko to stanowi kulture bedaca dzielem cztowieka, ktory ,,dosko-
nali i rozwija wielorakie uzdolnienia swego ducha i ciala; stara si¢ drogg poznania
1 pracy podda¢ sam §wiat pod swoja wladze; czyni bardziej ludzkim Zycie spo-
teczne zarowno w rodzinie, jak i w calej spotecznosci panstwowej przez postep
obyczajow i instytucji; wreszcie w dzietach swoich w ciggu wiekow wyraza, prze-
kazuje i zachowuje wielkie do§wiadczenia duchowe i dazenia na to, aby stuzyty
one postepowi wielu, a nawet catej ludzkosci”!?. W Ameryce Lacinskiej Kosciot
przywiazuje wielkg wage do poszanowania kultur autochtonicznych poprzez
uznanie ich godnosci, tozsamosci, integralnosci 1 wyjatkowosci.

Spojrzenie na okreslong kulture z roznych perspektyw jest przygotowaniem
do spotkania miedzy nig a wiarg chrzescijanska, w ktérym to spotkaniu kultura
z jednej strony spotyka si¢ z akceptacja, ale z drugiej strony jest poddana krytyce
oraz przemieniana ze wzgledu na krélestwo Boze. Podobnie i wiara chrzescijan-
ska —w spotkaniu z kultura zyskuje zaro6wno uznanie, jak i poddawana jest reflek-
sji 1 ubogacana dzigki nowej, swoistej formie jej praktykowania w odmiennym
srodowisku kulturowym. Nie ma bowiem kultury oboj¢tnej na wartosci duchowe,
tak jak nie istnieje bezkulturowe chrzescijanstwo!l.

Ewangelia jest wigc zawsze przekazywana $wiatu w powigzaniu z okreslo-
ng kulturg. Dlatego w procesie ewangelizacji juz wcielona w konkretng kulture
wchodzi w dialog z inng kulturg, aby wspdlnie z nig odkrywac prawde 1 urzeczy-
wistnia¢ ja w zyciu!2. W tak rozumianej inkulturacji, albo lepiej — interkulturacji
(do podkreslenia faktu, iz ewangelizacja polega zawsze na przekazywaniu Dobrej
Nowiny juz zinkulturowanej), Ewangelia zmierza do tego, aby ,,przyoblec” si¢
w nowa kulture, gdyz tylko w takiej postaci moze by¢ dostepna ludziom. Bog
bowiem objawia si¢ im nie abstrakcyjnie, lecz postugujac si¢ jezykami, obrazami
i wyrazeniami typowymi w danej kulturze'3.

Ewangelizacja jest procesem dynamicznym, w ktorym Bog wzywa ludzi do na-
wrocenia i do nadziei, opierajacej si¢ na Jego obietnicach oraz na niewzruszonej
pewnosci wiary w zmartwychwstanie Chrystusa. Jego misterium paschalne jest cen-
tralnym punktem kerygmatu rozumianego jako pierwsza proklamacja or¢dzia chrze-

10 KDK, nr 53.
I Th.H. Groome, Inkulturation als Aufagbe der Pastoral, ,,Concilium™ 251 (1994), s. 83-84.

12 M. Kehl, Die Kirche. Eine katholische Ekklesiologie, Wiirzburg 1992, s. 254; H. Waldenfels, Fiinf-
zig Jahre spdter, w: M. Delgado, H. Waldenfels (red.), Evangelium und Kultur. Begegnungen
und Briiche, Fribourg—Stuttgart 2010, s. 266-267; R. Tomicha Charupa, ,, Eucaristia, Mision y
Realidad Nacional”. Primer Simposio Boliviano de Misionologia, ,,Yachay” 42 (2005), s. 172.

13 VD, nr 109.
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Scijanskiego i podstawa calej ewangelizacji, fundamentem wszelkiego ludzkiego
rozwoju, a takze punktem wyjscia do tworzenia prawdziwie chrzescijanskiej kul-
tury. Ewangelizacja jest nowym zestaniem Ducha Swietego, ktorego przyjecie pro-
wadzi do powstania odnowionego ludu Bozego, sktadajacego si¢ z wolnych kobiet
i mezczyzn, $wiadomych swej godnoscei i zdolnych ksztattowaé prawdziwie ludzka
histori¢. Ewangelizacja obejmuje catos¢ Srodkow, dziet 1 postaw, zmierzajacych do
rozwini¢cia aktywnego dialogu migdzy Ewangelia a wspotczesnym spoteczenstwenm,
umozliwiajgcego przekazanie jej ludziom i doprowadzenie ich do konfrontacji
z prawdg chrzescijanska. W ten sposob poprzez ludzi przyjmujacych z wiarg orgdzie
zbawienia Ewangelia zakorzenia si¢ w kulturze, nadajac jej ludzkie oblicze'®.

Ewangelizacje, prowadzong przez Kosciot w Ameryce Lacinskiej, cechuje
dbato$¢ o ,,specyficzng komunikacj¢” oredzia zbawczego, dostosowang do sy-
tuacji kazdej grupy kulturowej. Odpowiada to modelowi inkarnacji, zgodnie
z ktorym ewangelizatorzy solidaryzuja si¢ z losem adresatow swojej dziatalnosci
i probuja nada¢ nowy wyraz wierze chrzescijanskiej, wykorzystujac w tym celu
bogactwo otaczajacej ich kultury. Whasciwie rozumiana inkulturacja albo inter-
kulturacja przyczynia si¢ do wzrostu Ko$ciota, ktory rozwija si¢ dzigki prokla-
macji stowa Bozego i jego przenikaniu do serc ludzkich, a jest to mozliwe tylko
w konkretnej kulturze i w dostosowany do niej sposob!>.

Cechg charakterystyczng ewangelizacji prowadzonej w Ameryce Lacinskiej
jest opcja preferencyjna na rzecz ubogich, czyli opowiedzenie si¢ po stronie lu-
dzi skrzywdzonych przez system ekonomiczny, ponizanych z powodu biedy i zy-
jacych na marginesie spotecznym. Opcja ta wyraznie odnosi si¢ do Ewangelii,
w ktorej ubodzy sa pierwszymi adresatami Dobrej Nowiny o zbawieniu w Chry-
stusie, a gloszenie im orgdzia chrzescijanskiego stanowi kryterium wierno$ci
Kosciota wzgledem zbawczego postannictwa Jezusa'®. Opcja na rzecz ubogich
jest podstawa dokonania oceny dotychczasowej dzialalnos$ci duszpasterskiej
1 zrodtem inspiracji do odnowy dziatalnosci ewangelizacyjnej. Opcja ta mobilizu-
je glosicieli Ewangelii do przyjecia postawy solidarno$ci z ubogimi, polegajace;
na dzieleniu si¢ z nimi bogactwem wiary chrzescijanskiej, czemu stuzy zamiesz-
kanie ewangelizatorow w $rodowiskach nedzy materialnej i duchowej!”.

CELAM, Nueva Evangelizacion, Promocion Humana, Cultura Cristiana, nr 24.
J.F. Gorski, El desarrollo historico de la misionologia en America Latina. Orientaciones teo-
logicas del Departamento de Misiones del CELAM: 1966-1979, La Paz 1985, s. 312.

16 CELAM, Mensaje a los Pueblos de América Latina, nr 1141-1142; R. Aubry, La misidn siguien-
do a Jesus por los caminos de América Latina, Buenos Aires 1990, s. 98; U. Kuhnke, Koinonia.
Zur theologischen Rekonstruktion der Identitdt christlicher Gemeinde, Diisseldorf 1992, s. 266;
S. Galilea, El fervor de la evangelizacion, Santafé de Bogota 1998, s. 38.

17 CELAM, Mensaje a los Pueblos de América Latina, Puebla 1979, nr 733-734.
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Na wielu terenach Ameryki Lacinskiej ubostwo domaga si¢ od wszystkich lu-
dzi dobrej woli podjecia konkretnych dziatan zmierzajacych do jego pokonania.
Na takie wyzwanie odpowiadajg ewangelizatorzy, ktorzy juz przez samo zanurzenie
si¢ w sytuacj¢ niesprawiedliwosci 1 ucisku okazujg zrozumienie trudnego potozenia
ubogich i ich nadziei na lepsza przyszto$¢!s. Pamigtaja przy tym, ze celem opcji na
rzecz ubogich nie moze by¢ ich wyzwolenie polityczne i ekonomiczne, osiggane
z pomini¢ciem gloszenia Ewangelii. Samo zaangazowanie si¢ w poprawe warun-
koéw bytowych biednych warstw ludnosci nie jest sednem i kresem dziatalnosci
ewangelizacyjnej. Co wigcej, pominigcie prawdy Ewangelii w walce o prawa ubo-
gich niesie z sobg niebezpieczenstwo ideologizacji chrzescijanstwa i zagubienia
wrazliwosci na ludzka godnos¢. Dlatego konieczne jest przyjecie ewangelicznej
opcji na rzecz ubogich, uwzgledniajacej wszystkie wymiary ludzkiej egzystencji
1 polegajacej na wspieraniu ich w osigganiu wolno$ci duchowej, aby mogli sami
zadecydowaé o swojej przysztosci!®. Stuzy temu ewangelizacja pomagajaca lu-
dziom uwolni¢ si¢ od lekéw egzystencjalnych, odstaniajaca prawdziwy sens zycia
1 ukazujgca mozliwos¢ wspotpracy na rzecz dobra wspolnego. Nie chodzi przy tym
o to, aby ewangelizatorzy robili co$ dla ubogich, ale podejmowali dziatania razem
z nimi, przyjmujac ich sposdb widzenia rzeczywistosci. Skuteczno$é¢ realizacji
opcji na rzecz ubogich zalezna jest od tego, czy ewangelizatorzy ogranicza si¢ do
stownych deklaracji, czy tez ich zaangazowanie w ewangelizacje wypeni brater-
ska obecno$¢ i komunia z ubogimi, ktorzy dzieki temu moga doswiadczy¢, ze Bog
w Jezusie Chrystusie bierze ich w obrong i ogarnia swojg troskliwg mitoscig?’.

Gloszenie Ewangelii ubogim niesie z sobg skierowane do nich wezwanie do
zycia odpowiadajacego godnosci dzieci Bozych, daje im nadziej¢ na wyzwolenie
od wszelkiej niesprawiedliwosci 1 wspiera ich w odkrywaniu powolania do $wig-
tosci. Doswiadczajac wyzwalajacej mocy Ewangelii, sami ubodzy stajg si¢ jej glo-
sicielami i $wiadkami jej przemieniajacej mocy. Przyjmuja postawe gotowosci do
aktywnego uczestnictwa w zbawczym postannictwie Kos$ciota, dzielac si¢ z innymi
skarbem wiary, do ktorej Bog wezwat ich w swej taskawosci. Sama ich obecnosé¢
w zyciu spolecznym jest dla innych przekonujagcym dowodem na to, ze Bog trosz-
czy si¢ o biednych i opuszczonych; On tez uzdalnia ich do tego, aby nawet w nie-
dostatku i nieszcze$ciu mogli mitowac si¢ wzajemnie, mimo odmiennosci zyli
w jednosci i przekazywali calemu §wiatu doswiadczenie chrzesécijanskiego brater-
stwa. W ten sposob Kosciot odkrywa wihasciwy ubogim potencjat ewangelizacyjny,
ktory przejawia si¢ w tym, ze sama obecnoscig apelujg do ludzi o nawrdcenie, urze-

18 M. Azevedo, Comunidades Eclesiais de Base e inculturagdo da fé, Sdo Paolo 1986, s. 99.

19 R. Aubry, La misién siguiendo a Jesiis por los caminos de América Latina, s. 102.

20 L. Boff, La nueva evangelizacion en America Latina, Bogota 1990, s. 73-74.
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czywistniajagc w swoim zyciu ewangeliczne warto$ci solidarnosci, stuzby i prostoty
oraz okazujgc niezmiennie gotowo$¢ do przyjmowania darow Bozych?!.

Ewangelizacja prowadzona w Ameryce Lacinskiej ma na uwadze zaréwno
gloszenie stowa Bozego, jak i1 zaktadanie wspdlnot eklezjalnych (plantatio Ecc-
lesiae)??. Ko$ciol ewangelizuje, gdy jest obecny w roznych $rodowiskach. Jako
owoc ewangelizacji pojawia sie w nich ,,chrzeScijanstwo wspolnot™?3, oparte na
bezposrednich relacjach migdzyosobowych i doceniajgce wspotprace miedzy kle-
rem i $wieckimi. Ko$ciot latynoamerykanski dazy wigc do formowania zywych
wspolnot, stanowigcych ferment w $wiecie 1 nadajacych ewangelizacji wigor
i przestrzen®*. Jest to mozliwe dzieki rozwojowi Kosciotow lokalnych i tworze-
niu nowych struktur koscielnych, ktoére powstaja wowczas, gdy ludzie przyjmu-
ja Ewangelie 1 w celebracji sakramentow dajg wyraz swojej wierze, udzielajac
Bogu osobistej odpowiedzi na Jego wezwanie do przyjecia oredzia zbawienia®>.
W dziatalno$ci misyjnej wykorzystywane sa rowniez struktury juz istniejace,
a zwlaszcza parafie, ktorych gtownym zadaniem jest ewangelizacja®®.

2. Parafia latynoamerykanska w dziele ewangelizacji

Duszpasterstwo ewangelizacyjne mozna rozwija¢, majac na uwadze relacje
Kosciota do swiata. Konieczny jest zatem powr6t do eklezjologii Soboru Wa-
tykanskiego II. Koscidt powinien przyjac¢ postawe stugi wzgledem ludzi. Jego
stuzba $wiatu polega za$ na zyciu Ewangelig Jezusa Chrystusa, aby ludzie mo-
gli przekonac¢ sig, ze niesie im ona zbawienie — rados¢, pokoj i szczescie. W te
perspektywe wpisuje si¢ funkcjonowanie parafii jako przestrzeni ewangelizacji,
ktora staje sie nauczaniem, wychowaniem i do§wiadczeniem zyciowym?’.

Katolickie parafie w Ameryce Lacinskiej daza do realizacji ideatu parafii jako
wspolnoty wspolnot i ruchow. Ksztattowanie struktur parafii wedlug tego modelu

2l CELAM, Mensaje a los Pueblos de América Latina, nr 1145-1147; CELAM, Nueva Evangeli-
zacion, Promocion Humana, Cultura Cristiana, nr 122—125.

22 J. Gérski, Pastoral misionera, Cochabamba 2010, s. 50.

23 L. Boff, La nueva evangelizacion en America Latina, s. 81.

2 CELAM, Mensaje a los Pueblos de América Latina, nr 364; R. Aubry, La mision siguiendo

a Jesus por los caminos de América Latina, s. 60; Centro de Investigaciones Socioculturales
CISOC-Bellarmino, La parroquia en América Latina, w: Consejo Episcopal Latinoamericano,
La parroquia evangelizadora, Bogota 2000, s. 54.

25 CELAM, Mensaje a los Pueblos de América Latina, nr 151; R. Aubry, La mision siguiendo

a Jesus por los caminos de América Latina, s. 102—103.

26 R. Mahony, La re-vitalizacién de la vida parroquial a través de la evangelizacién, w: Consejo
Episcopal Latinoamericano, La parroquia evangelizadora, Bogota 1999, s. 18.

F. Azzaro, L evangelizzazione. Storie e prospettive, Roma 2010, s. 85.
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to jeden ze sposobow jej odnowy. Taka parafia staje si¢ tym samym wspolnota
ewangelizacji’®. Ze swej natury parafia uobecnia Ko$ciot rozwijajacy dziatalnosé
pastoralng posrdéd domostw ludzkich; nalezacy do niej wierni zyja i dziataja w spo-
tecznosci ludzkiej i solidaryzuja si¢ z jej aspiracjami i trudno$ciami. Rolg parafii
jest przekazywanie Ewangelii, celebrowanie liturgii, wspieranie promocji godno-
sci ludzkiej, wspomaganie inkulturacji wiary w rodzinach, w matych wspoélnotach
koscielnych, w grupach i ruchach apostolskich, a poprzez nie w spoteczenstwie?®.

Tak dzialajace parafie to zywe komorki Kosciota. Sg one uprzywilejowanym
miejscem, w ktorym wigkszo$¢ wiernych konkretnie doswiadcza obecnosci Chrystu-
sa 1 koScielnej komunii. Parafie s domami i szkotami chrzescijanskiego braterstwa.
Ich odnowa powinna dokonywac si¢ tak, aby byty one przestrzenia inicjacji chrze-
Scijanskiej, edukacji oraz celebracji wiary, otwarte na wykorzystanie charyzmatow
i postug oraz zorganizowane na sposob wspolnotowy i odpowiedzialny. Moga one
wykorzysta¢ ruchy apostolskie i bogactwo, wynikajace z roznorodnosci kulturowe;j
nalezacych do niej ochrzczonych. Zadaniem parafii jest angazowanie si¢ w projekty
duszpasterskie i reagowanie na potrzeby $rodowiska, w ktorym dziatajg3°.

W Ameryce Lacinskiej parafia jest podstawowa strukturg stuzaca ewangeli-
zacji. W niej bowiem zyja i sg formowani uczniowie Jezusa, a zarazem glosicie-
le Ewangelii. W parafii jako wspodlnocie wspolnot ujawnia si¢ odpowiedzialnosé¢
wszystkich wiernych za jej zycie i dziatalno$¢ duszpasterska. Wielkie znaczenie
w misyjnej dzialalno$ci parafii ma stawianie kaplic w niewielkich miejscowo-
$ciach oraz tworzenie matych wspolnot sasiedzkich, gdyz dzigki nim intensyfi-
kuje sie oddzialywanie parafii na ludzi dystansujacych si¢ od Kosciota’!. Tego
rodzaju mate wspdlnoty terytorialne i srodowiskowe umozliwiajg prowadzenie
ewangelizacji w sposob bardziej osobowy, tzn. dzigki bezposrednim relacjom,
nawigzywanym przez wierzgcych z ludzmi z najblizszego otoczenia3?.

Parafia jako podmiot dziatalno$ci ewangelizacyjnej stanowi centrum koordyna-
¢ji 1 animacji wspolnot, grup i ruchow. W wypehianiu tego zadania pomagaja plany
duszpasterskie, jednoczace dziatanie wiernych w perspektywie ogdlnokoscielnej
i lokalnej. Stuzg one wspotdziataniu wszystkich grup ko$cielnych, wspolnot i ru-
chow. W ten sposob urzeczywistnia si¢ w parafii ideal Kos$ciota jako communio,

28 EiA, nr 41; CELAM, Discipulos y Misioneros de Jesucristo para que nuestros pueblos en El

tengan vida, nr 99c.

29 CELAM, Nueva Evangelizacion, Promocion Humana, Cultura Cristiana, nr 58.

30 CELAM, Discipulos y Misioneros de Jesucristo para que nuestros pueblos en El tengan vida,
nr 170.

CELAM, Nueva Evangelizacion, Promocion Humana, Cultura Cristiana, nr 58—60.
32 CELAM, Mensaje a los Pueblos de América Latina, nr 111.
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ktora jest miejscem spotkania, komunikacji miedzyosobowej i wymiany dobr3?, Para-
fia o takiej strukturze przyczynia si¢ do tworzenia srodowiska wtasciwego do pelnego
rozwoju kazdej osoby ludzkiej, majac zwtaszcza na wzgledzie imigrantow, ludzi zy-
jacych na marginesie spotecznym i zachowujacych dystans wobec Kosciota’4.

W parafii ewangelizujacej odpowiedzialno$¢ za dziatania ewangelizacyjne po-
noszg wspoélnoty. Dynamizm tych dziatan zalezy od wspdlnoty, a nie od poszcze-
gblnych jednostek. Kreatywnos$¢ kaptana lub osoby $wieckiej, a takze dzialania
podejmowane z inicjatywy malych grup moga by¢ bardzo przydatne, ale decy-
dujace jest zaangazowanie si¢ wszystkich w tworzenie wspdlnoty Zycia, laczacej
wyznawcOw Chrystusa i zdolnej do proklamacji Ewangelii, podobnie jak czynity
to pierwsze wspolnoty chrzescijanskie.

Aby parafia mogta nalezycie wypetni¢ swoje zadania ewangelizacyjne, musi by¢
w niej uznana podmiotowo$¢ ludzi §wieckich. Nie ma tu miejsca na traktowanie
wiernych swieckich jako pasywnych odbiorcéw postugi duchownych albo narze-
dzi przedtuzajacych dziatania hierarchii koscielnej. Chodzi o spojrzenie na Kosciot
jako lud Bozy, w ktorym wszyscy jego cztonkowie sg sobie réwni, gdyz kazdy
z ochrzczonych ma udziat w kaptanskim, prorockim i krolewskim urzedzie Jezusa
Chrystusa i jest powotany do $wigtosci®>. Roznice wynikajg dopiero z petnionych
przez nich funkcji oraz miejsca zajmowanego w organicznej strukturze Kosciota®.

Prawdziwi ewangelizatorzy nie dzialajg jedynie we wilasnym imieniu ani
w imieniu proboszcza, ale w imieniu Jezusa i Kosciota, ktorzy ich wysytaja i im
towarzyszg. W parafii ewangelizujacej glosicielami Dobrej Nowiny sg wszyscy
bez wyjatku — chorzy, cierpiacy, dzieci, wigzniowie, ubodzy... Winna ona dziata¢
tak, aby kazdy byt §wiadom spoczywajacych na nim obowigzkéw i mogt odkry¢
swoje powotanie oraz postanie misyjne.

W parafii ewangelizujgcej uwaga jest skupiona na ludziach $wieckich i ich
zyciu codziennym. Jest ono zrodlem informacji, w jaki sposob zwracac si¢ do
wspotczesnego czlowieka, aby dotrze¢ do niego z Dobrag Nowing o zbawieniu.
Dziatalnos¢ duszpasterska musi mie¢ na uwadze to, czym zyja i jak mysla dzisiej-
si ludzie, co ich cieszy i z jakich powoddw cierpia, a takze powody, dla ktorych
odrzucaja wiare w Chrystusa’. Bledem jest, gdy cata dziatalno$¢ parafii skupia
sie na jej wewnetrznych problemach i kwestiach organizacyjnych?3.

33 CELAM, Discipulos y Misioneros de Jesucristo para que nuestros pueblos en El tengan vida, nr 172.

34 CELAM, Mensaje a los Pueblos de América Latina, nr 644.
35 KK, nr 101 32.

36 Y. Congar, Kosciot jako lud Bozy, ,,Concilium” (wyd. pol.) 1-10 (1965/6), s. 20.

37 F. Azzaro, L’evangelizzazione, s. 79.

38 C. Caliman, Evangelizar em mundo plural: pardquias evangelizadoras?, ,Horizonte” 10 (2007), s. 37.



2. Parafia latynoamerykafiska w dziele ewangelizacji 91

W parafiach latynoamerykanskich wazna rol¢ odgrywaja wierni $wieccy
aktywnie uczestniczacy w budowaniu Kosciota. We wspolnotach istniejacych poza
centrum parafialnym christifideles w naturalny sposob przejmuja odpowiedzialnos¢
za ich dziatanie duszpasterskie. Wspdlnoty te umozliwiaja ochrzczonym zaanga-
zowanie si¢ w dzieto ewangelizacji, rownocze$nie formujac w nich zdolnos$¢ do
inkarnacji Ewangelii w specyficznych sytuacjach, w ktorych zyja3°. Troska o od-
powiednie przygotowanie wiernych $wieckich do dzialalnosci misyjnej, a takze
powigkszenie liczby christifideles zaangazowanych w ewangelizacje pozwala Ko-
$ciotowi udzieli¢ wlasciwej odpowiedzi na potrzeby wspotczesnych ludzi, zwlasz-
cza tych, ktorzy tkwig w strukturach ucisku i cierpia z powodu marginalizacji
spotecznej. W takiej sytuacji zadaniem uczniéw Chrystusa, kontynuujacych Jego
misje prorocka, jest przypominanie ludziom stowem i czynem o obecnosci Boga
w §wiecie, a tym samym przyczynianie si¢ do przemiany ludzkiej rzeczywistosci
w krolestwo Boze, oparte na prawdzie i mito$ci*®.

W ramach dziatalnosci ewangelizacyjnej parafii wierni $wieccy biora aktywny
udzial w gloszeniu kerygmatu oraz w prowadzeniu spotkan biblijnych i1 formacyj-
nych*!. Dzigki ich postudze parafia jest wspolnota, ktora karmi si¢ stowem Bozym,
odczytuje je i1 glosi, przyczyniajac si¢ w ten sposdb do budowania krolestwa Boze-
go. Gloszona przez Ko$ciot wiara oswieca zycie ludzi. Dzieje si¢ tak dzigki jasnemu
nauczaniu zasad moralnosci chrzeScijanskiej, nadajgcych kierunek zarowno zyciu
jednostek, jak i rodzin oraz calych spoteczenstw. Wazng rol¢ na tym polu odgrywa
dziatalno$¢ ruchow apostolskich i wspdlnot koscielnych, objetych troskg duszpa-
sterska, w ktorych wierzacy karmig si¢ Ewangelig i nabierajg wrazliwo$ci misyjne;.
W tak formowanych wspolnotach chrzescijanskich stowo Boze nie tylko jest prze-
kazywane, ale i urzeczywistniane w praktyce zycia codziennego.

W parafiach latynoamerykanskich do uprzywilejowanych dziatan ewangeli-
zacyjnych nalezy katecheza®?. Jest ona dobrze zorganizowana i zaangazowanych
w nig jest wielu wiernych $wieckich, majacych dobra znajomos¢ Biblii. Idealem
jest katecheza oparta na Pi$mie Swietym, majaca charakter inkulturowany i stu-
zaca budowaniu wspdlnoty. Dazac do jego osiagnigcia, diecezje latynoamerykan-

39 CELAM, Mensaje a los Pueblos de América Latina, nr 125; CELAM, Nueva Evangelizacion,
Promocion Humana, Cultura Cristiana, nr 60.

40 CELAM, Discipulos y Misioneros de Jesucristo para que nuestros pueblos en El tengan vida,
nr 174; R. Hajduk, Udzial ubogich w ewangelizacji na przykiadzie dziatalnosci koscielnych
wspolnot podstawowych, ,,Studia Nauk Teologicznych PAN” VIII (2013), s. 73.

41 CELAM, Mensaje a los Pueblos de América Latina, nr 150; CELAM, Nueva Evangelizacion,
Promocion Humana, Cultura Cristiana, nr 41.

42 Centro de Investigaciones Socioculturales CISOC-Bellarmino, La parroquia en América Latina,
S. 66.
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skie przygotowuja programy formacji dla katechistow, w ktorych realizacji maja
udziat takze uniwersytety. Podobnie Kosciot w Ameryce Lacinskiej troszczy si¢
o formacj¢ wiernych $wieckich, ktorzy przewodnicza modlitwie i celebracji stowa
Bozego pod nieobecno$¢ kaptana®3. Wszystko po to, aby przeciwdziata¢ ignorancji
religijnej, dociera¢ z oredziem chrzescijanskim do wszystkich, w tym szczegolnie
do dorostych, i pozyskiwac ciagle nowych wspotpracownikow w duszpasterstwie.

3. Latynoamerykanskie impulsy do odnowy parafii jako wspdlnoty
ewangelizujacej

Doniostym wktadem Kosciota latynoamerykanskiego w realizacje misji ludu
Bozego w $wiecie jest dowartosciowanie parafii jako instytucji zywej, zdolnej
podja¢ wyzwanie do przekazywania Ewangelii $wiatu**. To ona jest najlepszym
narzgdziem ewangelizacji, polegajacej na przycigganiu ludzi do zycia we wspol-
nocie. Poprzez nig Kosciot realizuje swojg pierwsza powinnos¢, ktora jest objecie
troska duszpasterska wiernych mieszkajacych na jej terenie, ale rowniez glosze-
nie kerygmatu zbawczego oraz prowadzenie katechizacji, aby ludzie poznali Je-
zusa poprzez czyny i stowa Jego uczniow®.

Doswiadczenie katolikow w Ameryce Lacinskiej zacheca do spojrzenia na pa-
rafi¢ w perspektywie urzeczywistnienia w niej koscielnej communio, czyli wspol-
noty ludzi zjednoczonych z Chrystusem przez wiarg i1 ztaczonych ze sobg przez
wspolny udziat w Eucharystii*®. W tej optyce wspdlnota staje sie sposobem ist-
nienia parafii, a ukierunkowanie na ewangelizacje prowadzi do jej transformacji,
owocujgcej powstaniem sieci grup i wspolnot*’. W tej sytuacji charakteru wspol-
notowego nabieraja wszystkie akcje podejmowane w parafii. Dlatego zadaniem
duszpasterzy i wiernych swieckich odpowiedzialnych za poszczegolne wspolnoty
jest zachecanie do aktywnos$ci wszystkich ochrzczonych, ktérych powinnoscia
jest stuzenie innym darami otrzymanymi na chrzcie §w. Intensywne prowadzenie
dzieta ewangelizacji staje si¢ wowczas w petni mozliwe dzigki wiernym $wiec-
kim, aktywnie uczestniczacym w edukacji religijnej, w celebracjach liturgicznych
czy w dziatalnosci charytatywne;.

43 CELAM, Nueva Evangelizacién, Promocién Humana, Cultura Cristiana, nr 51.
44 EG, nr28.

4 R. Mahony, La re-vitalizacién de la vida parroquial a través de la evangelizacion, s. 11-15;
A. Londotiio, ;Como me presentaron la parroquia?, Bogota 2013, s. 38.

46 Ch. O’Donnell, Communion — Koinénia, w: Ch. O’Donnell (red.), Ecclesia. A Theological En-
cyclopedia of the Church, Collegeville 1996, s. 95; J. Rigal, L’ecclésiologie de communion,
Paris 1997, s. 96.

47 R. Mahony, La re-vitalizacion de la vida parroquial a través de la evangelizacion, s. 18-20.
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Kosciot latynoamerykanski pamiegta o koniecznosci systematycznej formacji
chrzescijanskiej, pozwalajacej christifideles na §wiadome i1 kompetentne wypel-
nianie zadan wynikajacych z ich uczestnictwa w powszechnym kaptanstwie wier-
nych. W parafii ewangelizujacej zywa jest troska o ich przygotowanie do pelnienia
roznych postug, w tym katechistow i ewangelizatorow. Ich zaangazowanie nie
ogranicza si¢ jedynie do dziatania wewnatrz parafii. Majg oni bowiem wychodzi¢
poza struktury parafii i bra¢ udzial w tworzeniu kultury, podejmowac inicjatywy
o charakterze edukacyjnym czy uczestniczy¢ w organizacji imprez sportowych?s.

Kosciot latynoamerykanski proponuje nadanie parafii struktury communio po-
przez przeksztalcenie jej we wspdlnote koScielnych wspolnot podstawowych.
Nawet jesli nie wszyscy parafianie do nich nalezg, stanowig one zasadniczy trzon
struktury parafii®®. Gromadzg katolikow, ktorzy jednoczg si¢ w wierze i modlitwie,
aby wspiera¢ si¢ wzajemnie i zy¢ wiarg w swoich rodzinach i miejscach pracy.
W ten sposdb przyczyniaja si¢ do kontynuacji misji Chrystusa w §wiecie, dajac wo-
bec ludzi §wiadectwo braterstwa i solidarnosci jako odpowiedz na oredzie Ewangelii.

Kosciot latynoamerykanski nie tylko pokazuje w ten sposob, iz trzeba przy-
gotowywac wiernych $wieckich do gloszenia Ewangelii, ale takze sugeruje, ze
ich formacj¢ nalezy oprze¢ na stowie Bozym. Dla wszystkich parafii katolickich
wyplywa z tego zacheta do organizowania spotkan z Pismem Swietym w grupach,
w ktorych wierni nie wstuchujg si¢ w jakies suche egzegetyczne komentarze, ale
czytaja Biblie, majac na uwadze konkretne ludzkie problemy zyciowe. Ucza si¢
wtedy w §wietle stowa Bozego patrze¢ na zycie calej parafii, a zwlaszcza na swoj
udziat w dzialalnosci duszpasterskiej i swoje zaangazowanie w ewangelizacje°.

Dziatalnos¢ parafii w Ameryce Lacinskiej przypomina o tym, ze kateche-
za nie moze by¢ adresowana wytacznie do dzieci i nie mozna jej utozsamiac
znaukg religii w szkole. Co wigcej, dziatalno$¢ koscielnych wspolnot podstawo-
wych inspiruje do skupienia si¢ przede wszystkim na katechezie, prowadzone;j
(takze) przez wiernych $§wieckich i adresowanej do dorostych. W latynoame-
rykanskich wspolnotach parafialnych dorosli katechizujg innych dorostych.
Chrzescijanskie wychowanie, ktore dokonuje si¢ dzigki wspolnotom, obejmuje
nie dzieci, ale dorostych gromadzacych si¢ na stuchanie stowa Bozego 1 probu-
jacych potem zy¢ zgodnie z Ewangeliag w swoim srodowisku. Ci wierni sg tez
odpowiedzialni za katechizowanie dzieci i mtodziezy we wilasnych rodzinach.

48 A. Londofio, ; Como me presentaron la parroquia?, s. 38.
49 R. Mahony, La misién de la parroquia. Con toda el alma y abarcando al mundo entero, w: Con-
sejo Episcopal Latinoamericano, La parroquia evangelizadora, s. 40.

50 F. Weber, Not lehrt handeln. Lateinamerikanische Kirchenerfahrungen als Ermutigung zu einer
Neugestaltung unserer Seelsorge, w: H. Windisch (red.), Seelsorge neu gestalten. Fragen und Im-
pulse, Graz 1995, s. 98.
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W tym przypadku dzigki dorostym Kosciot dociera z ewangelizacja do dzieci,
a nie przez dzieci do dorostych?!.

Z Kosciota w Ameryce Lacinskiej ptynie do parafii katolickich na catym $wie-
cie apel o formacje¢ chrzescijanska niecograniczajacg si¢ do przekazu tresci kate-
chizmowych. We wspolnotach praktykujacych czytanie i stuchanie stowa Bozego
powstaje bowiem przestrzen dla duchowych doswiadczen, ktore rodza si¢ w cza-
sie rozwazania tekstow Pisma Swietego w powigzaniu z codziennymi wyzwania-
mi i doznaniami. Celem rozwazania stowa Bozego nie jest tylko poznanie nowych
tresci, lecz wyzwolenie glebokich duchowych przezy¢, ktore dodaja wiernym sit,
potrzebnych do zmagania si¢ z problemami zyciowymi. Takie spotkania z Biblig
prowadzg ich do konkretnych wnioskow, ktore maja charakter praktyczny i wska-
Zuja, co 1 w jaki sposob nalezy wspolnie przedsigwzigé, aby warunki zycia zmie-
nily sie na lepsze w poszczegolnych rodzinach i w ich najblizszym otoczeniu’2.

W parafiach latynoamerykanskich, uksztattowanych wedlug modelu wspol-
noty wspolnot, mozliwe jest formowanie zycia z wiary zardbwno poprzez iden-
tyfikacje ze wspolnota, ktora urzeczywistnia okre$lone wartosci, jak i poprzez
identyfikacj¢ z poszczegdlnymi osobami, ukazujacymi wartosci chrzescijanskie
w kontekscie konkretnych doswiadczen, rozumiejacymi ich spoleczng relewancje
1 zyjacymi nimi na co dzien. Czlowiek moze zidentyfikowac si¢ z innymi ludzmi
1 przeja¢ wyznawane przez nich wartosci pod warunkiem, ze lgczy go z nimi po-
zytywna, stala, czgsto emocjonalnie zabarwiona relacja, ktéora ma dla niego donio-
ste znaczenie. Wszgdzie tam, gdzie wierni otrzymuja mozliwos¢ indywidualnego
uksztattowania przestrzeni i nawigzania bliskich relacji miedzyosobowych, iden-
tyfikuja si¢ ze sobg nawzajem i umacniajg w wierze. To daje im poczucie bezpie-
czenstwa oraz oparcie przy dokonywaniu istotnych wyborow egzystencjalnych.
Latynoamerykanska koncepcja parafii nie tylko stanowi zatem antidotum na ano-
nimowosc¢, ale takze sprzyja przezwyci¢zaniu kontyngencji, czyli niepewnosci co
do sensu i warto$ci podejmowanych przez ludzi decyzji zyciowych33.

Parafie latynoamerykanskie ktada nacisk na przezywanie wiary w okreslonym
srodowisku zyciowym, dzigki czemu ewangelizacja nie konczy si¢ na doprowa-
dzeniu cztowieka do opowiedzenia si¢ za Chrystusem, lecz umozliwia wlaczenie

S W. Repges, Die Basis-Gemeinden Lateinamerikas und ihr Verhdltnis zu den Pfarrgemeinden,
,,Diakonia” 6 (1972), s. 401-402.

52 MLV. Ballestrem, ,, Man miisste etwas cindern an Kirche und Gesellschaft — aber alleine kann
ich das nicht!” Kleine christliche Gemeinschaften auf dem Weg zur Selbstindigkeit, ,,Lebendige
Seelsorge™” 2 (1995), s. 73.

33 H.J. Spital, Gemeinde als Gemeinschaft von Gemeinschaften, ,,L.ebendige Seelsorge” 2 (1995), s. 62;
N. Luhmann, Funkcja religii, Krakow 1998, s. 181-202; M. Holzinger, Kontingenz in der Gegen-
wartsgesellschafi. Dimensionen eines Leitbegriffs moderner Sozialtheorie, Bielefeld 2007, s. 14.
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go w chrzescijanskie zycie wspolnotowe. Taka ewangelizacja opiera si¢ na prak-
tykowaniu Ewangelii i do niej prowadzi. W kontekscie ewangelicznej ortoprak-
tyki egzystencjalnego charakteru nabieraja stowa, ktorych Kos$ciol uzywa do
»przenoszenia” Ewangelii w $wiat ludzi. Uzyskujg one bowiem pelne znaczenie
dopiero we wspolnocie’*. W niej Ewangelia przezywana staje si¢ inkulturowang,
co znajduje wyraz rowniez w konkretnym jezyku, zwigzanym z okreslonym kon-
tekstem spotecznym i zrozumiatym dla ludzi.

Kos$ciol w Ameryce tacinskiej w swojej praktyce ewangelizacyjnej zwraca
uwage na konieczno$¢ przygotowania adresatow stowa Bozego do jego przyjecia.
W istocie rzeczy bowiem ewangelizacja w parafiach latynoamerykanskich rozpoczy-
na si¢ od preewangelizacji, tzn. nie od bezposredniego, werbalnego przekazu orgdzia
chrzescijanskiego, lecz od stuzby na rzecz ucisnionych i1 zepchnietych na margines
zycia spolecznego”. Stuzba ta jest owocem wspolczucia i rozeznania ludzkich po-
trzeb, ktore domagaja sie zaspokojenia>®. Dzigki niej ludzie nie tylko otrzymuja kon-
kretng pomoc, ale poznaja tez pickno humanizmu chrzescijanskiego i przekonuja sie
0 jego uzytecznos$ci. Tak prowadzona ewangelizacja staje si¢ procesem i nie sprowa-
dza sie tylko do budzenia nadziei w perspektywie wiecznosci. Jest to ewangelizacja,
ktora bierze pod uwagg ,,wzajemne odniesienie, jakie ustawicznie zachodzi migdzy
Ewangelig a konkretnym, osobistym i spotecznym zyciem cztowieka™’.

4. Problemy z ewangelizacyjnym ukierunkowaniem zycia
i dzialania parafii

Do ukierunkowania funkcjonowania parafii na ewangelizacje trzeba zmienié¢
spojrzenie na Ko$cidt i jego miejsce w swiecie. Kosciot nie moze koncentrowaé
si¢ na utrzymywaniu swoich struktur ani nie moze ograniczy¢ swojej aktywno-
$ci do sprawowania sakramentow, udzielania wsparcia ubogim i przekazywania
doktryny katolickiej. Ko$ciot katolicki istnieje po to, aby ewangelizowaé>8. Pod-

54 J. Comblin, Les communautés de base comme lieu d’expériences nouvelles, ,,Concilium” 104
(1975), s. 100.

55 Najkrocej preewangelizacje mozna opisac jako ,,dzialania poprzedzajace ewangelizacje albo
tez rbwnoczesne z nia, dzigki ktorym ludzie otwieraja serca na Ewangeli¢ i przyjmuja postawe
gotowosci do nawrdcenia”; R. Hajduk, Preewangelizacja i wspotczesne mozliwosci jej urzeczy-
wistnienia, ,,Forum Teologiczne” XV (2015), s. 170; P. Makosa, Preewangelizacja pierwszym
i koniecznym etapem formacji chrzescijanskiej, ,,Katecheta” 7-8 (2010), s. 26.

56 H. Goldstein, Ein Pastoralexperiment in Brasilien Modell fiir die Praxis der Kirche bei uns?, ,,Dia-

konia” 6 (1977), s. 415.

57 EN, nr 29.

58 K. Koch, Der dritte Weg zu glauben. Grundziige eines dffentlichen Christentums, ,,Geist und

Leben” 1 (2009), s. 31.
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stawowym jego zadaniem jest formowanie uczniow. Kiedy tego nie czyni, ulega
zachowawczosci 1 traci swojg pierwotng tozsamos$¢, ktora od poczatku ma cha-
rakter misyjny. Struktury powinny wspiera¢ tozsamo$¢ misyjng Kosciota i jego
postannictwo, a nie zajmowac ich miejsce. Ko$ciot odzyskuje swoja autentyczng
tozsamo$¢, gdy odkrywa swoje powotanie do misji i wszystko podporzadkowu-
je jej realizacji, dzieki czemu potwierdza w dziataniu prawde o swojej istocie®.
W tym celu parafie i diecezje powinny podjac refleksje, prowadzaca do okreslenia
ich priorytetow misyjnych oraz wskazania sposobow ich realizacji.

W kontek$cie powotania parafii do ewangelizacji konieczne jest przemyslenie
jej funkcjonowania i odniesienia do rzeczywistosci. Problem z realizacjg tej misji
wynika czesto z przyspieszonej i chaotycznej urbanizacji, ktora doprowadzita do
powstania ogromnych parafii, gtéwnie miejskich. Z uwagi na wymogi spoteczne
i konieczno$¢ dopasowania si¢ do otoczenia parafie zaczety pograzaé si¢ w biu-
rokratycznej rutynie i w wielosci zadan, majacych drugorzedne znaczenie w ich
powotaniu do gloszenia Ewangelii. Z tego wzgledu nie s3 w stanie zdynamizowac
swojego dziatania, gdyz wigkszo$¢ ich energii inwestowana jest w administracje®.

Istotng kwestiag w dziataniu parafii ukierunkowanym na ewangelizacjg jest relacja
wiernych swieckich do Kos$ciota. Czgsto przybiera ona posta¢ oficjalnego, czyli urze-
dowego odniesienia do parafii jako do instytucji. Daleko w tle pozostaje §wiadomos¢,
iz Kos$ciot to communio, czyli wspdlnota, ktorej konkretne oblicze i sposob istnienia
nadajg nalezacy do niej wierzacy. Trudno wowczas wiernym $wieckim zaangazowac
si¢ w ksztaltowanie zycia parafii zarowno ad intra, jak 1 ad extra. Sytuacja ta nie
zmieni si¢, dopoki nie zostanie przezwycigzony model parafii jako ,,punktu ustugo-
wego”, z ktorego ludzie korzystaja, gdy pojawi sie zapotrzebowanie®!.

Ewangelizacja powinna wyplywac ze wspolnoty i ku niej zmierzaé, gdyz ,,ko-
munia i misja sg ze sobg gteboko zwigzane, przenikajg si¢ i nawzajem implikuja
tak dalece, ze komunia jest rownoczesnie zrodlem i owocem misji: komunia jest
misyjna, misja za$ stuzy komunii”®2. W realizacji powotania wspdlnoty parafialnej
do gtoszenia Ewangelii we wlasnym srodowisku przeszkadza dos¢ powszechna
dzisiaj wérod ludzi nieche¢ do zrzeszania si¢. Niezwykle istotne jest w tej sytuacji
wyjscie wierzacych ku $wiatu, aby nawigza¢ w codziennos$ci autentyczne, mig-
dzyosobowe relacje z innymi. Tylko wtedy, gdy ludzie wspodtczesni spotkaja si¢
z wierzacymi jako zywymi osobami, ztagczonymi ze sobg wigzami mitosci, moze

J.V. Correa, Evangelizar la Posmodernidad desde América Latina, Santafé de Bogota 2000, s. 9.
0 C. Caliman, Evangelizar em mundo plural: paréquias evangelizadoras?, s. 36.

R. Hajduk, Apologetyka pastoralna. Duszpasterska odpowiedz KoSciota na wyzwania czasow
wspolczesnych, Krakow 2009, s. 15-16.

62 ChL, nr 32.
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zmieni¢ sie obraz Kos$ciota w $wiecie®?. Dzieje sie to za posrednictwem parafii
ewangelizujacej, dzigki ktorej Kosciot przestaje jawic si¢ jako bezduszna insty-
tucja, a ukazuje si¢ im jako ,,»rodzina Boza, taczaca braci ozywionych duchem
jednosci«, »dom rodzinny, braterski i go$cinny« oraz »wspolnota wiernych«04,

Kosciot nie istnieje po to, aby tworzy¢ programy, opracowywac strategie
i przeprowadzaé rdzne akcje. Niezaleznie od tego, ze warto jasno wytyczaé sobie
cele 1 konstruowac plany stuzace ich realizacji, trzeba jednak zawsze pamigtac,
7e najlepsza taktyka jest inwestowanie w ludzi. W taki sposob dziata Jezus, gdy
formuje uczniéw, aby potem w Jego imi¢ glosili Ewangeli¢. W tym konteks$cie
wydaje si¢ konieczne ,,nawrdcenie”, czyli odejscie od tendencji do jednostron-
nego inwestowania w katolicyzm masowy (zadowalanie si¢ liczebno$cia, mie-
rzenie sukcesu popularnoscig, skupianie si¢ na wielkich akcjach 1 ,,eventach”),
a zwrocenie uwagi przede wszystkim na przygotowanie tych, ktorzy zaniosg Do-
brag Nowing o zbawieniu w codzienne zycie wspotczesnych ludzi. Chodzi wigc
o formacj¢ uczniow Chrystusa, ktorzy beda gotowi ,,czyni¢ Jego uczniami” innych.
Nie oznacza to, ze trzeba podda¢ ewangelizatoréw selekcji jak kandydatow do od-
dziatow specjalnych, gdyz nalezy dazy¢ do zaangazowania jak najwigkszej liczby
wierzacych — mezczyzn 1 kobiet, mlodych i starszych — w dzieto przekazywania
$wiatu $wiadectwa o Jezusie zmartwychwstatym i Jego zbawczego oredzia®.

W dzisiejszych czasach zapal do ewangelizacji studzi przekonanie, ze wszyst-
kie religie sa tak samo prawdziwe i kazda jest zdolna doprowadzi¢ ludzi do
zbawienia. Wielu chrzesécijan jest przekonanych, ze kazda religia ma swojego
»Zbawiciela” i tak jak dla nich jest nim Jezus, tak dla innych moze by¢ nim Budda,
Kriszna czy jakas inna posta¢. Ponadto rozpowszechnia si¢ opinia, ze jest rzecza
niemozliwg trafi¢ do piekta, gdyz — w opozycji do tego, co mowi Ewangelia —
»szeroka 1 wygodna jest droga, ktora prowadzi do zbawienia, i prawie kazdy nia
podaza. Waska jest droga prowadzaca do piekta i mato kto nig kroczy”®0. Jesli
takie poglady wyznaja katolicy, ostabiaja swoja motywacj¢ do gloszenia innym
zbawienia w Jezusie Chrystusie, zatrzymujac si¢ na praktykowaniu tolerancji,
rozumianej jako afirmacja odmiennych stanowisk, i przyjmujac postawe dialo-
gu polegajacego na ich prezentacji. Jedynie mocne przekonanie, ze zbawienie

63 F.P. DeSiano, K. Boyack, Creating the Evangelizing Parish, Mahwah 1993, s. 92.

64 ChL, nr 26.

6 M. Ranjith, La paroisse et I’élan pour la nouvelle évangélisation, w: J.-L. Moens (red.),

Paroisses et nouvelle évangélisation. L’apport des mouvements ecclésiaux et nouvelles commu-
nautés, Paris 2009, s. 32.

66 R. Martin, Who Can Be Saved? What Does Vatican II Teach? A Response to Cardinal Dulles,
w: S. Boguslawski, R. Martin (red.), The New Evangelization. Overcoming the Obstacles, Mahwah
2008, s. 27.
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przychodzi przez Jezusa Chrystusa, a cztowiek zmierza ku Zyciu wiecznemu, zy-
jac wiarg, nadzieja i miloscig, uzasadnia zaangazowanie si¢ w gloszenie prawdy
chrzescijanskiej w $wiecie.

Tylko ten, kto sam plonie, moze zapali¢ innych. Parafia moze sta¢ si¢ ewan-
gelizujaca, jesli sami duszpasterze beda widzieli wartos¢ w przekazywaniu innym
prawdy chrzescijanskiej i bedg gotowi to czyni¢. Wymaga to od nich niewzruszo-
nej wiary, wytrwatosci i odwagi. Potrzebna jest im roéwniez ,,wizja”, czyli spoj-
rzenie siegajace poza horyzont, ksztalttowane przez stowo Boze i odnawiane przez
aktualne nauczanie Kosciota. Wiaze si¢ to z rezygnacja z przyzwyczajen, wygody
1 modelu duszpasterstwa, stuzacego podtrzymywaniu zwyczajéw niezrozumiatych
i bezplodnych w stale zmieniajacej si¢ rzeczywistosci. Chrzescijanstwo wraz ze
swojg doktryng i praktyka domaga si¢ ciggle nowych ,,przektadow” z uwagi na
zmieniajgcy si¢ sytuacje. W przeciwnym razie Ko$ciot stanie sie ,,antykwariatem™¢’.

Kazda parafia jest wspdlnotg zyjaca dzigki Eucharystii. Jest ona rOwniez sercem
ewangelizacji, gdyz wskazuje na obecnos¢ Boga i Jego aktywnos¢. Uczestniczac
w Najswigtszej Ofierze, wierni kontemplujg najglebszg tajemnice i najwicksze
pigkno — Chrystusa, ktory z mitosci do cztowieka ofiaruje siebie na ,,oltarzu §wia-
ta”%8, Eucharystia pomaga im odkry¢ i nieustannie us§wiadamia¢ sobie pierwszen-
stwo dziatania Boga, ktory przyciaga czlowieka i swoja mitoscig porusza go do
nawrdcenia. On tez udziela wierzacym swoich darow i posylta ich, aby glosili
Ewangeli¢ wszelkiemu stworzeniu. Jego blisko$¢ daje im oparcie i rado$¢, ktora
towarzyszy ich stuzbie dla zbawienia $wiata®.

67 K. Koch, Der dritte Weg zu glauben, s. 34.
68 EiE, nr 8.

% M. Ranjith, La paroisse et I 'élan pour la nouvelle évangélisation, s. 23-32.



V

ROSCIELNE WSPOLNOTY PODSTAWOWE JAKO PRZESTRZENIE
REALIZACJT COMMUNIO W NAUCZANIU RONFERENCJI
EPISKOPATU AMERYKI EACINSKIE)!

Po Soborze Watykanskim II Ko$ciol w swoim oficjalnym nauczaniu, doty-
czacym jego pastoralnej dziatalno$ci, zwraca uwage na tzw. koscielne wspolno-
ty podstawowe jako wazng przestrzen urzeczywistniania si¢ go jako communio,
czyli braterskiego i solidarnego wspotistnienia wierzgcych?. Wspolnoty te sg naj-
mniejszymi elementami strukturalnymi Kosciota. Tworza je wyznawcy Chrystu-
sa, ktorych taczy ze sobg wiara, przynalezno$¢ do Kosciota katolickiego i bliskos¢
miejsca zamieszkania. Dzigki nim parafia przybiera ksztalt ,,wspolnoty wspolnot”.

Koscielne wspdlnoty podstawowe w swoim dziataniu wzoruja si¢ na pierwot-
nych gminach chrze$cijanskich, ktorych zycie opisuja Dzieje Apostolskie. Sg one
owocem dziatania Ducha Swictego, ozywiajacego serca wierzacych i umacnia-
jacego ich jednos¢. Znajduje ona wyraz we wspolnym trwaniu przed Bogiem na
famaniu chleba, czyli Eucharystii, oraz na wspolnej modlitwie. Wierno$¢ praw-
dzie ewangelicznej potwierdza gotowo$¢ wspolnoty do dzielenia si¢ posiadanymi
dobrami materialnymi z bra¢mi bedacymi w potrzebie3. Tak aktualizowana com-
munio, nawiazujaca do idealu greckiej przyjazni, staje si¢ wiarygodnym znakiem
obecnosci krolestwa Bozego w §wiecie, a jednocze$nie zapowiedzig jego petnego
urzeczywistnienia si¢ w czasach ostatecznych.

Swoja dziatalnos¢ w Ameryce Lacinskiej koscielne wspodlnoty podstawowe
zainaugurowaty, odpowiadajac na potrzeby duszpasterskie wynikajace z proce-
sow spoteczno-ekonomicznych, ktorych skutkiem byto czesto zubozenie szero-

Jest to nowa wersja artykutu, ktory ukazat si¢ w: B. Rozen, R. Kordonski (red.), Poznac, aby
zrozumie¢ — Misyjny Wymiar Kosciola. Ksiega Jubileuszowa dedykowana ks. dr. hab. Jackowi
Janowi Pawlikowi SVD, prof. UWM z okazji 65. rocznicy urodzin 40. lat kaplanstwa 30-lecia
pracy naukowej, Olsztyn 2017, s. 301-311.

2 EN, nr 58; RMi, nr 51; EG, nr 29.

3 J. Dupont, Nouvelles études sur les Acts des Apétres, Paris 1984, s. 309; H.-J. Klauck, Gemeinde
zwischen Haus und Stadt. Kirche bei Paulus, Freiburg i. B. 1992, s. 105-106.
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kich mas ludnosci. Z uwagi na to istniaty obawy, iz wspolnoty te moga zostac
wykorzystane w celu upowszechniania pogladow marksistowskich, gltoszonych
w ramach tzw. teologii wyzwolenia*. Nie zniechecito to jednak biskupow latyno-
amerykanskich w propagowaniu wspolnot, o czym $wiadcza dokumenty Konfe-
rencji Plenarnej Episkopatu Latynoamerykanskiego (CELAM) z Medellin (1968),
Puebli (1979), Santo Domingo (1992) i Aparecidy (2007). Dzisiaj dostrzega si¢
we wspolnotach bogactwo Kosciota, zywe centra aktywnej dziatalnosci duszpa-
sterskiej oraz narzedzia ewangelizacji, pozwalajace na prowadzenie ze Swiatem
dialogu przyczyniajacego si¢ do odnowy zycia i dziatalno$ci koscielnej?.

1. Tlo historyczne pojawienia si¢ koscielnych wspolnot podstawowych

Wszystko wskazuje na to, iz krajem pochodzenia koscielnych wspolnot podstawo-
wych jest Brazylia. Tam w latach 30. minionego stulecia do glosu zaczeto dochodzi¢
mieszczanstwo, z ktorym sScisle zwiazany byt Kosciot katolicki. Pojawita si¢ wow-
czas dla katolikow szansa odbudowania wigzi z panstwem, gdyz w roku 1890 Kosciot
brazylijski utracit swoja uprzywilejowana pozycje na mocy dekretu o rozdziale Ko-
Sciota i panstwa. Jego postulaty zostalty uwzglednione w konstytucji z 1934 roku, co
doprowadzito do renesansu jego struktur z czasow kolonizacji. Powigzanie Kosciota
z panstwem zapoczatkowato w Brazylii okres zwany ,,nowym chrze$cijanstwem”.

O wzroscie znaczenia Kosciota w spoteczenstwie brazylijskim zadecydowata
przede wszystkim dziatalno$¢ wiernych swieckich, prowadzona w ramach Akcji
Katolickiej. Dzigki ich zaangazowaniu $wiat pracy zaczety przenikac idee chrzesci-
janskie. W tym czasie powstaty katolickie centra duszpasterskie oraz uniwersytety.
Punktem kulminacyjnym epoki ,,nowego chrzescijanstwa” byl Miedzynarodowy
Kongres Eucharystyczny, zorganizowany w 1955 roku w Rio de Janeiro.

W tym samym roku rozpoczeta si¢ rowniez ekspansja kapitalizmu w Amery-
ce Lacinskiej. Rzady populistyczne, wspierajace gospodarke narodows, stopniowo
upadaja, a ich miejsce zajmujg tzw. rzady rozwoju, ktére dazg do otwarcia swych
panstw na doptyw zachodniego kapitatu i technologii. W tym czasie panstwo brazy-
lijskie uzaleznia si¢ od $wiatowych poteg kapitalistycznych, zachodnich koncernow
oraz Miedzynarodowego Funduszu Walutowego.

Okres wzrostu gospodarczego okazat si¢ dla Kosciola czasem nowych wy-
zwan duszpasterskich. Ludno$¢ wiejska przybywajaca do miast miata trudnosci

4 LN, nr 10, 15.
5 EG,nr 29.

E. Dussel, J. Meier, Die kirchlichen Basisgemeinden in Brasilien, w: E. Klinger, R. Zerfal3 (red.),
Die Basisgemeinden. Ein Schritt auf dem Weg zur Kirche des Konzils, Wiirzburg 1984, s. 14.
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z nawigzaniem kontaktu ze wspdlnotami parafialnymi w nowym miejscu zamiesz-
kania. Sytuacjg¢ t¢ staraty si¢ wykorzysta¢ protestanckie ruchy zielono§wigtkowe
oraz sekty. Zmusito to Ko$ciot do misjonarskiej aktywnosci u podstaw. W tym cza-
sie wlaczyt si¢ w rozmaite programy rozwojowe, zwtaszcza na ptaszczyznie edu-
kacji. Rozpoczynajac od walki z analfabetyzmem, organizacje koscielne zaczety
angazowac si¢ stopniowo w przemiang struktur spotecznych i ekonomicznych.
Swoja dziatalno$¢ w tej sferze odczytaly jako forme autentycznej ewangelizacji.
W tym czasie réwniez po raz pierwszy Kosciot zwrocit uwage na znaczenie ma-
tych, naturalnych wspolnot, w ktorych wiodaca rolg odgrywaja swieccy.

Od puczu wojskowych w roku 1964 Kosciol w Brazylii odcinat si¢ stopniowo od
polityki panstwa. Dziato si¢ to w czasie obrad Soboru Watykanskiego II (1962—-1965),
do ktorych nawigzata II Konferencja Biskupow Latynoamerykanskich w Medellin
(1968). Kosciot zaczat uswiadamiaé sobie na nowo, na czym powinna polegac jego
misja. Wzrosto w nim poczucie odpowiedzialnosci za lud, ktory cierpi z powodu poli-
tyki skoncentrowanej na wzroscie gospodarczym, zalezno$ci od obcego kapitatu oraz
dyktatorskiego sposobu sprawowania rzadow. Pojawilto si¢ niebezpieczenstwo, ze
ucisk spoteczny i ekonomiczny, jakiemu zostali poddani chlopi, robotnicy, mieszkan-
cy dzielnic podmiejskich, rybacy, stuzacy, drobni handlarze, moze ich doprowadzi¢
do utraty wiary i porzucenia Kosciota’. Pasterze stangli wiec po stronie uciskanego
ludu i wspdlnie z nim do§wiadczali przesladowan. Mnozyty si¢ zamachy terrorystycz-
ne na duchowienstwo, a srodki masowego przekazu pomijaly milczeniem dziatalnos¢
biskupow 1 kaptanow, oskarzanych o propagowanie idei komunizmu.

Szczegolne znaczenie w dalszym rozwoju Ko$ciota miat dokument, wydany
w roku 1973 przez potnocno-wschodnich biskupéw brazylijskich i wyzszych prze-
fozonych zakonnych: ,,Styszatem krzyk mego ludu (Wj 3,7)”. Autorzy poddali
w nim krytyce polityczny i ekonomiczny system panstwowy, przyczyniajacy sie
do niesprawiedliwej kumulacji bogactw oraz do zubozenia ludnosci, zepchnigtej
na margines zycia w strefach n¢dzy. Z kolei w liscie pasterskim z roku 1976 caty
Episkopat brazylijski opowiedzial si¢ po stronie ubogich oraz przyrzekt im swa soli-
darno$¢ w cierpieniu i w walce o wyzwolenie. Od tego momentu Ko$ciot brazylijski
coraz bardziej jednoczyt si¢ z ludem, wspierajgc ubogich, stabych i ucisnionych?.

Szczegblnym wyrazem opowiedzenia si¢ Kosciola po stronie ubogich staty si¢
,»Comunidades eclesiais de base” (CEB), czyli koscielne wspdlnoty podstawowe.
Sam moment pojawienia si¢ CEB pozostaje niejasny. Jest rzecza pewna, iz pierw-
sze ich spotkanie miato miejsce w 1975 roku®.

7 C.Mesters, L’interprétation de la Bible dans quelques communautés ecclésiales de base au Brésil,
,,Concilium” 158 (1980), s. 62.

E. Dussel, J. Meier, Die kirchlichen Basisgemeinden in Brasilien, s. 20.
9 H.-J. Prien, Christianity in Latin America, Boston 2013, s. 477.
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Istniejg dwie interpretacje, dotyczace poczatku CEB. Jedna z nich stwierdza, iz
sg one owocem dziatania duchownych, pomagajacych ludziom uswiadomi¢ sobie
ich sytuacj¢ historyczna, a druga, ze nalezy widzie¢ w nich efekt strategiczne;
dziatalno$ci hierarchii koscielnej!'?. Majgc na wzgledzie obie teorie, mozna po-
traktowaé wspolnoty jako dzieto Ducha Swigtego jednoczacego lud Bozy, paste-
rzy 1 wiernych gotowych do dokonania nawrocenia pastoralnego.

Z uwagi na fakt, iz pierwsze spotkanie wspolnot z udziatem biskupéw miato
miejsce dziesig¢ lat po zakonczeniu Soboru Watykanskiego 11, mozna przyjaé, ze
zar6wno jego nauczanie, jak i doswiadczenia Kosciota katolickiego w Brazylii
miaty wptyw na pojawienie si¢ i rozw6j dziatalnosci CEB. Sobdr méwi bowiem
o communio konkretyzujacej si¢ we wspodlnotach, o ludzie Bozym, o $wieckich
jako aktywnych jego czlonkach, o zaangazowaniu w zycie §wiata, o ubdstwie
ewangelicznym, o stuzbie, do ktorej powotany jest Kosciot i uczniowie Chry-
stusa. Z kolei na do$wiadczenie pastoralne Kosciota w Brazylii sktada si¢ dzia-
falnos¢ Akcji Katolickiej i ruchow koscielnych, powszechnos¢ katechizacji oraz
przygotowanie planow pastoralnych!!.

Nie mozna sobie dzisiaj wyobrazi¢ katolicyzmu w Brazylii i calej Ameryce
Lacinskiej bez wspolnot podstawowych. To one przyczyniajg si¢ do zmiany obli-
cza Kosciola. Glownymi partnerami prowadzonego przez niego dialogu przestaja
by¢ politycy, wilasciciele ziemscy i przemyslowcy, a stajg si¢ nimi mieszkancy
slumséw, biedni chlopi oraz bezrobotni. Kosciot rodzi si¢ na nowo w $wiecie
ubogich jako Kos$ciét ludu.

Pierwszym znakiem rozpoznawczym wspolnot podstawowych jest zywa
chrzescijanska wiara, ktora karmi si¢ stowem Bozym i przenika swym spojrze-
niem calg rzeczywisto$¢ ludzka. Zadna rozmowa na temat Pisma Swictego we
wspoélnotach nie przebiega bez uwzglednienia kontekstu zyciowego nalezacych
do niej ludzi. W swietle Ewangelii spogladaja oni na swoja bolesng rzeczywistos¢
i czerpia nadzieje z zapowiedzi Jezusa o nadejsciu krolestwa Bozego.

Drugg ich cechg jest petna znajomo$¢ sytuacji zyciowej wierzacych, $wiado-
mos¢ istnienia mechanizméw wyzysku i uzaleznienia jednych od drugich. We
wspolnotach podstawowych ludzie budza si¢ z letargu bezradnosci, rozpoznajac
spoteczne i polityczne przyczyny swej ngdzy. Umacnia si¢ w nich wiara w moz-
liwo$¢ zmiany ich nieszczgsliwego potozenia, ktora nastgpi wtedy, gdy ludzie
zjednocza si¢ ze sobag, kierujac si¢ mitoscig i sprawiedliwoscia.

10 A. Alves de Melo, 4 evangelizagido no Brasil. Dimensdes teoldgicas e desafios pastorais.
O debate teologico e eclesial (1952—1995), Roma 1996, s. 181.

H.-J. Prien, Christianity in Latin America, s. 475; A. Alves de Melo, 4 evangelizag¢do no Brasil,
s. 182.
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Trzecia cecha koscielnych wspolnot podstawowych jest szczegdlnego rodzaju
duch wspdlnotowy, ktdry uwidacznia si¢ w braterskim traktowaniu siebie nawza-
jem, w rezygnacji z przemocy, we wspolnym podejmowaniu decyzji, w postu-
dze na rzecz najubozszych i najbardziej potrzebujacych pomocy. W ten sposob
struktury wspolnot podstawowych — sprawdzane w dziataniu i umacniane poprzez
modlitwg — wspotluczestniczg w budowaniu nowego spoteczenstwa jako auten-
tycznej ,,cywilizacji mito$ci”!2.

2. Biskupi latynoamerykanscy o znaczeniu koscielnych wspolnot
podstawowych w zyciu i dzialalno$ci Kosciola

Druga Konferencja Episkopatu Ameryki Lacinskiej w Medellin (1968) do-
strzega w koscielnych wspdlnotach podstawowych urzeczywistnienie eklezjolo-
gii communio. W nich chrzescijanin do§wiadcza braterskiej komunii w relacjach
mi¢dzyosobowych. Jest to jego ,,spotecznos¢ podstawowa”, czyli spotecznos¢ lo-
kalna lub $rodowisko, odpowiadajace rzeczywisto$ci jednorodnej grupy i sprzyja-
jace ksztaltowaniu osobistych odniesien migdzyosobowych. Zadaniem Kosciota
jest wowczas podejmowanie wysitkéw na rzecz przeksztatcenia tych spotecznosci
w ,,rodziny Boze”, pielegnujgce wiarg, nadziej¢ i dobroczynnos¢. Tego rodzaju
wspodlnoty chrzescijanskie sg pierwszymi i podstawowymi komorkami w struktu-
rach koscielnych, inspirujacymi si¢ nieustannie stowem Bozym i pozostajacymi
w jednosci ze swoimi pasterzami. Dzigki nim zachowywane jest chrzescijanskie
bogactwo duchowe i rozszerza si¢ wiara, a takze podtrzymywany jest kult bedacy
jej wyrazem. Chodzi zwtaszcza o katechetyczng formacj¢ dorostych chrzescijan
i sprawowanie Eucharystii w matych grupach!3. Kos$cielne wspodlnoty podstawo-
we jako najmniejsze jednostki parafii przyczyniajg si¢ do rozwoju dzieta ewange-
lizacji, bedgc gtéwnym czynnikiem w promocji i rozwoju cztowieka!4.

Wazna role w zyciu i dziatalnosci wspolnot odgrywaja ich przewodnicy i li-
derzy, ktorymi moga by¢ kaplani, diakoni, zakonnicy i wierni §wieccy. Powin-
ni oni naleze¢ do $rodowiska, w ktorym pelnig swa postuge. Ponadto wymaga
si¢ od nich, aby byli odpowiednio przygotowani do petnienia swej funkcji we
wspolnotach, o co powinni zadbaé¢ duszpasterze i biskupi. Odniesienia hierar-
chii koscielnej do przewodnikéw wspolnot powinien cechowa¢ szacunek dla ich

12 E. Dussel, J. Meier, Die kirchlichen Basisgemeinden in Brasilien, s. 24-26; A. Biintig, Les commu-

nautés de base dans I’action politique, ,,Concilium” 104 (1975), s. 120.

CELAM, Presencia de la Iglesia en la Actual Transformacion de América Latina, Medellin
1968, nr 9.12.

14 Tamze, nr 15.10.
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odpowiedzialno$ci i autonomii, gwarantujacy osiaganie dojrzatosci duchowej
1 moralnej. Wszyscy cztonkowie koscielnych wspdlnot podstawowych powinni
realizowa¢ w nich swoje powotanie do bycia ludem kaplanskim, prorockim i kro-
lewskim, dajgc $wiadectwo o Bogu wobec otaczajgcego ich $wiatals.

Zdaniem biskupéw zgromadzonych w Medellin, parafia oparta na matych
wspolnotach koscielnych przyczynia si¢ do zjednoczenia ochrzczonych i ozywie-
nia w nich zapatu do dziatalno$ci ewangelizacyjnej. Sprzyja temu decentralizacja
dziatalno$ci parafii, w czym przejawia si¢ uznanie zasady pomocniczosci i wola
stosowania jej w praktyce. Wspdlnoty sg postrzegane jako komorki stuzace roz-
przestrzenianiu wiary i implementacji Kosciota!®.

Podobnie jak biskupi latynoamerykanscy zebrani w Medellin, tak i dokument
koncowy z zebrania Episkopatu latynoamerykanskiego w Puebli (1979) pod-
kresla znaczenie ideatu communio w zyciu Kosciota, co winno znalez¢ wyraz
w pielegnowaniu wlasciwych mu odniesien w koscielnych wspodlnotach podsta-
wowych!’. Sg one zrodlem rado$ci i nadziei dla Ko$ciota, gdyz dziatajac w jed-
nosci z pasterzami, staly si¢ osrodkami ewangelizacji i promotorami wyzwolenia
oraz rozwoju. Chociaz zdarzajg si¢ proby manipulowania wspolnotami i wcigga-
nia ich w rozgrywki polityczne, nie mozna nie doceni¢ owocow ich dziatalnos$ci,
zwlaszcza na polu szerzenia wiary i promocji godnosci osoby ludzkiej!'®. Dzigki
matym wspolnotom podstawowym coraz wigcej wiernych $wieckich odkrywa
swoje indywidualne charyzmaty i angazuje sie¢ w dzieto ewangelizacji'®.

Biskupi zgromadzeni w Puebli dostrzegli istotng role¢ matych wspdlnot kosciel-
nych w zyciu parafii, ktorej zadaniem jest towarzyszy¢ jednostkom i rodzinom
przez cate ich zycie, wspierajac dzietlo wychowania ochrzczonych oraz przyczy-
niajgc si¢ do ich wzrostu w wierze. We wtasciwym funkcjonowaniu parafii wazne
jest wspotdziatanie wszystkich grup, wspolnot i ruchow. Z tego wzgledu parafia
powinna odgrywac rolg centrum koordynacji ich dziatania i animacji. Jest ona
miejscem spotkania, komunikacji braterskiej oraz dzielenia dobr. Jej zadaniem
jest stawa¢ w obronie godnosci ludzkiej, zwtaszcza imigrantdéw, ludzi oddalonych
od Kosciota, niewierzgcych oraz najbardziej potrzebujacych?.

W dokumencie koncowym z Puebli podkreslono, ze szczegolnie istotne znacze-
nie ma dziatalno$¢ koscielnych wspolnot podstawowych na terenach wiejskich?!.

15 Tamze, nr 15.11.

16 Tamze, nr 15.12115.13.

17 CELAM, Mensaje a los Pueblos de América Latina, Puebla 1979, nr 105.
18" Tamze, nr 97 1 98.

Tamze, nr 125.

20 Tamze, nr 644 i 650.

21 Tamze, nr 111.
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Zadaniem parafii dziatajacych poza skupiskami miejskimi jest tworzenie takich
wspolnot i koordynowanie ich dziatalnosci. I cho¢ parafie miejskie powinny poto-
zy¢ akcent zwlaszcza na postuge liturgiczng i sakramentalna, to jednak i tam wielka
potrzeba jest pomnazanie matych wspolnot, powstajacych na okreslonym teryto-
rium i skupiajacych wiernych nalezacych do danego srodowiska, aby za ich posred-
nictwem mogta dokonywac¢ si¢ ewangelizacja o charakterze bardziej osobowym.

Dokument, bedacy owocem zebrania biskupow latynoamerykanskich w Santo
Domingo (1992), podat definicj¢ koscielnych wspdlnot podstawowych jako zy-
wej komorki parafii, rozumianej jako komunia organiczna i misyjna®?. Kosciel-
na wspolnota podstawowa jest ztozona z kilku rodzin, ktore starajg si¢ zy¢ jako
wspolnota wiary, wzajemnego szacunku i mito$ci. Za jej animacj¢ odpowiedzialni
sg wierni $wieccy, trwajacy w komunii z proboszczem miejsca i z biskupem. Nie
wolno jednak wspdlnotom ograniczy¢ si¢ do koncentracji na pielggnowaniu we-
wngetrznych odniesien ewangelicznych, gdyz powinny one zawsze by¢ otwarte na
srodowisko, petne dynamizmu apostolskiego. Ich zadaniem jest by¢ zaczynem
nowego spoteczenstwa, przepetnionego duchem ,,cywilizacji mitosci”?3.

Biskupi latynoamerykanscy dostrzegaja doniosta rolg koscielnych wspdlnot
podstawowych w zyciu parafii, ktora stanowi wspdlnote wspdlnot i ruchow?*,
Jej zadaniem jest udziela¢ odpowiedzi na niepokoje i nadzieje ludzi, animowac
1 wspiera¢ budowanie komunii, zachgca¢ do aktywnego udziatu w zyciu Kosciota
i do zaangazowania si¢ w dzialalno$¢ ewangelizacyjng. Parafia uobecnia Kosciot
migdzy ludzkimi domostwami. Dlatego Zyje i dziala wcielona w spotecznosé
ludzka i solidaryzuje si¢ z jej aspiracjami oraz trudnosciami. Jej zbawcze po-
stannictwo polega na gloszeniu stowa Bozego, celebrowaniu liturgii, wspieraniu
promocji godnosci ludzkiej, wspomaganiu inkulturacji wiary w rodzinach, ko-
Scielnych wspolnotach podstawowych, w grupach i1 ruchach apostolskich, a po-
przez nie w spoteczenstwie?>.

W kontekscie duszpasterstwa parafialnego koscielne wspolnoty podstawowe
postrzegane sg jako narzedzie odnowy parafii?®. Dzigki nim bowiem dynamizuje
si¢ funkcjonowanie parafii poprzez dziatalno$¢ wiernych swieckich zaangazowa-
nych w duszpasterstwo, przejmujacych odpowiedzialno$¢ za zycie i dziatanie ma-
tych wspolnot. Ich powotanie wymaga, aby byli zdolni do inkarnacji Ewangelii

22 CELAM, Nueva Evangelizacién, Promocién Humana, Cultura Cristiana. Jesucristo, Ayer Hoy

y Siempre, Santo Domingo 1992, nr 61.
23 RMi, nr 51.

24 CELAM, Nueva Evangelizacién, Promocién Humana, Cultura Cristiana. Jesucristo, Ayer Hoy
y Siempre, nr 58.
25 ChL, nr 26.

26 Tamze, nr 60.
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w specyficznych sytuacjach, w ktorych zyja. Ponadto mate wspdlnoty koscielne —
zuwagi na ich zanurzenie si¢ w codziennej ludzkiej egzystencji — przyczyniaja si¢
do tego, iz parafie umacniajg swoja otwarto$¢ i zdolno$¢ do przyjmowania tych,
ktorzy zachowujg dystans wobec Kosciota.

W dokumencie Episkopatu latynoamerykanskiego z Aparecidy (2007) pojawily
si¢ stowa uznania dla dziatalno$ci koscielnych wspolnot podstawowych. Od po-
czatku istnienia byly one bowiem szkotami dojrzatego chrzescijanstwa. Zrodzity
licznych $§wiadkéw wiary i misjonarzy, ktorzy swoim zaangazowaniem w dzieto
ewangelizacji przyczynili si¢ do rozwoju Kosciota w wielu krajach Ameryki Lacin-
skiej i Karaibow?”. Dokument zwracat jednak uwage rOwniez na niebezpieczenstwo,
jakie zagraza koscielnym wspolnotom podstawowym. Chodzi o pokusg¢ przeksztat-
cenia si¢ w $wieckie instytucje, ktore zamiast stuzy¢ budowaniu wspolnoty wy-
znawcOw Chrystusa, hotduja ideologii sprzeciwiajacej si¢ prawdzie Chrystusowe;.

Biskupi latynoamerykanscy sa $wiadomi, iz filarami dzialalnosci matych
wspolnot koscielnych jest stowo Boze, bedace zrodtem ich duchowosci, oraz ich
aktywny udzial w budowaniu jednos$ci eklezjalnej w tacznosci z pasterzami. Dzia-
talnos¢ wspolnot stuzy budowaniu komunii wiernych i prowadzeniu dziatalnosci
ewangelizacyjnej wsrod najubozszych i zepchnigtych na margines zycia spotecz-
nego. Tym samym koscielne wspolnoty podstawowe w dostrzegalny sposob daja
wyraz preferencyjnej opcji Kosciota na rzecz ubogich. Sg one znakiem zywot-
nosci Kosciota i pomagaja w odnowie zycia parafialnego w jednosci z grupami
parafialnymi, stowarzyszeniami i ruchami koscielnymi, dzieki czemu parafie staja
sie wspolnotami wspolnot?8,

W dokumencie z Aparecidy zycie i aktywnos$¢ koscielnych wspdlnot podsta-
wowych wpisana jest w ewangelizacyjng dziatalno$¢ Kosciota. Ich obecnos¢ jest
wyrazem odnowy duszpasterskiej w parafiach jako zywych komdrkach Kosciota,
bedacych uprzywilejowanymi miejscami, w ktorych wiekszos¢ wiernych dokonu-
je konkretnego doswiadczenia Chrystusa i koscielnej komunii?®. Duszpasterstwo
inspirowane Biblig prowadzi do umitlowania stowa Bozego. Wierno§¢ Magiste-
rium koscielnemu, a takze coraz lepsze przygotowanie katechistow oraz odnowa
katechezy przyczyniajg si¢ do rozbudzenia $wiadomosci eklezjalnej wiernych
1 wzmacniajg ich dynamizm apostolski. Podejmowane sg wysitki stuzace inkul-
turacji liturgii. Wazna rolg¢ odgrywa zwlaszcza pielggnowanie poboznosci eu-
charystycznej. Wszystkie bowiem wspolnoty 1 grupy koscielne przynosza owoc,

27 CELAM, Discipulos y Misioneros de Jesucristo para que nuestros pueblos en El tengan vida.
,, Yo soy el Camino, la Verdady la Vida™ (Jn 16,4). Documento conclusivo, Aparecida 2007, nr 178.

28 Tamze, nr 179.

29 Tamze, nr 99.
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o ile Eucharystia stanowi centrum ich zycia, a stowo Boze jest drogowskazem
1 inspiracja do kreatywnosci pastoralnej, uwzgledniajacej koniecznos¢ wspotpra-
cy z wszystkimi w jednym Kosciele Chrystusowym?3°.

Dokument z Aparecidy podkreslal, ze wszystkie parafie winny stac si¢ misyj-
ne3!. Misyjna odnowa parafii dotyczy zaréwno $rodowisk miejskich, jak i wiej-
skich. Wazng rol¢ odgrywaja w niej wierni $wieccy odpowiednio przygotowani
do dziatalno$ci misyjnej. Tylko poprzez zwigkszenie ich liczby mozna odpowie-
dzie¢ na dzisiejsze potrzeby. Koscielne wspolnoty podstawowe pozwalaja wie-
rzagcym przekonac sig¢, iz kazdy z nich jako czlonek parafii jest odpowiedzialny
za ewangelizacje. Duch Swicty wyposaza w charyzmaty wszystkich cztonkow
wspolnoty, czynigc to nie ze wzgledu na potrzeby danej osoby, lecz z uwagi na
dzielo misyjne podejmowane razem przez uczniow Chrystusa, jak to mialo miej-
sce w dniu Pie¢dziesigtnicy (por. Dz 2, 1-13)32.

3. Konkretyzacja eklezjologii komunii w koscielnych wspolnotach
podstawowych

Koscielne wspdlnoty podstawowe przyczyniaja si¢ do urzeczywistnienia
Kosciota jako communio, czyli do zjednoczenia wszystkich uczniow Chrystusa
w wierze 1 mitosci. Zgodnie z naukg Dziejow Apostolskich, pierwsze wspdlno-
ty chrzescijanskie karmily si¢ stowem Bozym, sprawowaty Eucharysti¢ i trwaty
na modlitwie. Wszystko to pozwalato im zachowywa¢ glgboka jedno$¢ duchowa
i nie zapomina¢ o braterskiej solidarnosci, przejawiajacej si¢ w trosce o potrze-
bujacych. Communio wczesnochrzescijanska, bedaca wzorem dla ko$cielnych
wspolnot podstawowych, jest wiec ,,zjednoczeniem ducha, ktore znajduje swoj
szczegoblny wyraz we wspolnym trwaniu przed Bogiem w $wigtyni i na wspdlnej
modlitwie. O jej autentycznosci $wiadczy gotowos¢ do dzielenia si¢ posiadanymi
dobrami materialnymi, ktére ma na celu zaspokojenie potrzeb braci cierpigcych nie-
dostatek. W konsekwencji z komunii duchowej rodzi si¢ wspdlnota dobr’33.

Koscidt aktualizujacy sie¢ w koscielnych wspdlnotach podstawowych nie jest
zadng ideologiczng przeciwwaga wobec Kosciola hierarchicznego. Duch Swiety
jest dany wszystkim ochrzczonym, dziata we wszystkich i przez wszystkich. Kosciot
nie buduje si¢ wigc jedynie dzigki komunii wertykalnej, hierarchicznej, zgodnie

30 Tamze, nr 180.

31 Tamze, nr 173.

32 Tamze, nr 1711 174.

33 R.Hajduk, Ksztaltowanie relacji miedzyosobowych w Kosciele jako communio fidelium, Krakow

2000, s. 90.
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z modelem piramidalnym, ale takze dzieki relacjom i wymianie o charakterze hory-
zontalnym. Mowi o tym eklezjologia komunii, ukazujaca zardwno rolg poszczegol-
nych 0sob we wspolnocie koscielnej, jak 1 role Kosciolow partykularnych czy tez
lokalnych wspolnot. Ko$ciot to komunia ludu Bozego w Chrystusie34.

Koscielne wspdlnoty podstawowe sa wlasciwa przestrzenia urzeczywistniania
sie communio, ktorej fundamentem jest wiez z Chrystusem?3. Wierzgcy w Syna
Bozego gromadza si¢ w nich, aby wstuchiwa¢ si¢ razem w stowo Boze i dzieli¢
si¢ ze sobg doswiadczeniem Ewangelii. We wspolnotowej lekturze Biblii i mo-
dlitwie spotykaja si¢ z Jezusem jako zywa Osoba, a stale umacniajgc swa osobi-
stg relacje ze zmartwychwstalym Panem, czynig Go prawdziwym fundamentem
swej braterskiej jednosci. Rozwazajac teksty Pisma Swietego, umacniajg sie
w przekonaniu, ze Bog jest prawdziwie obecny posrdd nich i uczg si¢ rozpozna-
wac Go w swoim zyciu. Trwania w zjednoczeniu z Bogiem na modlitwie nie trak-
tuja jako ucieczki od codziennosci, lecz jako niewyczerpane zrédto sity 1 oparcie
do ksztaltowania takiej rzeczywistosci, w ktorej ludzie moga zy¢ w sposob godny
i szcze$liwy3°. Wspolne czytanie Biblii nie jest jakim$ oderwanym od rzeczywi-
stosci ,,&wiczeniem poboznym”, gdyz staje si¢ zrodtem inspiracji do zaangazowa-
nia si¢ w zycie spoteczne i polityczne?’.

Czytajac wspolnie slowo Boze, wierni nalezacy do koscielnych wspolnot
podstawowych coraz mocniej wnikajg w misterium Kosciola i intensywniej od-
czuwajg swoja przynalezno$¢ do wspolnoty parafialnej. W matych wspolnotach
uczniowie Chrystusa przetamujg opory, utrudniajace im wystgpowanie w sferze
publicznej i uczg si¢ spontanicznej modlitwy w klimacie braterstwa i wzajemne-
go zaufania. Wszystko to prowadzi ich do czynnego zaangazowania si¢ w litur-
gie i aktywnego uczestnictwa w zyciu sakramentalnym w parafii*®. Eucharystia
sprawowana w niedzielg 1 bedaca szczytowym momentem w zyciu catej rodziny
parafialnej staje si¢ dla cztonkow matych wspolnot koscielnych zywym doswiad-
czeniem komunii, czyli istniejacej juz rzeczywistej wspolnoty zycia i dziatania.
Niedzielne gromadzenie si¢ na lfamaniu chleba pozwala im takze doswiadczy¢
jednosci z innymi wspolnotami i grupami dziatajacymi w parafii. Uczestniczac

34 Y. Congar, Un peuple messianique. L’Eglise, sacrement du salut. Salut et libération, Paris 1975,

s. 88-89; J. Losada, Wspdlnota w Kosciele-Komunii, ,,Communio” 3 (1989), s. 63—64; E. Klin-
ger, Die Kirche der Basisgemeinden. Der Mensch als Prinzip der Ekklesiologie, w: E. Klinger,
R. ZerfaB3 (red.), Die Basisgemeinden. Ein Schritt auf dem Weg zur Kirche des Konzils, s. 50.

M. Azevedo, Comunidades Eclesiais de Base e Inculturagdo da Fé. A realidade das CEBs e sua
tematizagdo, na perspectiva de uma evangelizagdo inculturada, Sdo Paulo 1986, s. 252.

36 V. Cosmao, Koscidt ubogich, ,,Wi¢z” 6 (1981), s. 120.

37 J. O’Halloran, Small Christian Communities. A Pastoral Companion, Dublin 1996, s. 114,
38

35

R.J. Kleiner, Basisgemeinden in der Kirche. Was sie arbeiten —was sie wirken, Graz 1976, s. 216.
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w liturgii w kosciele parafialnym, wyznawcy Chrystusa wlaczaja w eucharystycz-
ng Ofiare wszystkie swoje wysitki oraz wyrzeczenia i odkrywaja ich pelny sens
w $wietle Jezusowego krzyza i zmartwychwstania®.

Koscielne wspdlnoty podstawowe pozwalajg doswiadczy¢ ich cztonkom, co
znaczy okazywac sobie nawzajem mitos¢, gdyz w istocie rzeczy moga to czynié
tylko ci, ktorzy sie znajg*®. Wzajemna blisko$¢ wiernych nalezgcych do wspol-
not sprawia, ze moga sobie nawzajem okazywac wspotczucie i stara¢ si¢ roze-
zna¢ konkretne ludzkie potrzeby, aby nikt nie pozostat osamotniony i bezradny
W zmaganiu si¢ ze swoimi troskami i nieszczg¢sciami. Poznajac si¢ coraz lepiej,
wierzacy przekonujg si¢, ze kazdy z nich moze stac si¢ dla swoich bliznich kim$
waznym, gdyz posiada dary, z ktorych skorzysta¢ mogg inni*!. Czynigc proble-
my innych ludzi swoimi, chrzescijanie z koscielnych wspolnot podstawowych
wskazujg $wiatu drogi do zbudowania prawdziwej communio w rzeczywistosci
targanej wojnami, konfliktami spotecznymi i bezpardonowa rywalizacja w sferze
wplywow ekonomicznych i dominacji politycznej*?.

Dzigki koscielnym wspolnotom podstawowym zmienia si¢ nie tylko struktura
parafii, ale takze Swiadomo$¢ i stopien zaangazowania wiernych §wieckich w reali-
zacj¢ spoczywajacych na niej zadan duszpasterskich. Uczniowie Chrystusa przeko-
nujg si¢ w nich, ze communio oznacza takze partycypacje w wypehianiu zbawczego
postannictwa Ko$ciota, a oni sami nie sg jedynie przedmiotami troski duszpaster-
skiej duchownych, ale podmiotami dzialalno$ci pastoralnej Kosciota, w petni odpo-
wiedzialnymi za realizacje jego misji w $wiecie®3. Bliskie relacje z braémi w wierze
oraz aktywny udziat w zyciu parafii przyczyniaja si¢ do budowania chrzescijanskiej
1 osobowej tozsamosci wierzacych. Ich identyfikacja z innymi cztonkami wspolno-
ty, z ich wiarg 1 Kos$ciotem nie tylko daje im poczucie bezpieczenstwa, ale czyni ich
zdolnymi do dziatania podejmowanego dla dobra swojej wspolnoty parafialnej oraz
propagowania wiary chrze$cijanskiej w $wiecie*.

39 A.R. Baranowski, Creating Small Church Communities. A Plan for Restructuring the Parish
and Renewing Catholic Life, Cincinnati 1996, s. 16.

40 F. Ortega Roa, Comunidades Eclesiales de Base, Santiago de Chile 1988, s. 18.

41 J. Comblin, Les communautés de base comme lieu d’expériences nouvelles, ,,Concilium” 104

(1975), s. 98; H. Goldstein, Ein Pastoralexperiment in Brasilien — Modell fiir die Praxis der Kirche
bei uns?, ,,.Diakonia” 6 (1977), s. 415.

F. Weber, Not lehrt handeln. Lateinamerikanische Kirchenerfahrungen als Ermutigung zu einer
Neugestaltung unserer Seelsorge, w: H. Windisch, Seelsorge neu gestalten. Fragen und Impul-
se, Graz 1995, s. 81.

E. Klinger, Die Kirche der Basisgemeinden. Der Mensch als Prinzip der Ekklesiologie, s. 50;
R. Mahony, La re-vitalizacion de la vida parroquial a través de la evangelizacion, w: Consejo
Episcopal Latinoamericano, La parroquia evangelizadora, Bogota 2000, s. 16.

4 H.J. Spital, Gemeinde als Gemeinschaft von Gemeinschaften, ,,Lebendige Seelsorge” 2 (1995), s. 62.

42

43



110 V Koscielne wspolnoty podstawowe jako przestrzenie realizacji communio...

4. Wspieranie rodzicow chrzescijanskich w przekazie wiary

Aby Kosciot mogl rozwijac sie, wiara musi by¢ przekazywana z pokolenia na
pokolenie. Szczegdlna odpowiedzialnos¢ spoczywa na chrzescijanskich rodzicach,
ktorych zadaniem jest ukazywanie dzieciom stowem i postawa Boga kochajacego
cztowieka. Do wychowania religijnego nalezg takie aspekty, jak nauczanie prawd
wiary, spetianie praktyk poboznosciowych (np. czytanie Biblii, odmawianie Ro-
zanca i innych modlitw) w domu, udziat w liturgii, poruszanie tematow religijnych
w rozmowach z dzie¢mi itd. Wazng rol¢ w przekazie wiary mlodemu pokoleniu
odgrywa ,.katecheza rodzinna, przyblizajaca dzieciom prawd¢ o Bogu i Jego planie
zbawienia realizowanym w $wiecie przez Chrystusa i Jego Kosciol. W katechezie
rodzinnej, ktéra jest naturalnym, bezposrednim i praktycznym przekazywaniem
wiary, mtode pokolenie poznaje Boga poteznego, ale zarazem pelnego dobroci
1 kochajacego cztowieka. Bog, poznawany w ten sposdb, budzi ufnos$¢, mitos¢ oraz
poczucie bezpieczenstwa. Jest to Bog, o ktorym si¢ nie tylko rozmawia, ale do kto-
rego mozna mowic i prosi¢ o pomoc takze wtedy, kiedy nie ma juz obok nikogo
zdolnego udzieli¢ wsparcia w sytuacji przekraczajacej ludzkie mozliwosci™.

Koscielne wspdlnoty podstawowe jako najmniejsze komorki parafii przygoto-
wuja nalezacych do nich rodzicéw do petnienia funkcji katechetow w rodzinach.
Na spotkaniach modlitewno-biblijnych umacniajg oni swoja wiare, aby przekazy-
wac ja swoim dzieciom. Chodzi zwlaszcza o gloszenie mtodemu pokoleniu ke-
rygmatu chrzescijanskiego, ktory wskazuje mu droge do osiggania petni rozwoju
osobowego. Chrzescijanskie orgdzie zbawienia porusza ludzi mtodych, ktorzy
,»ucza si¢ ufa¢ mitosiernej mitosci Boga, zawsze poszukujacej cztowieka i goto-
wej mu przebaczy¢ grzechy oraz nada¢ kierunek jego zyciu. W $wietle zbawczej
mitosci Ojca niebieskiego dzieci i mtodziez odkrywaja sens prawa Bozego, ktore-
go zachowywanie jest sposobem odpowiadania mito$cig na mito§¢™4©.

Z badan prowadzonych nad religijnoscig ludzi mtodych wynika, ze samo nau-
czanie prawd wiary nie wystarczy, aby uksztattowa¢ w nich duchowo$¢ chrze-
$cijanskg?’. Istotne znaczenie ma w tym wzgledzie religijna postawa rodzicow.

4 R. Hajduk, Uobecnianie kerygmatu w zyciu rodzin chrzescijanskich, w: M. Karczewski, S. Mikotaj-
czak, J. Rucinski (red.), Podniescie glos i spiewajcie... (Syr 39,14). Ksigga Pamigtkowa dedykowana
ks. dr. hab. Bogdanowi Wiktorowi Matysiakowi profesorowi UWM w 35-lecie Swigcen kaplanskich
i 65-lecie urodzin, Olsztyn 2017, s. 68; G. Pyzlak, Katecheza rodzinna i jej wplyw na przygotowanie
do zycia malzenskiego i rodzinnego, ,,Roczniki Pastoralno-Katechetyczne” 6 (2011), s. 420.

46 R. Hajduk, Uobecnianie kerygmatu w Zyciu rodzin chrzescijanskich, s. 70.

47 J.J. Gonzalez Ortiz, Transmision de valores religiosos en la familia, Murcia 2004, s. 276-280;
P. Brafias-Garza, T. Garcia-Mufioz, S. Neuman, Intergenerational Transmission of ‘Religious Ca-
pital’. Evidence from Spain, ,,Revista Internacional de Sociologia” 3 (2011), s. 650; M. Podczasik,
Rodzina i religijnos¢ jej dzieci a stosunek do wiary, ,,Family Forum” 4 (2014), s. 167.
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Innymi stowy, miedzypokoleniowe przekazywanie wierzen i praktyk religijnych
przynosi wicksze owoce, jesli dzieci stykajg si¢ bezposrednio z modelami beha-
wioralnymi, przy czym ich religijnos¢ zalezna jest od stopnia zaangazowania si¢
rodzicow w praktyki religijne. Nie oznacza to, ze przekaz tresci wiary lub poru-
szanie kwestii religijnych w domu jest nieistotne; jednak efekty wspolnego spet-
niania praktyk religijnych w rodzinie sa na og6t znacznie trwalsze. Z reguty wigc
rodzice praktykujacy i tym samym wlasnym przyktadem przekazujacy potom-
stwu doswiadczenie wiary rodzg i wychowujg dzieci, ktore réwniez sg religijne.
Odpowiada to teorii spolecznego uczenia sig, ktora stwierdza, ze ludzie gtownie
uczg si¢ przez doswiadczenie, obserwacje innych i nasladowanie ich postaw™s.

Gdyby przekaz wiary opieral si¢ tylko na stowach, w sercach ludzi mtodych
moglyby si¢ pojawi¢ watpliwosci, czy rzeczywiscie Bog jest taskawy oraz mito-
sierny i warto w Niego wierzy¢. ,,Dzieki rodzicom, ktorzy jak nikt inny zdolni sg
do okazywania mitosci dziecku i to takiej, ktora trwa niezaleznie od tego, co czto-
wiek uczynit, otworzy ono swe serce na prawde, ze jest bezwarunkowo kochane
przez Boga i1 bedzie moglo »uwierzy¢« Ewangelii. Doswiadczajac w postawie
wierzacych rodzicow zyczliwej troski 1 czuto$ci, nie bedzie miato zadnych wat-
pliwosci, ze Ewangelia mowi prawde, ukazujac Boga jako dobrego i mitosiernego
Ojca, gdyz mito$¢ ludzka jest odblaskiem Jego »pierwszej« mitosci™*.

Mate wspolnoty koscielne, czyli wspdlnoty podstawowe albo sasiedzkie,
wspieraja rodzicow w dziele wychowania, w ktorym wazne miejsce zajmuja
relacje migdzyosobowe. Z badan wynika, ze pozytywne relacje rodzic—dziecko
ulatwiajg przekaz wiary religijnej z pokolenia na pokolenie’?. Chodzi o relacje
wypelnione zyczliwoscig, w ktorych jest takze miejsce na kontrole rodzicielska.
Takie postawy wychowawcze okresla si¢ jako autorytatywne rodzicielstwo lub
stosowanie autorytatywnego stylu wychowania, ktory polega na tym, ze rodzice
okazuja swoim dzieciom troske, przekazujg im ciepto oraz udzielajg konieczne-
g0 wsparcia, jednoczes$nie stawiajagc im wysokie i stale wymagania, monitorujac
ich aktywno$¢ oraz uwzgledniajac ich opinie’!. W ten sposob tworza w rodzinie
klimat emocjonalny sprzyjajacy przekazywaniu wiary religijnej. Autorytatywne

48 B. Placzkiewicz, Teoria spotecznego uczenia sie a wychowanie dziecka w wieku przedszkolnym,

»Spoteczenstwo. Edukacja. Jezyk™ 4 (2016), s. 129-137; P. Brafias-Garza, T. Garcia-Muiioz,
S. Neuman, Intergenerational Transmission of ‘Religious Capital’. Evidence from Spain, s. 667.

49 R. Hajduk, Uobecnianie kerygmatu w zZyciu rodzin chrzescijanskich, s. 67.

50 P. Vermeer, Religion and Family Life. An Overview of Current Research and Suggestions for Future

Research, ,,Religions” 5 (2014), s. 404—405; J.J. Gonzalez Ortiz, Transmision de valores religiosos
en la familia, s. 283; M. Podczasik, Rodzina i religijnosc jej dzieci a stosunek do wiary, s. 172.

51 0. Bak, Styl wychowania a informacje zwrotne w komunikacji rodzicéw z adolescentami, ,,Psycholo-

giarozwojowa” 1 (2017), s. 47.
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rodzicielstwo przyczynia si¢ bowiem do powstania atmosfery wzajemnej zgod-
nosci 1 wspotpracy miedzy rodzicami a dzie¢mi, a wtedy mtodemu pokoleniu jest
tatwiej zaakceptowaé warto$ci rodzicielskie, w tym takze duchowe32.

Modlitwa w matych wspoélnotach koscielnych prowadzi do umocnienia wig-
zi matzenskich. Jej trwalo$¢ ma istotne znaczenie w przekazie wiary i wartosci
chrzescijanskich mtodemu pokoleniu. Okazuje si¢ bowiem, ze obok zywej re-
ligijno$ci dorostych i klimatu emocjonalnego w rodzinie rowniez stan cywilny
rodzicow znaczaco wptywa na religijno$¢ nastolatkodw. Innymi stowy, dorastanie
w rodzinie rozbitej lub z rodzicem samotnie wychowujacym dziecko negatywnie
wplywa na mi¢dzypokoleniowe przekazywanie religijnosci, podczas gdy wycho-
wywanie w petnej rodzinie przez rodzicow pozostajacych w zwiazku malzenskim
zdecydowanie zwigksza szanse, iz dzieci otworzg si¢ na wiarg¢ i jako praktykujacy
chrzescijanie pojda $ladami rodzicow>.

Wiara wptywa na relacje w rodzinie, jesli rodzice aktywnie uczestnicza w zy-
ciu spolecznosci religijnej, a takg mozliwos¢ stwarzaja mate wspolnoty koscielne.
W nich matzonkowie i rodzice wzbogacaja swoje zycie duchowe i uczg si¢ jedni
od drugich, w jaki sposéb wychowywac dzieci i przekazywac im wiarg. Oznacza
to, ze sama nominalna przynalezno$¢ do Kosciota nie wystarczy, aby dzieci zna-
lazty swoje miejsce we wspolnocie wierzacych. Rodzice moga przekazaé dzie-
ciom wiare, gdy wstuchujg si¢ w nauczanie Kosciota i przyjmuja je jako prawde.
Wazna rolg w wychowaniu religijnym odgrywa takze wierno$¢ zasadom chrze-
Scijanskim, gdyz ortodoksyjne przekonania wychowawcoéw wywierajg silniej-
szy wptyw na ksztattowanie pozytywnych relacji rodzic—dziecko (co wyraza si¢
w afirmujgcym, zyczliwym podejsciu do mtodego cztowieka) niz tylko formalna
przynalezno$¢ do wspolnoty koscielnej. Wiernos¢ prawdzie chrzescijanskiej ma
znaczacy wptyw na zycie rodzinne, przyczyniajac si¢ zaréwno do uksztattowania
si¢ serdecznych odniesien migdzypokoleniowych, jak i przekazywania dzieciom
obrazu Boga jako dobrego i mitujgcego Ojca’.

Wychowanie religijne w rodzinie ksztattuje od poczatku u dzieci postawy
w duchu chrzescijanskiej caritas. Gdy Ewangelia ozywia zycie rodziny, przyczynia
si¢ do ksztaltowania w ludziach mtodych ,serca, ktore widzi”>> potrzeby innych
i jest gotowe spieszy¢ im ze wspanialomys$lng pomoca. Zywa wiara nadajaca ksztatt

52 B. Ostafifiska-Molik, E. Wysocka, Style wychowania w rodzinie pochodzenia w percepcji

miodziezy gimnazjalnej i ich znaczenie rozwojowe — proba teoretycznej i empirycznej egzempli-
fikacji, ,,Przeglad Pedagogiczny” 2 (2014), s. 225.

P. Vermeer, Religion and Family Life, s. 405; M. Podczasik, Rodzina i religijnos¢ jej dzieci
a stosunek do wiary, s. 170.

54 P. Vermeer, Religion and Family Life, s. 406-407.

55 DCE, nr 31b.
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zyciu rodziny pomaga im przyswoic sobie chrzescijanskie wartosci moralne, ktore
pozwalajg zy¢ w postawie shuzby wobec innych3®. Jest to istotne z uwagi na fakt,
ze ludzie religijni zwykle wydaja wiecej pienigdzy na cele charytatywne, a takze sa
bardziej sktonni do angazowania si¢ w dzialania spoteczne na rzecz potrzebujacych.

Wazne jest takze, aby dzieci nauczyly si¢ od rodzicoéw doceniania gestow zycz-
liwosci ze strony innych ludzi. Wszystko to przyczynia si¢ do konsolidacji wiezi
rodzinnych, gdyz ,,ten, kto daje — daje tym bardziej, gdy réwnocze$nie czuje si¢ ob-
darowany przez tego, kto przyjmuje jego dar; ten zas, kto umie przyjacé ze swiado-
moscia, ze 1 on rowniez przyjmujac, S$wiadczy dobro, ze swej strony shuzy wielkiej
sprawie godnosci osoby, ktora najglebiej moze jednoczy¢ ludzi pomigdzy sobg™™’.

Aby wychowanie religijne przyniosto trwaty efekt, potrzebna jest spoteczna
struktura wiarygodnosci. Wyznawanie okreslonych przekonan religijnych lub wy-
konywanie praktyk zwigzanych z wiarg ma znaczenie dla danej osoby tylko wte-
dy, gdy zasadnosc¢ tego potwierdzona jest przez ludzi nalezacych do spotecznosci,
w ktorej zyje ta osoba’®. W konsekwencji, jesli dziecko wychowuje si¢ w rodzinie
zyjacej wiarg, jest rzecza bardzo prawdopodobna, ze begdzie osobg religijng. Ale
gdy wejdzie w okres dojrzewania i rozszerzy swoje srodowisko spoleczne, praw-
dopodobienstwo prowadzenia zycia religijnego moze si¢ zmniejszy¢. Jesli dziec-
ko wejdzie w bardziej $wiecki kontekst spoteczny, bycie religijnym wyda mu si¢
wtedy mniej oczywiste, co moze ostatecznie doprowadzi¢ mtodego cztowieka do
rezygnacji z wyznawania i praktykowania religii.

W okresie dorastania rodzice pelnig role znaczacych ,,innych”, ktorzy re-
prezentuja wiarygodnos$¢ religii w bliskim otoczeniu, tj. w domu rodzinnym,
a tym samym ulatwiajg dziecku internalizacje wierzen i praktyk religijnych®.
Aby jednak dziecko pozostato wierne religii jako osoba dorosta, potrzebna jest
swiadomo$¢ uogolnionego ,,innego”, tj. $wiadomos¢, ze przekonania i wierzenia
sa podzielane przez wigksze grupy spoteczne. Jesli srodowisko spoteczne jest co-
raz bardziej areligijne i coraz mniej przesigkniete systemem wierzen, bycie reli-
gijnym przestaje by¢ z gory wymagana postawg, a dorastajacy cztowiek stara si¢
dostosowac¢ swoje zachowanie do oczekiwan, jakie ma wobec niego otoczenie.

56 PE. King, Religion and Identity. The Role of ldeological, Social, and Spiritual Contexts,
,Applied Developmental Science” 3 (2003), s. 199; R. Hajduk, Uobecnianie kerygmatu w zyciu
rodzin chrzescijanskich, s. 70.

57 DiM, nr 14.

58 P.L. Berger, Th. Luckmann, The Social Construction of Reality. A Treatise in the Sociology of
Knowledge, London 1991, s. 153—166; P. Vermeer, Religion and Family Life, s. 415.

A. Rozanska, Dynamika poczucia tozsamosci religijnej mtodziezy na pograniczu polsko-czeskim
i jej edukacyjne uwarunkowania, w: H. Rusek, A. Pienczak, J. Szczyrbowski (red.), Dziedzictwo
kulturowe jako klucz do tozsamosci pogranicza polsko-czeskiego na Slgsku Cieszynskim, Cie-
szyn—Katowice—Brno 2010, s. 261.
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Wszystko to ostabia gotowos¢ ludzi mtodych do praktykowania wiary odziedzi-
czonej po rodzicach, ktora znajduje wyraz nie tylko w uczestnictwie w obrzedach
kultycznych, ale takze w codziennych niereligijnych czynnosciach®®.

Majac to wszystko na uwadze, nie mozna si¢ dziwic, ze wychowanie religijne nie
ma trwatego wplywu na ludzi mtodych w najbardziej zsekularyzowanych krajach
Europy. Najwyrazniej spoteczenstwa te nie sa juz w stanie zaoferowac im niezbed-
nej w tym wzgledzie struktury wiarygodnosci religijnej. Z obserwacji naukowych
wynika, ze religia w wielu krajach o wysokim materialnym poziomie egzystencji
nie ma juz wpltywu na zycie rodzinne, z wyjatkiem rodzin chrzescijanskich, traktu-
jacych na serio wymagania ptyngce z wiary®!. Pomocg dla rodzin chrzes$cijanskich
sa ruchy koscielne, grupy i wspolnoty kierujace si¢ w swoim zyciu Ewangelia, ktore
ze wzgledu na swoja spojnosc i jednoznaczno$¢ w dziataniu tworza wtasng spo-
feczno-religijng struktur¢ wiarygodnosci. Takg role w zyciu rodzin chrzescijanskich
oraz w ksztaltowaniu postaw religijnych u mlodziezy odgrywajg rowniez mate
wspolnoty koscielne, poszerzajace srodowisko religijnego oddzialywania, a tym
samym budujace struktury wiarygodnosci. Ich wiernos¢ prawdzie chrze$cijanskiej
pomaga wierzacym w Chrystusa ,,uodporni¢ si¢”’ na obecne w spoteczenstwie ten-
dencje sekularyzacyjne i laicyzacyjne®?.

Chociaz do istoty religii nalezy jej charakter spoteczny, to warto mie¢ na
wzgledzie fakt, iz wspotczesnie przekazywanie z pokolenia na pokolenie wiary
lub duchowos$ci dokonuje si¢ czgsto w sposob zindywidualizowany, czyli nie-
pely albo zdeformowany w stosunku do prawdy gloszonej przez chrzescijan-
stwo. Jest to skutek procesu indywidualizacji, ktora w sferze religijnej wyraza
si¢ w tym, ze wielu ludzi, dystansujac si¢ od nauczania Kosciota, tworzy wlasne
systemy religijne z elementdéw wywodzacych si¢ z tradycji chrzescijanskiej, in-
nych religii i swieckich przekonan, aby spetni¢ swoje pragnienie przezycia czegos
picknego i glebokiego®?. Mozna wowczas zaobserwowaé zjawisko alternatywnej
religijnosci 1 duchowosci, ktore staty si¢ czesécig kultury gtownego nurtu. W tym
duchu jest tez wychowane mtode pokolenie, co potwierdza prawidlowos¢, iz sita
ludzkich wierzen i przekonan zalezy od stopnia, w jakim te wierzenia i przeko-
nania sg spotecznie poparte, a takze pokazuje, ze struktury wiarygodnos$ci nie sg

60 S, Paredes Diaz, Adolescencia y transmision de la fe cristiana. Claves para pensar la religiosi-

dad en el contexto escolar, ,,Palabra 'y Razon” 12 (2017), s. 38-39.

61 P Vermeer, Religion and Family Life, s. 415.

92 R. Hajduk, Parafia jako ,, wspdlnota wspélnot ™. Od teorii do praktyki, ,,Homo Dei” 1 (2007), s. 43-55.

63 P. Zimmerling, Spirituelle Sehnsiichte — Die Wiederkehr der Religion, w: M. Utsch (red.), Wenn
die Seele Sinn sucht. Herausforderung fiir Psychotherapie und Seelsorge, Neukirchen—VIuyn
2000, s. 26-27; A. Rozanska, Dynamika poczucia tozsamosci religijnej mtodziezy na pograniczu
polsko-czeskim i jej edukacyjne uwarunkowania, s. 250.
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raz na zawsze okreslone i moga ulec zmianie. Wszystko to stawia po znakiem
zapytania sluszno$¢ tezy o sekularyzacji i twierdzenie o zaniku Zycia religijne-
go w nowoczesnych spoteczenstwach, w ktorych zdecydowana wigkszo$¢ ludzi
przyznaje si¢ do wiary w Boga%.

Mate wspoélnoty koscielne — podobnie jak szkota publiczna i parafia — wspiera-
ja dorostych chrzescijan w wypetnianiu obowigzku wychowania dzieci w wierze
Chrystusowej. Zadna instytucja ani wspélnota nie zastapi w tym rodzicow, ktorzy
sg pierwszymi ewangelizatorami i wychowawcami swoich dzieci. Chociaz nie
sa oni jedynym zrodtem przekazu wiary, wywieraja najwigkszy wptyw na ich
postawy religijne. Formacja chrzescijanska dokonuje si¢ rowniez w szkotach
lub we wspodlnotach oraz grupach religijnych, ale w poréwnaniu z wplywem
rodzicow oddzialywanie szkoty (katolickiej) lub wspolnoty religijnej na ksztat-
towanie postaw religijnych u mtodego pokolenia jest bardzo ograniczone®.

Dziatalnos¢ matych wspolnot koscielnych zwraca uwagg na znaczenie doro-
stych w rozprzestrzenianiu si¢ wiary chrzescijanskiej. Zwykle w Kosciele wie-
le uwagi poswieca si¢ formacji dzieci 1 mtodziezy, podczas gdy wspolczesnie
problem nie polega na chrzescijanskim wychowaniu dzieci i mtodziezy, lecz
na postawie dorostych®. Gdy ludzie mlodzi nie dostrzegaja u rodzicow dziatan
i zachowan inspirowanych chrzescijanstwem, nastepuje u nich ,,erozja wiary”,
poniewaz tylko dojrzata religijnos¢ dorostych moze przekona¢ mtode pokolenie
do przyjecia wiary w Chrystusa®’.

Dzigki matym wspdlnotom koscielnym mozliwe jest osiagnigcie rOwnowagi
mi¢dzy troska o religijne wychowanie dzieci a formacjg dorostych. Jest to nie-
zwykle istotne, gdyz to ich ,,ignorancja religijna i lekcewazacy sposob podejscia
do zycia zgodnego z nauka chrze$cijanska jest najwieksza przeszkoda w dziedzi-
nie przekazu wiary. Dzieci bardzo szybko rozpoznaja, jakie znaczenie ma wiara
w zyciu dorostych. Wystarczy tylko, ze postuchaja, w jaki sposob rodzice odpo-
wiadajg na ich pytania dotyczace religii: czy robig to w sposob banalny i pogar-
dliwy, czy tez w sposob dogltebny i powazny. Dziecko, ktore patrzy na rodzicow,

64 P. Vermeer, Religion and Family Life, s. 416; K. Vellguth, Glaube — gewusst wo. Mystago-
gische Pastoral als Option einer missionarischen Seelsorge, ,,Anzeiger fur die Seelsorge”
1 (2007), s. 29-30; R. Hajduk, Przyczyny erozji wiary chrzescijanskiej, w: P.A. Sokotowski (red.),
Kontrchrzescijanstwo jako kontekst dziatalnosci misyjnej w XXI wieku, Pieni¢zno 2009, s. 43—45.

% R. Minguez Vallejos, P. Ortega Ruiz, Familia y transmision de valores, ,,Teoria de la Educacion”

15(2003), s. 39; A. Rézanska, Dynamika poczucia tozsamosci religijnej mlodziezy na pograniczu
polsko-czeskim i jej edukacyjne uwarunkowania, s. 260.

6 H. Derroitte, Por una nueva catequesis. Jalones para un nuevo proyecto catequético, Santander

2004, s. 99-102.

N. Mette, Zu den soziologischen und theologischen Bedingungen heutiger Glaubensvermittlung,
,,Theologisch-Praktische Quartalschrift” 2 (2008), s. 122.
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jak zyja, kochaja si¢ i przebaczaja sobie nawzajem, od nich uczy si¢ zy¢, kochad
i przebaczaé. Gdy rodzice zyja wiara, dziecko jest w sposdb naturalny wprowa-
dzane w chrzescijanska praktyke mito$ci”68,

Rodzice przekazujg dzieciom wiarg, gdy pokazujg im, jak wazng role w ich
zyciu odgrywa Ewangelia i jak patrze¢ na ludzkie Zzycie oraz calg rzeczywisto$¢
w $wietle stowa Bozego. Sprzyja temu ich zaangazowanie si¢ w zycie i dziatanie
matych wspolnot koscielnych, w ktorych ludzie dorosli wspolnie czytaja i rozwa-
zaja Biblig, w perspektywie stowa Bozego spogladaja na swoje problemy oczyma
wiary i spotykaja Boga, ktory zacheca ich do odwaznego i pelnego mitosci dzia-
tania. Skupiajac sie na Pismie Swictym, zblizaja si¢ do osoby Jezusa, w ktorego
cierpieniu rozpoznajg wilasny los i ktorego zmartwychwstanie staje si¢ zrodtem ich
nadziei i sity®°.

Mate wspolnoty koscielne, umozliwiajace wierzagcym w Chrystusa wymiang
doswiadczen duchowych, pomagaja dorostym dojrzewac w wierze, a poprzez ro-
dzicow wplywaja pozytywnie na rozwoj religijny mtodego pokolenia. Ich dzia-
falno$¢ przyczynia si¢ do zahamowania procesu infantylizacji zycia religijnego,
ktora zagraza Ko$ciotowi, gdy caty jego wysilek skierowany jest na nauke reli-
gii w szkole oraz na katechizacj¢ dzieci i mtodziezy. ,,Ludzie mlodzi osiagajacy
dojrzatos¢ beda bowiem dazy¢ do zerwania z przekonaniami, ktore zostaty im
wpojone w dziecinstwie i ktore — jak méwi im zyciowa obserwacja — nie pasuja
do prawdziwego dorostego zycia. W tym dazeniu utwierdzac ich bgdzie postawa
rodzicow nieznajacych nauki chrzescijanskiej, niepraktykujacych i obojetnych
na konsekwencje wynikajgce z przynaleznosci do Ko$ciota™”. Mozna przed tym
uchroni¢ si¢, zaktadajac mate wspolnoty koscielne 1 wspierajac ich dziatalnose,
aby mogly stymulowac rozwdj osobowy i duchowy ochrzczonych oraz pomagaé
im zy¢ wiarg w codzienno$ci.

%8 R. Hajduk, Przyczyny erozji wiary chrzescijanskiej, s. 60.
%9 F. Weber, Not lehrt handeln, s. 97.
70 R. Hajduk, Przyczyny erozji wiary chrzescijanskiej, s. 61.
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VI
POBOZNOSC LUDOWA W DZIELE EWANGELIZACJI

Termin ,,pobozno$¢ ludowa” obejmuje kult zarowno o charakterze prywatnym,
jak 1 wspolnotowym, ktoremu ksztalt nadaje duch narodow i ich kultura. Wyra-
za si¢ w niej pewnego rodzaju ,,gtdd Boga”, ktory towarzyszy czesto ludziom
prostym i ubogim w duchu. Staje si¢ on motorem do po$wigcania si¢ i skladania
zycia w ofierze ze wzgledu na wiare. Jest kluczem do przyjecia tego, co trudne do
zrozumienia w Objawieniu Bozym.

W Ameryce Lacinskiej czgsto uzywa si¢ sformutowania ,,religijno$¢ ludowa”,
ktore ma konotacje bardziej uniwersalne. W kazdym cztowieku i w kulturze na-
rodow istnieje sfera religijna. Dlatego religijnos¢ ludowa nie musi by¢ zwigzana
tylko z chrzescijanstwem. Jednak moze by¢ ona fundamentem ,.katolicyzmu lu-
dowego”, w ktorym harmonijnie moga wspotwystepowaé elementy, zaczerpniete
zaroéwno z religijnego poczucia zycia, kultury narodow, jak i z wiary chrzescijan-
skiej!. Z jednej strony przestanie chrzescijanskie przyswaja sobie kulture danej
spotecznosci, a z drugiej dokonuje chrystianizacji tej kultury poprzez tresci ewan-
geliczne, prawdy ostateczne oraz ukazywanie sensu zycia czlowieka w $wiecie?.

Zrddtem poboznosci ludowej jest czynna i habitualna obecno$é Ducha Swictego
we wspolnocie Kosciota, za§ punktem jej odniesienia — misterium Jezusa Chry-
stusa. Prowadzi ona do celu, jakim jest uwielbienie Boga oraz zbawienie kazdego
cztowieka. Dzigki uwarunkowaniom historycznym dochodzi do spotkania kultur
r6znych narodow z dziatalno$cig ewangelizacyjng. Ze wzgledu na te fundamentalne
elementy poboznos$ci ludowej Kosciot darzy ja szacunkiem i zacheca do pozytyw-
nej postawy w odniesieniu do niej z uwagi na jej znaczenie i warto$¢3.

Dokument z Aparecidy podkreslat znaczacy wptyw poboznosci ludowej na
chrzescijanstwo w Ameryce Lacinskiej. W tej czgsci $wiata jest ona bogactwem

' DPLIL, nr 10.
2 DPLIL, nr 63.
3 DPLIL, nr 61.
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Kosciota katolickiego, o ktore nalezy dbac i ktore trzeba chronié. Jest to sposob wy-
razania wiary bliski kazdej grupie spotecznej i wymaga on uszanowania, gdyz stuzy
zaspokojeniu ,,glodu Boga”. Jest to pobozno$¢ zinkulturyzowana, dzigki czemu za-
chowuje oryginalny ksztalt i stanowi cze$¢ kultury latynoamerykanskiej*.

1. Biskupi latynoamerykanscy o poboznosci ludowej

Refleksja na temat poboznosci ludowej w ostatnim stuleciu nabrata nowego cha-
rakteru. W okresie przedwojennym teolodzy i misjonarze z innych kontynentow
czesto uwazali jg za forme przesadow, przeszkode w rozwoju spoteczno-gospo-
darczym. To uprzedzenie doszto do glosu takze podczas Synodu o ewangelizacji
w 1974 roku, ktory w dokumencie roboczym nie uwzglednial poboznosci ludo-
wej, mimo wystanych przez CELAM propozycji. Jednak w adhortacji posynodalnej
Evangelii nuntiandi papiez Pawetl VI podjat juz ten temat’. Ojciec $wiety zauwazyt,
ze poboznos¢ ludowa powinna by¢ poddana krytycznej ocenie, gdyz jest podatna na
ingerencj¢ wielu obcych religii czy zabobondw. Jednak, jak stwierdzit, ,,jesli jest na-
lezycie kierowana, zwlaszcza przez odpowiedni sposob ewangelizowania, to wtedy
obfituje tez w wiele dobrego. Bo nosi w sobie jaki$ gtod Boga, jaki jedynie ludzie
prosci i ubodzy duchem mogg odczuwaé; udziela ludziom mocy do poswigcania
si¢ 1 ofiarnosci az do heroizmu, gdy chodzi o wyznawanie wiary. Daje wyostrzo-
ny zmyst pojmowania niewymownych przymiotow Boga: ojcostwa, opatrznosci,
obecnosci statej i dobroczynnej mitosci. Rodzi w wewngtrznym cztowieku takie
sprawnosci, jakie gdzie indziej rzadko w takim stopniu mozna spotkac: cierpliwosc,
swiadomo$¢ niesienia krzyza w codziennym zyciu, wyrzeczenie si¢, zyczliwos¢ dla
innych, szacunek. Ze wzgledu na te przymioty zwiemy ja raczej ludowg pobozno-
$cig albo religig ludu, anizeli religijno$cig™.

Wplyw na takie ujecie tematu przez §w. Pawla VI miata konferencja bisku-
pow latynoamerykanskich w Medellin w 1968 roku. Jej owocem byta m.in. zmia-
na negatywnego spojrzenia na pobozno$¢ ludowa, gdyz zaczg¢to w niej widzie¢
cenng forme¢ wyrazania wiary. Nie oznacza to jednak, ze refleksja na temat po-
boznosci ludowej doprowadzita do jej idealizacji. Uswiadomiono sobie bowiem
jej braki, co jednak Ko$ciolowi w Ameryce Lacinskiej nie przeszkodzito w tym,
aby patrze¢ na nig z nadzieja. Konferencja w Medellin rozumiata jg nie jako sile

4 CELAM, Discipulos y Misioneros de Jesucristo para que nuestros pueblos en El tengan vida.

,, Yo soy el Camino, la Verdady la Vida” (Jn 16,4). Documento conclusivo, Aparecida 2007, nr 258.

5 J.J. Lydon McHugh, Aparecida y la religiosidad popular, cumbre del desarrollo de una re-

flexion, ,,Cuestiones Teoldgicas” 83 (2008), s. 67.
6 EN, nr48.
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ewangelizacyjna samg w sobie, ale jako przygotowanie, aby Ewangelia mogla
przeniknac¢ rzeczywisto$¢ i przemienia¢ lud. Innymi stowy, jest to fundament pod
gloszenie stowa Bozego, ktory jednak potrzebuje oczyszczenia i wykrystalizowa-
nia si¢ tego, co wiasciwe’.

Biskupi w Medellin podkreslali takze zwigzek, jaki zachodzi migdzy pobozno-
scig ludowa a integralnym wyzwoleniem osoby. Dzigki temu przeniesiono $rodek
cigzkosci z ewangelizacji ,,elit” na ewangelizacj¢ ,,mas”, aby dotrze¢ do wszystkich
ludzi bez wyjatku. Gdyby nie doszto do tej zmiany, Kosciot na dtuzszg mete mogiby
sta¢ sie¢ Kosciotem-sekta, ktora jest wspolnota tylko dla wybranych, wywodzacych
si¢ z wyzszych sfer spotecznych. Akceptujac pozytywne znaczenie poboznosci lu-
dowej, Kosciot nie zamyka si¢ na zadne grupy spoteczne, a otwiera si¢ szczeg6lnie
na ludzi prostych, ubogich i zepchnigtych na margines spoteczenstwa?.

Dokument z Puebla kontynuowat refleksje z Medellin, dokonujac analizy po-
boznosci ludowej. Znalazt w niej wiele pozytywnych aspektow: obecnos¢ Troj-
jedynego Boga w nabozenstwach i ikonografii, Opatrzno$¢ Boza, Jezus Chrystus
w tajemnicy Wcielenia, Smierci krzyzowej i Odkupienia, Jego obecnos¢ w Eucha-
rystii, nabozenstwo do Najswigtszego Serca Pana Jezusa, a takze cze$¢ oddawana
Maryi jako Niepokalanej Matce Boga i Krolowej narodéw, wiara w obcowanie
$wigtych, pami¢¢ o zmartych, solidarno$¢ braterska, swiadomo$¢ grzechu i po-
trzeba pokuty. Ponadto doceniona zostata umiejetnos¢ wyrazania wiary w sposéb
ekspresyjny 1 wspdlnotowy, umocnienie w chwilach tzw. prob wiary, znaczaca
warto$¢ modlitwy i akceptacji innych, szacunek dla stanu duchownego z papie-
zem na czele®. Zauwazono takze, ze pobozno$¢ ludowa jest bardzo zakorzeniona
w sercu ludu i obecna w jego codziennym zyciu. Nie ma wigc nic wspdlnego
z pobozno$cig narzucong z zewnatrz, ktorej mozna wyuczy¢ sie z ksigzek!0.

Biskupi latynoamerykanscy dostrzegli takze czynniki, wywierajace negatywny
wplyw na pobozno$¢ ludowa i majace rdéznorodne pochodzenie. To, co utrudnia
uksztattowanie si¢ wlasciwej formy religijnosci ludowej, to wedtug dokumentu
z Puebla przesady, magia, fatalizm i balwochwalstwo. Oprocz tego deformacja ka-
techezy doprowadzita do zredukowania wiary do zwyktego kontraktu z Bogiem,
co spowodowane jest ignorancja religijng. W dodatku takie zagrozenia $wiatowe,
jak sekularyzacja, konsumpcjonizm, ekspansja sekt, religii orientalnych i ruchow

J.J. Lydon McHugh, Aparecida y la religiosidad popular, cumbre del desarrollo de una
reflexion, s. 67—68.

8 Tamze, s. 68—69.
® CELAM, Mensaje a los Pueblos de América Latina, Puebla 1979, nr 454.

J.R. Seibold, La mistica popular como conjuncion de fe y razon en América Latina, ,,Stromata”
3-4(2004), s. 218.
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agnostycznych, czynniki ideologiczne, ekonomiczne, spoteczne rowniez przyczy-
niajg sie do niewtasciwego podejscia do poboznosci ludowej!!.

Czyms$ zupetnie nowym, a poruszanym w dokumencie z Puebla, bylo dawanie
$wiadectwa wiary przez ubogich. Konferencja podkreslata, ze nie sg oni tylko
adresatami ewangelizacji, ale poprzez pobozno$¢ ludowa staja si¢ jej podmio-
tami. Poboznos$¢ ludowa nie tylko pomaga wierzacym w podejmowaniu dzieta
osobistego nawrocenia, ale staje si¢ sita zaangazowang w ewangelizacj¢. Ubodzy,
stajac si¢ ewangelizatorami, s3 w stanie nie tylko przezwycieza¢ grzech osobisty,
ale takze mie¢ realny wptyw na budowe sprawiedliwego i solidarnego spoteczen-
stwa. Swiadomos¢ tego, ze nawrocenie struktur moze rozpocza¢ sie od ubogich,
sprawilo, ze wzrosto wsrdd nich poczucie wlasnej godnosci, a takze odpowie-
dzialno$ci i zaangazowania na rzecz misji Kosciota'2.

Konferencja w Santo Domingo — w odroznieniu od wczesniejszych — zwracata
szczegblng uwage na inkulturacj¢. Podkreslata, Ze poboznos¢ ludowa jest uprzywi-
lejowanym wyrazem inkulturacji wiary. Wynika to z faktu, iz w poboznos$ci ludowej
znajduje wyraz kultura poszczegolnych ludow i narodéw. Dokument przypominat
takze, ze nalezy ja oczyszczaé z tego, co znieksztalca wiarg chrzedcijanska!3.

Spotkaniu biskupéw latynoamerykanskich w Aparecidzie towarzyszyly piel-
grzymki wiernych do sanktuarium Matki Bozej — Patronki Brazylii. Bylo to dla
uczestnikow konferencji okazja, aby naocznie przyjrzec si¢ poboznosci ludowe;j.
Owocem tych obserwacji byta znacznie poszerzona — w stosunku do Santo Do-
mingo — refleksja na temat wiary ludu. Biskupi zauwazyli analogi¢ migdzy zacho-
waniem pielgrzyma a dziataniem Boga objawiajacego si¢ ludziom. Przypominali,
ze sam Chrystus stat si¢ pielgrzymem, chodzac po ziemi jako Pan i Lekarz wérod
biednych. Jak zauwazali, decyzja o pielgrzymce do sanktuarium jest juz wyzna-
niem wiary. Pielgrzymowanie jest prawdziwg piesnig nadziei, a dotarcie do celu
to spotkanie z Bogiem, wypetnione mitoscig!4.

W dokumencie z Aparecidy biskupi latynoamerykanscy mieli takze na uwa-
dze inne formy poboznosci ludowej. Oprocz pielgrzymowania jej wyrazem sg
takze: ,,Swieta patronalne, nowenny, rézance, drogi krzyzowe, procesje, tance
1 piesni folkloru religijnego, nabozenstwo do §wigtych i aniotoéw, a takze modli-
twa w rodzinie”!3. Wszystko to pozwala wierzgcym doswiadczy¢ Bozej czutosci

11 CELAM, Mensaje a los Pueblos de América Latina, nr 456.

J.J. Lydon McHugh, Aparecida y la religiosidad popular, cumbre del desarrollo de una re-
flexion, s. 70.

13 Tamze, s. 71-72.
14 Tamze, s. 72-73.
CELAM, Discipulos y Misioneros de Jesucristo para que nuestros pueblos en El tengan vida, nr 259.
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ibliskosci. To onaumacnia cztowieka, gdy doswiadcza wtasnej niewystarczalnos$ci
i kruchosci, oraz pomaga mu z nadziejg spoglada¢ w przysztosc.

Konferencja z Aparecidy jeszcze mocniej podkreslita znaczenie poboznosci lu-
dowej w zyciu Kosciota, zaznaczajac przy tym, ze wcigz wymaga ona oczyszczenia
1ze trzeba zadbac o to, aby osiagneta pelng dojrzatos¢. Nie oznacza to jednak, Ze na-
lezy ja deprecjonowac. Pragnienie jej zewangelizowania sktania do podjecia wysit-
kow, aby prowadzila ona lud wierny do lepszego nasladowania swigtych, glebszego
poznawania Biblii, $wiadomego uczestnictwa w sakramentach oraz prowadzenia
doskonatego zycia chrzescijanskiego, wypetmionego mitoscig. Wszystko to sprawia,
ze jeszcze bardziej uwydatniajg si¢ owoce poboznosci ludowej. Nie wolno réwniez
umniejszac jej roli, traktujac ja jako gorszy sposob przezywania chrzescijanstwa,
gdyz to przeczyloby inicjatywie Boga, ogarniajacego wszystko swojg mitoscia, oraz
prymatowi Ducha Swietego, ozywiajacego serca wierzacych!6.

Poboznos¢ ludowa cechuje nadnaturalna madrosé, ktora nie pochodzi bezpo-
$rednio z o$wiecenia umystu, ale jest owocem wewnetrznego dziatania taski Boze;.
Jest to wigc istotny sposob wyrazania duchowosci chrzescijanskiej, oparty na osobi-
stym spotkaniu z Bogiem, ktore pozwala zaspokoi¢ ludziom ich konkretne religijne
potrzeby. Fakt, Ze nalezy ona do rzeczywisto$ci ludzi prostych, nie oznacza, Ze jest
to duchowo$¢ uboga i niepetna, a jedynie, ze wyraza si¢ w odmienny sposob!”.

Poboznos¢ ludow Ameryki Lacinskiej charakteryzuje si¢ szczegdlnym umito-
waniem Chrystusa cierpigcego. Typowe dla niej obrzedy bardzo czgsto stuza eks-
presji wiary i czci dla Ukrzyzowanego w roznych wizerunkach. Osoba Chrystusa
przypomina ubogim o ich godnosci, dlatego tak chetnie si¢ ku Niemu zwracajg.
Z kolei w Maryi dostrzegaja znak obecnosci i czutosci Boga. Szczegdlnie przy
Matce Bozej z Guadalupe pielgrzymi czujg si¢, jakby byli otoczeni ptaszczem
matczynej opieki, a przy wizerunku Madonny z Aparecidy odkrywaja zaproszenie
do tego, by nie$¢ wiare tym, ktorzy zyja w zapomnieniu'®.

2. Przejawy religijnosci ludowej w Ameryce Lacinskiej

Wsrdd chrzesdcijan zamieszkujacych Ameryke tacinska panuje duza roézno-
rodno$¢ w wyznawaniu wiary, a zatem i w praktykach chrzeécijanskich. Aby si¢
o tym przekonaé, wystarczy porownac¢ nawet nie tyle poszczegdlne panstwa, ile
roézne obszary ktoregos$ z nich. W tym samym kraju bowiem zyja ludzie nalezacy

16 Tamze, nr 262-263.

J.J. Lydon McHugh, Aparecida y la religiosidad popular, cumbre del desarrollo de una
reflexion, s. 73.

CELAM, Discipulos y Misioneros de Jesucristo para que nuestros pueblos en El tengan vida, nr 265.
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do réznych grup spotecznych. Szczegdlnie wyrdzniaja si¢ tutaj grupy chtopskie,
majgce gleboka religijnos¢, oraz grupy ludzi zepchnigtych na margines zycia spo-
tecznego, ktore zachowuja zywy zmyst religijny, co jednak nie zawsze przektada
sie na uczestnictwo w praktykach religijnych!®.

Poboznos¢ ludowa chrzescijan w Ameryce Lacinskiej ma nastepujace cechy:

zyja w bliskiej 1 osobowej relacji z Bogiem,

ich nabozenstwa cechuje serdecznos$¢, wrazliwo$¢, uczuciowo$¢ i kon-
kretny, nienaukowy jezyk,

W przezywaniu wiary pomagajg im obrazy i symbole,

szczegblng wartos¢ przypisujg pielgrzymkom, uroczysto§ciom, odwiedzi-
nom w sanktuariach, ktore poglebiaja §wiadomos¢ ich przynaleznosci do
Kosciola,

duze znaczenie ma dla nich woda $§wigcona 1 znak krzyza, a z sakramen-
tow szczegbdlng warto$¢ ma dla nich chrzest i Eucharystia,

maja wiarg, ale nie majg wystarczajacej wiedzy religijne;j,

dopiero w ostatnich latach uzyskali peliejszy dostep do Pisma Swigtego,
co pogtebito ich mitos¢ do stowa Bozego,

posiadaja dar madros$ci zyciowej, ktora pozwala im taczy¢ wydarzenia ze
swojego zycia z Bogiem oraz czerpac sity, aby nie$¢ krzyz codziennosci,
majg szczegdlng wrazliwos¢ na chorych, starszych, niepetnosprawnych,
chetnie dzielig si¢ tym, co posiadaja, i potrafig by¢ hojni wobec innych,
ich zycie modlitewne jest proste, intuicyjne, rozmawiaja z Bogiem o wy-
padkach, wydarzeniach dnia codziennego, w podobnym stylu rozmawiaja
z Matka Boza,

szczegolng czesc okazuja Maryi przez modlitwe rézancowa i nowenny,
majg wielkie nabozenstwo do $wietych, ktorych czcza w czasie uroczysto-
$ci patronalnych,

w Osobach Boskich rozpoznajg majestat Boga Ojca, blisko$¢ Syna i ogien
Ducha Swictego,

uwielbiajg Chrystusa, zwlaszcza w tajemnicy Wocielenia, w Jego mece
i $mierci na krzyzu oraz w nabozenstwie do Naj$wigtszego Serca Pana Jezusa,
sa $wiadomi swojej grzesznosci, dlatego prosza Boga o przebaczenie grze-
chow zaréwno dla siebie, jak i dla innych,

nie oddzielajg zycia religijnego od zycia spotecznego,

wierza, ze stworzenie jest dzielem Boga, dlatego je kochaja, szanuja
1 troszcza si¢ o nie,

CELAM, Presencia de la Iglesia en la Actual Transformacion de América Latina, Medellin

1968, nr 6,1.
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— dzigki przynaleznosci do zywych wspdlnot koscielnych uswiadamiajg so-

bie, ze Kosciodt to bardziej wspodlnota niz struktura instytucjonalna,

— g $wiadomi obowigzku podejmowania aktywnej dziatalnosci w Kosciele?.

Wiara ludzi prostych, ktorg odziedziczyli po przodkach, czgsto wyraza sie
w modlitwie bardzo ewangelicznej. Dlatego Kosciot w Ameryce Lacinskiej jest
dzisiaj przekonany, ze zamiast deprecjonowaé¢ poboznos¢ ludowa i jg odrzucaé,
nalezy ja lepiej wykorzystaé jako przestrzen do ewangelizacji?!. To stanowisko
jest reakcja na btedy popelniane w przesztosci, kiedy to odrzucano proste mo-
dlitwy ludu, ubierajgc je w skomplikowane formuty. Jednym z efektow takich
zabiegow jest to, ze dzi$ wielu ludzi nie umie si¢ modli¢, czyli nie umie rozma-
wia¢ z Bogiem. Wiele nabozenstw nalezacych do poboznosci ludowej, np. ku
czei $wietych, ktore prowadzily ludzi do kultu Eucharystii, modlitwy osobistej
i sakramentow, znikto, gdyz zostaty uznane za niewtasciwe??.

Podchodzac z lekcewazeniem do pobozno$ci ludowej lub checac zanegowac to,
co z niej wyrasta, mozna t¢ forme religijnosci zniszczyc¢ i osmieszyc¢. Nie stuzy to
dzielu ewangelizacji, ktorej bezposrednim celem jest cztowiek. Jest on prawdzi-
wym, aktywnym podmiotem poboznosci ludowej. To poszczego6lni ludzie tworza
Koscidl, przy czym czynig to na rdzne sposoby z uwagi na takie specyficzne czyn-
niki, jak geografia, polityka, struktura spoteczna itd. Dlatego nalezy szanowac
wyjatkowos$¢ kazdego narodu, jego sposdb bycia, tradycje, kulturg, zwyczaje,
folklor, a nawet sposob spedzania czasu wolnego. Przede wszystkim jednak nale-
zy szanowac jego sposob podejscia do codziennej egzystencji, wyrazania siebie
1 ksztatt modlitwy. Z tego wzgledu, aby wtasciwie oceni¢ doniostos¢ religijnosci
jakiego$ ludu, nie nalezy do niej podchodzi¢ od strony teoretycznej, przyjmujac
punkt widzenia ,,z zewnatrz”, ale wzig¢ pod uwage wartos¢ i znaczenie, jakie
praktykujacy ja ludzie sami nadajg swoim praktykom religijnym?3.

Nie zawsze ludzie podchodza do wiary chrze$cijanskiej i zyja nig w ten sam
sposob. Nawet na poziomie osobistym cztowiek przechodzi rézne etapy w udzie-
laniu odpowiedzi na wezwanie Boga; tym bardziej na poziomie spotecznym trud-
no o jednolito§¢ w manifestowaniu wiasnej religijnosci. Oceniajac poboznosé
ludowa, nie mozna zaczyna¢ od zachodniej interpretacji kulturowej, typowej
dla miejskich klas $rednich i wyzszych, ale od znaczenia, jakie pobozno$¢ ta ma
w zyciu zmarginalizowanych spoteczno$ci wiejskich i miejskich.

20 J.R. Seibold, La mistica popular como conjuncién de fe y razén en América Latina, s. 221-222.

21 G. Rosendo Alvarez, Religiosidad popular y universalidad, w: Secretariado de las Semanas

Espafiolas de Misionologia, Religiosidad Popular y Evangelizacion Universal. Jornadas de es-
tudio de la XXX Semana Espariola de Misionologia, agosto de 1977, Burgos 1978, s. 240.

22 Tamze, s. 239.
23 Tamze, s. 243.
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Waznym czynnikiem ksztaltowania si¢ poboznosci ludowe;j jest kontekst kul-
turowy. Wiara dociera do cztowieka zawsze za posrednictwem jezyka whasciwego
w danej kulturze, a w naturalnej religijnosci mozna znalez¢ ,,ziarna prawdy” po-
chodzacej od Boga. Zadaniem Kosciota jest odkrywanie w tej religijnosci tajem-
niczej obecnosci Boga, btysk prawdy, ktora odstania sens zycia i $wiatlo Stowa,
o$wiecajace ludzi jeszcze przed Wcieleniem Syna Bozego i przepowiadaniem
apostolskim. Dziatalno$¢ wyznawcow Chrystusa powinna sprawi¢, aby dobre
nasienie obecne w zyciu ludu przyniosto owoce. Z jednej strony wymaga to od
Kosciota adaptacji jego przestania do wyzwan, wyptywajacych z danej sytuacji,
a z drugiej strony obliguje kazdego cztowieka do bardziej osobistej i wspolnoto-
wej akceptacji oredzia zbawienia®*.

Ludzie maja prawo uczestniczy¢ aktywnie w ksztattowaniu zycia Ko$ciota
i nadawa¢ mu specyficzny ksztalt. Kosciot zas, podazajac za wzorem $w. Paw-
ta, ktory stat sie ,,wszystkim dla wszystkich” (por. 1 Kor 9, 20-23)%3, powinien
swojg dziatalno$¢ ewangelizacyjna dostosowac do potrzeb i mozliwosci konkret-
nego cztowieka. W tym kontekscie pobozno$¢ ludowa ma pomagaé w przeka-
zywaniu Ewangelii wszystkim ludziom, zwlaszcza tym najmniejszym. Pozwala
ona na urzeczywistnienie powszechnosci chrzescijanstwa w réznych kulturach
i srodowiskach spolecznych. Nie mozna tego traktowac¢ jako wyrazu sprzeciwu
wobec istnienia i dziatalno$ci matych grup, ale jako reakcje na ich ekskluzywizm,
zaprzeczajacy uniwersalnosci religii Chrystusowej?®.

Czasem teologia jest traktowana jako nauka, ktorg uprawia si¢ w izolacji
od probleméw zycia codziennego ludzi. Pobozno$¢ ludowa uczy teologow, ze
kontakt z Bogiem nie ogranicza si¢ do czystej kontemplacji i wypowiadania tego,
co jest zawarte w tekstach modlitewnych. Praktykom religijnym towarzyszy bo-
wiem okre$lona dynamika, odpowiednia symbolika, entuzjazm. W tym tez od-
stania si¢ warto$¢ poboznosci ludowej, ktora jest Zywym sposobem wyrazania
i interpretacji wiary?’. Czyniac przedmiotem refleksji praktyki religijne proste-
go ludu, teologia otrzymuje nowe tematy do opracowania, a takze staje wobec
wyzwania, aby ukazac, jak roézne ,,elementy ludzkie i religijne”, ktore sa ukryte
w pobozno$ci, mogg stanowi¢ przygotowanie do ewangelizacji®.

2 CELAM, Presencia de la Iglesia en la Actual Transformacion de América Latina, nr 6,34,

25 G. Rosendo Alvarez, Religiosidad popular y universalidad, s. 244.

26 Tamze, s. 248.

27 A.M. Javierre Ortas, Religiosidad populary evangelizacion popular, w: Secretariado de las Semanas

Espaiolas de Misionologia, Religiosidad Popular y Evangelizacion Universal, s. 27-28.

28 CELAM, Presencia de la Iglesia en la Actual Transformacion de América Latina, nr 6,5.
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3. Wyjatkowos¢ i warto$¢ ,,mistyki ludowej”

Mistyka to droga do glebokiego doswiadczenia Boga i petnego mitosci zjed-
noczenia z Nim?°. Wérdd wiernych panuje nieraz btedne przekonanie, ze mozna
o niej moéwi¢ tylko w odniesieniu do niektorych osob, najczesciej swietych, ta-
kich jak $w. Teresa z Avili czy $§w. Jan od Krzyza. Jednak taska chrztu pozwala
wszystkim wierzgcym kontemplowaé¢ Boga w swoim zyciu®. Wierni nie tylko
oddaja cze$¢ Bogu, dajac wyraz swojej wierze w zwyczajach ludowych, wyko-
rzystujacych elementy typowe w danej kulturze, ale takze uczg si¢ Go dostrzegac
w swojej codziennosci i przezywac ja w osobowej relacji z Nim.

Zyciu ludu latynoamerykanskiego towarzyszy praktykowanie poboznosci,
ktorg przenika mistyka. Mozna wtedy mowi¢ o mistyce ludowej, prowadzacej do
uzyskania najbardziej intymnych i gltebokich dos§wiadczen, jakie stajg si¢ udzia-
tem mieszkancow Ameryki Lacinskiej i Karaiboéw. Jest to zagadnienie o tyle cie-
kawe, ze dotyka ono Boga i Jego odmiennego sposobu obecnosci, ktory ujawnia
sic w miastach tego regionu3!. Jak podat dokument z Aparecidy: ,,Wiara uczy
nas, ze Bog mieszka w miescie zarowno posrod jego radosci, pragnien i nadziei,
jak 1 w jego bolesciach i cierpieniach. Cienie, ktore ktada si¢ na codziennym zy-
ciu miast, takie jak przemoc, ubostwo, indywidualizm i wykluczenie, nie moga
powstrzymywac nas przed poszukiwaniem i kontemplowaniem Boga Zycia réw-
niez w $rodowiskach miejskich. Miasta to miejsca wolnos$ci i mozliwosci. W nich
ludzie maja mozliwosci poznania innych oséb oraz wzajemnego oddziatywania
i koegzystencji. W miastach mozna do$wiadczy¢ wigzi braterstwa, solidarnosci
1 uniwersalnos$ci. Cztowiek jest w nich ciggle wezwany do nieustannego wycho-
dzenia na spotkanie drugiej osoby, do wspotistnienia z tym, ktory jest inny, zaak-
ceptowania go i bycia przez niego zaakceptowanym’32,

W $wietle wiary mozna odkrywac, ze Bég mieszka posrod swego ludu; jednak
nie nalezy tego rozumie¢ jako zwykte pomieszkiwanie zewnetrzne, tak jak sa-
siedzi mieszkaja obok siebie. Bog jest obecny posrod ludu, przebywajac w sercu
narodéw Ameryki Lacinskiej, posrod ich radosci i strapien. Bog jest posrod ludzi,
ktorzy moga Go kontemplowaé zarowno w negatywnych, jak i pozytywnych do-
$wiadczeniach. Zeby zrozumieé petniej znaczenie zamieszkania Boga w ludzkich

29 F. Tokarski, Mistyka drogq chrzescijanina do Boga, ,,Studia Gdanskie” XXI (2007), s. 197.
30 JR. Seibold, La mistica popular en la ciudad, ,,Stromata” 1-2 (2011), s. 93.

31 Tamze, s. 89.

32 CELAM, Discipulos y Misioneros de Jesucristo para que nuestros pueblos en El tengan vida,

nr514.
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wngetrzach, w zyciu, uczuciach, myslach i dziataniach, nalezy pamietaé, iz doko-
nuje On przebdstwienia cztowieka, ktorego zycie jest zanurzone w Bogu?3.

Tekst z Aparecidy podat rowniez, powotujac si¢ na Apokalips¢ §w. Jana, ze
»zamystem Boga jest »Miasto $wiegte, nowe Jeruzalem« zstgpujace z nieba od
Boga i »gotowe jak oblubienica, ktora wystroita si¢ dla swojego meza« i ktora jest
[...] mieszkanie[m] Boga z ludzmi. On zamieszka z nimi i bedg jego ludem, a On
bedzie Bogiem z nimi. On otrze z ich oczu wszelka 1z¢ i nie bedzie juz $mierci ani
bolu, ani krzyku, ani cierpienia, bo pierwsze rzeczy przemingly”34. Ta zapowiedz
zamieszkania Boga z Jego ludem nie jest jedynie wizjg eschatologiczng, ktora
wypelni si¢ na koncu czaséw. Ona juz jest realizowana w Jezusie Chrystusie,
a wierzacy moga doswiadczy¢ jej spetnienia sig3>.

Zarowno pobozno$¢, jak 1 mistyka ludowa méwig o duchowym doswiadczeniu,
w ktorym tajemnica Boga objawia si¢ r6znorako. Teologia uczy, ze Bog jest obec-
ny w §wiecie na cztery sposoby. Po pierwsze, jest obecny we wszystkich rzeczach
materialnych i duchowych, poniewaz bez Jego obecno$ci zadna z tych rzeczy
nie mogtaby istnie¢. Drugim sposobem jest obecnos¢ przez taske, ktora zaktada
obecno$¢ Boga wsrdd tych, ktdrzy przyjmuja dobrowolnie Jego i Jego zbawienie
ofiarowane im przez Jezusa Chrystusa w Duchu Swietym. To w tej obecnosci za-
korzenione jest zycie mistyczne, ktore rozwija si¢ w sercu wierzacych po przyjeciu
chrztu 1 umacnia si¢ dzicki zyciu sakramentalnemu. Trzecim sposobem Boskiej
obecnosci w $wiecie sg natchnienia Boze, dzigki ktorym w wiernych dokonuje si¢
przemiana w nowe stworzenie. Za ich posrednictwem Bog objawia si¢ ludziom,
obdarzajac ich swoimi darami i towarzyszac im w ich zyciu, ktéore mozna nazwacé
mistycznym. W ten sposéb prowadzi ich do $cistego zjednoczenia z Nim. Szcze-
golnym przyktadem takiej mistyki sa $w. Teresa z Avila oraz $w. Jan od Krzyza,
ktérzy petni natchnienia i zjednoczeni z Bogiem opisywali swoje doswiadczenia
mistyczne. Czwartym sposobem obecnosci Bozej jest przebywanie Boga w niebie,
w ktorym wierni bedg mogli oglada¢ swojego Stworce twarzg w twarz3®,

Dokument z Aparecidy stwierdzit, ze ,,poboznos¢ ludowa zawiera i wyraza
ogromne poczucie transcendencji, jaka$ spontaniczng zdolnos¢ znajdowania opar-
cia w Bogu oraz prawdziwe doswiadczenie teologalnej mitosci. Jest rowniez wyra-
zem nadnaturalnej madrosci, poniewaz madros¢ mitosci nie zalezy bezposrednio od
o$wiecenia umystu, lecz od wewngtrznego dziatania taski. Dlatego tez nazywamy
ja poboznoscig ludowa, czyli duchowoscig chrzescijanska, ktora bedac osobistym

33 J.R. Seibold, La mistica popular en la ciudad, s. 90-91.

3% CELAM, Discipulos y Misioneros de Jesucristo para que nuestros pueblos en El tengan vida, nr 515.

35 J.R. Seibold, La mistica popular en la ciudad, s. 91.

36 Tamze, s. 92.
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spotkaniem z Panem, zawiera wiele z cielesnych, dostrzegalnych, symbolicznych
1 najbardziej konkretnych potrzeb ludu. To duchowo$¢ wcielona w kulture lu-
dzi prostych, ktéra przez to nie jest mniej duchowa, lecz duchowa na inny spo-
s6b™37. Dokument ten nawigzywat do jednej z najstarszych tradycji Kosciota, ktory
w pierwszych wiekach nazywat biednych prawdziwymi teologami, poniewaz mieli
madro$¢ mitosci 1 wiedzieli, jak ¢wiczy¢ zmysty duchowe, aby osiggna¢ intymng
komuni¢ z Bogiem?®®. Dzisiaj wiara, ktora znajduje wyraz w poboznosci ludowe;j,
uzewnetrznia si¢ takze jako spotkanie z tajemnicg w glebokiej kontemplacji, ktorej
towarzyszg gesty dotykania czy calowania wizerunku religijnego®.

Wazng rolg w doswiadczeniu duchowym odgrywaja zmysty duchowe, ktore
mozna uzna¢ za ,,przedtuzenie” zmystow cielesnych. To wiasnie tutaj mozna od-
nalez¢ zwiazek migdzy poboznoscig ludowa a mistyka wlasciwg wszystkim wie-
rZacym, poniewaz nie neguje ona znaczenia zmystow w dazeniu do nawigzania
relacji z Bogiem, ale je przemienia. Tradycja chrze$cijanska wypracowata doktryne
o zmystach duchowych, ktére odpowiadaja pigciu zmystom cielesnym. Mamy wigc
do czynienia z duchowym dotykaniem, widzeniem, styszeniem, wachaniem i sma-
kowaniem. Te duchowe zmysly pomagaja wejs¢ w boska tajemniceg i glebiej si¢
w nig zanurzy¢*?, Wigczanie zmystow duchowych nadaje wierze tworczg wrazli-
wos¢, prowadzac do umocnienia relacji taczgcej to, co boskie, z tym, co ludzkie*!.

Dotykanie jest pierwszym z mistycznych zmysltow, stad czesto pobozno$é wy-
raza si¢ poprzez dotykanie obrazow, ktore staje si¢ jakby dotykaniem samego
Boga*?. Wierni zwykle dotykajg stop i rgk ukrzyzowanego Chrystusa, chcgc ulzy¢
Mu w cierpieniu i ,,opatrzy¢” rany zadane Mu przez kazdego czlowieka. Chca
wiec dotykiem przynies¢ ulge Jezusowi cierpigcemu z powodu ich grzechow.
Czgsto rowniez korzystaja z wody §wigconej, ktora niesie orzezwienie dla oschto-
$ci duszy 1 jest jak szklanka wody na pustyni. W ten sposob czuja, ze to sam Bog
ich dotyka. Podobnie jest ze zmystem wzroku. Patrzac na wizerunek Matki Bozej,
ludzie przekonujg sie, ze ,,tam jest Maryja”. Kolejnym przykladem zastosowania
zmystéw duchowych jest pielgrzymka, o czym bedzie mowa pdzniej*®.

37 CELAM, Discipulos y Misioneros de Jesucristo para que nuestros pueblos en El tengan vida, nr 263.
38 JR. Seibold, La mistica popular en la ciudad, s. 94.

39 E. Fernandez, La experiencia mistica-popular confluencia de los distintos y encuentros con
Dios, ,,Anatéllei. Se levanta” 34 (2015), s. 78.

40 JR. Seibold, La mistica popular en la ciudad, s. 94.

41 E. Fernandez, La experiencia mistica-popular confluencia de los distintos y encuentros con
Dios, s. 83.

J.R. Seibold, La mistica popular en la ciudad, s. 94.

43 Tamze, s. 95.

42
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Wedtug Jorgego R. Seibolda, aby mowi¢ o mistyce ludowej, trzeba przyjac
trzy gltéwne tezy. Pierwsza glosi, ze mistyka ludowa nie jest obca wierze ludzi
poboznych. Wiara jest czynnikiem wplywajacym na wzrost zycia mistycznego.
To cztowiek w swojej wolnosci decyduje, czy pozwoli na jego rozwdj w sobie.
Druga teza jest stwierdzenie, ze mistyka ludowa nie moze rozwijac si¢ bez ak-
tywnosci podmiotdéw ludzkich i kultury, ktéra stale wykuwa si¢ w historycznej
ewolucji. Ponadto Seibold podkresla role rozumu, ktory w swojej ztozonos$ci
jest niezbedny do wtasciwego rozpoznania doswiadczenia mistycznego. Zgod-
nie z trzecig tezg mistyka ludowa stanowi przestrzen doswiadczenia zwigzanego
nie tylko z Bogiem, ale takze ze §wiatem 1 wspolnota ludzky. Pod okresleniem
»Swiat” kryje sie w tym przypadku caly rozwoj i postep dokonujacy si¢ w zyciu
narodow, a takze kwestie spoteczne. Z tych trzech tez wynika, ze pobozno$¢ ludo-
wa typowa w Ameryce Lacinskiej jest odpowiednim polem do odkrycia mistyki
codziennos$ci, gdyz jest przestrzenig, w ktorej doswiadczenia mistyczne najwy-
razniej manifestujg sig**.

Mistycyzm chrzescijanski obejmuje do§wiadczenia duchowe, w ktdrych wier-
ni prowadzeni przez Ducha Swietego odczuwaja i do$wiadczaja petnej mitosci
obecnosci Boga, ktory ich otacza, prowadzi i calkowicie przemienia. Doswiad-
czenie mistyczne musi by¢ skoncentrowane na tajemnicy Boga i Jego mitosci
objawionej w Jezusie Chrystusie. Jest ono na tyle silne, ze wplywa na catg ludzka
egzystencje: uczucia, wyobraznig, myslenie, decyzje, dziatanie. Czasem begda to
przezycia pelne radosci i uniesien, a czasem cierpienia, poczucie osamotnienia
przez Boga, tzw. noce ciemne. Wszystkie te przezycia zawsze jednak odnoszg si¢
do Boga i znajduje w nich wyraz pragnienie Jego obecnosci.

Doznania mistyczne trudno uja¢ w stowa. Tajemnica, w ktorg zostaje wprowa-
dzony mistyk, jest niezglebiona i dlatego nigdy nie moze by¢ w pelni wyjasniona.
Dos$wiadczenie mistyczne wymaga ze strony cztowieka uleglosci. Nie nalezy jej
myli¢ z niechecig do dziatania. Jest to §wiadomie obrana postawa pasywnosci,
dzigki ktorej Duch Swiety moze mocniej ztaczyé cztowieka z Bogiem i zainspiro-
wac go do nowego rodzaju aktywnosci.

Warto zaznaczyc¢, ze takie zjawiska, jak ekstaza, lewitacja, bilokacje itp. moga
towarzyszy¢ stanom mistycznym, ale nie s3 w zaden sposob niezbgdne do okre-
$lenia danych przezy¢ jako mistyczne. Dlatego doznania mistyczne nie sg czyms$
nadzwyczajnym, zarezerwowanym dla wybranych, jak nieraz btednie uwaza sig.
Sw. Jan od Krzyza twierdzil, ze dary duchowe, nawet te najwyzsze, sa przeznaczo-
ne dla wszystkich, a Karl Rahner, zainspirowany mistyka §w. Ignacego z Loyoli,

4 A.E. Palafox Cruz, La teologia de la praxis popular y Francisco, ,,Revista de Cultura Teologica”
85(2015), s. 41-42.
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wskazywat na obecno$¢ Boga w $wiecie i zachecat wierzacych do ,,znajdowania
Go w kazdej rzeczy”™®.

Wszystko to nie oznacza jednak, ze przezycia mistyczne nie sg powiazane
z doswiadczeniami zmystowo-duchowymi. Bardzo dobrze opisat to $w. Augustyn
w swoich Wyznaniach: ,Lecz co ja wlasciwie miluje, kiedy mituje¢ Ciebie? Nie uro-
de cielesng ani urok zycia doczesnego. Nie promienno$¢ $wiatta tak mitego moim
oczom. Nie melodie stodkie piesni rozmaitych. Nie won upajajacg kwiatow, olej-
kéw, pachnidet. Nie manng ani midd. Nie ciato, ktére pragnatbym uscisngé. Nie
takie rzeczy mituj¢, gdy mituj¢ mojego Boga. A jednak kocham pewnego rodzaju
swiatto, pewnego rodzaju glos, won i pokarm, i uscisk, gdy Boga mego kocham
jako $wiatlo, glos, won, pokarm, uscisk we wnetrzu mojej ludzkiej istoty, gdzie
rozbtyska dla mej duszy swiatto, ktérego nie ogarnia przestrzen, gdzie dzwigeczy
glos, ktdrego czas z soba nie unosi, gdzie bije won, ktorej wiatr nie rozwiewa, gdzie
doswiadcza si¢ smaku, ktdrego nie psuje sytos¢, gdzie si¢ trwa w uscisku, ktorego
nasycenie nie rozerwie. To wlasnie kocham, gdy kocham mojego Boga™.

Te ,,duchowe zmysty” przewyzszaja te ,,cielesne” pod wzgledem zasiegu i gle-
bi, ale — jak pokazuje praktyka — te dwie rzeczywistosci sg ze soba bardzo mocno
powigzane. Na terenie Ameryki Lacinskiej i Karaibow mozna spotkac prostych
ludzi, ktorzy dotykaja i catuja figury Jezusa Chrystusa lub pocieraja je chustecz-
kami, by nastepnie dotyka¢ nimi swojego ciata. W tym zwyczaju mozna dostrzec
przejaw mistyki zmyslow, poniewaz wierni zanurzajg si¢ z wiarg za pomocg zmy-
shu dotyku w cztowieczenstwo Jezusa. Niemniej jednak doswiadczenie mistyczne
wykracza poza cielesne i duchowe odczucia. Jest ono zawsze do$wiadczeniem
bliskos$ci Boga i coraz glebszego zjednoczenia z Umitowanym?’.

4. Miejsce poboznosci ludowej w Zyciu i misji KoSciola

Poboznos¢ religijna sigga korzeniami do pierwszych wiekow chrzescijanstwa
iprzyczynia si¢ do refleksji teologicznej nad prawdami gloszonymi przez Kosciot,
poniewaz od poczatku podstawa eklezjalnej mysli teologicznej jest doswiadcze-
nie wiary i codziennego zycia wspdlnot chrzescijanskich. Do tozsamosci Ameryki
Lacinskiej nalezy ponad pigciusetletnia ewangelizacja tego regionu, ktora inte-
gruje si¢ z roznorodnoscig elementéw kulturowych i religijnych wielu narodow

45 B. Nadolski, Mistagogia jako metoda w liturgii, ,,Collectanea Theologica” 3 (1995), s. 110;
Z. Nosowski, Karla Rahnera teologia codziennosci, ,,Studia Theologica Varsaviensia” 2 (1992),
s. 89-119.

46 Sw. Augustyn, Wyznania, ks. X, Krakow 2018, nr 6.
47 J.R. Seibold, La mistica popular en la ciudad, s. 97.
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i ludow tam mieszkajacych. Dzigki ewangelizacji prowadzonej przez misjonarzy,
ktorzy glosili stowo Boze, wiara katolicka zostata wiaczona w zycie codzienne
owczesnych ludow. Dlatego jest rzecza oczywista, ze chrzescijanska poboznosé
ludowa zawiera w sobie wptyw tych kultur lokalnych?3.

Rzeczywisto$§¢ pomieszania ras i kultur stanowi locus thelogicus, w ktorym
ujawnia si¢ historyczna oryginalno$¢ poszczegdlnych ludow. Ich wyjatkowa
tozsamo$¢ jest bardzo dobrze ukazana w wizerunku Matki Bozej z Guadalupe,
gdyz jej dzieci widzg w niej Matke, gdy patrza na Jej twarz o metyskich rysach®’.
W poboznosci ludowej znajduje odbicie rzeczywistos¢ ludzi z réznych grup spo-
tecznych, np. Latynosi migrujacy w rozne czg¢sci $wiata niosg ze soba swojg po-
boznos¢ 1 w ten sposdb wzbogacajg lokalng kulture. Wyraza si¢ w tym sens religii,
gdyz zgodnie z etymologia jezyka lacinskiego stowo to oznacza relacje miedzy
cztowiekiem a Transcendencja oraz sposob jej wyrazania. Pobozno$¢ ludowa jest
manifestacja wiary religijnej grupy ludzi w pielegnowanych przez niag zwyczajach
i rytach, ktore identyfikujg ich jako nardd i pozwalajg im tworzy¢ ich kulture. Jest
ona wiarg prostych ludzi, ktéra staje si¢ dla nich zyciem i znajduje odzwierciedle-
nie w ich kulturze. To godne uznania, ze ludzie chcg zar6wno w sferze prywatnej,
jak 1 we wspdlnocie wyraza¢ w konkretny sposéb swoje zycie z Bogiem, swoje
przywiazanie do Maryi i innych §wietych®.

Poboznosé¢ ludowa odnosi si¢ do tego, co ukryte i duchowe, a co jest zro-
diem praktyk religijnych. Mozna tu mowi¢ o duchowosci charakteryzujacej si¢
pragnieniem Boga, opartej na doswiadczeniu Jego bliskos$ci, na ktore wierzacy
odpowiadaja mito$cia, wypetniajac nig swoje zycie’!. Pobozno$¢ i religijno$¢ to
dwa aspekty tej samej rzeczywistosci, ktorych nie mozna oddzieli¢ ze wzgledu
na taczaca je duchowos¢; cho¢ da sie je rozroznié, to jednak sa ze soba Scisle
zintegrowane>2.

Poboznos¢ ludowa pomaga cztowiekowi otworzy¢ si¢ na prawde o Bogu i ta-
kich Jego atrybutach, jak ojcostwo, opatrznos¢, kochajaca i stata obecnos¢, za ktora

48 M. del Pilar Silveira, Religiosidad popular latinoamericana: verdadera experiencia del amor

teologal, w: L. Aranguren Gonzalo, F. Palazzi (red.), Desafios de una teologia iberoamericana
inculturada en tiempos de globalizacion, interculturalidad y exclusion social. Actas del Primer
Encuentro Iberoamericano de Teologia, Boston 2017, s. 195.

49 J.R. Seibold, La mistica popular como conjuncién de fe y razén en América Latina, s. 218.

50 M. del Pilar Silveira, Religiosidad popular latinoamericana: verdadera experiencia del amor

teologal, s. 196.

51 CELAM, Discipulos y Misioneros de Jesucristo para que nuestros pueblos en El tengan vida,

nr 258-265; J.C. Scannone, Vientos nuevos del Sud. La teologia argentina del pueblo y el Papa
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cztowiek teskni. To pragnienie Boga wlasciwe ludziom prostym wykorzystuja ru-
chy niekatolickie, ktore w Ameryce Lacinskiej rosng w site ze wzgledu na niedo-
stateczng liczbe duszpasterzy katolickich. Dlatego biskupi zebrani na konferencji
w Rio de Janeiro zachgcali ludzi $wieckich do demaskowania przekonan sprzecz-
nych z wiarg katolicka, podkreslajac szczegélnie negatywne postawy i praktyki,
jak przesady, magia, wywotywanie umartych i duchow. Wsrod zagrozen biskupi
wymieniajg rOwniez masoneri¢, sekty i obyczaje poganskie. Lekarstwem na ten
destrukcyjny wpltyw moga by¢ dzieta podejmowane przez Akcje Katolicka, pro-
wadzone pod przewodnictwem duchowienstwa, ktore moga sta¢ si¢ przyczynkiem
do utrwalenia doktryny katolickiej, opartej na autentycznej wierze i moralnosci>3.

Uprzywilejowane miejsce w duchowosci ludowej ma poboznos$¢ maryjna. Mi-
tos¢ do Matki Bozej stata si¢ tacznikiem roéznorodnych tradycji, ktore sg zywe
w Ameryce Lacinskiej, tworzac niejako jedng histori¢ calego regionu. W tej po-
bozno$ci wyraza sie obecno$é Ducha Swietego, ktory napetnia serca wierzacych,
dzigki czemu ludzie coraz lepiej poznaja prawde chrzescijanska (fides quaerens
intellectum). Ten szczegblny wyraz wiary, jakim jest poboznos¢ maryjna, jest nie-
watpliwym wktadem wierzacych w obecne dazenie Kosciota do coraz petiejsze-
go zrozumienia prawd objawionych4.

Pobozno$¢ maryjna ksztattuje ducha Kosciota i postawe jego cztonkow, gdy do-
strzega, ze delikatno$¢ i pokora to nie cechy ludzi stabych, ale mocnych, ktorzy nie
muszg zle traktowac innych i dawa¢ im odczu¢ swoja wyzszos¢, aby czuc si¢ lepie;j.
Maryja, w ktorej wypelniajg si¢ stowa: ,,Bog straca wladcoOw z tronu, a wywyzsza
pokornych” (por. Lk 1, 52), staje si¢ nadziejg na sprawiedliwos¢ dla pokrzywdzo-
nych. Jej sprawiedliwos¢ i czuto$é, a takze pospiech w wychodzeniu ku innym oraz
duch kontemplacji sprawiaja, ze jest Ona wzorem dla Ko$ciola ewangelizujacego™.

Kult maryjny wywiera wptyw na duchowos$¢ wierzacych w Ameryce Lacinskiej.
Nalezy zauwazy¢, ze linia teologiczna kardynata Bergoglio — przewodniczacego
komisji opracowujacej dokument z Aparecidy — oparta jest na teologii ludu, zwra-
cajacej szczegbdlng uwage na rolg ubogich w zyciu Kosciota i spoleczenstwa. Nie
bez znaczenia jest tu miejsce, a wigc Aparecida — sanktuarium maryjne, do ktore-
go zmierzajg rzesze pielgrzymow. Dlatego dokument ten mozna postrzega¢ jako
owoc ,,czasu Maryi”. Kardynal Bergoglio dostrzegt ciche dziatanie Ducha Bozego
w sercu ludzi, ktorzy podazaja za Matka Boza, nie kierujac si¢ utartymi schematami
1 formutami koscielnymi. To zacheca Kosciot do dziatania, do przetamania sztyw-
nych paradygmatow i otwarcia szeroko drzwi. Wynika to z faktu, ze Duch Swiety

53 Tamze, s. 198.
54 Tamze, s. 203.
55 EG, nr 288.
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zamieszkuje w sercach wierzacych, a w sposob szczegdlny ta Jego obecnos¢ ujaw-
nia si¢ w zyciu ludzi najbardziej podatnych na zranienia, stabych, dla ktérych czesto
jedyna nadziejg jest Maryja. Mowa tu o tysiacach wiernych, ktorzy przybywaja do
Jej sanktuaridow, proszac o zdrowie, pokdj, prace i zywno$¢>.

W adhortacji apostolskiej Evangelii gaudium papiez Franciszek stwierdzit
w odniesieniu do poboznosci ludowej, ze odzwierciedla ona pragnienie Boga, kto-
re znajg tylko ludzie biedni i prosci. Papiez pisat o koniecznej potrzebie ewange-
lizacji kultur. Podkreslal, Ze niezwykle wazne jest, aby Koscidt dzisiaj wyszedt
glosi¢ Ewangeli¢ wszystkim, we wszystkich miejscach. Przekonywat, Zze inkul-
turacja Ewangelii ma potencjat, ktorego nie mozna przewidzie¢, ktéry przekracza
nasze prognozy i famie schematy. Jest to proces nieustannie postepujacy, ktorego
glownym czynnikiem jest Duch Swigty, a jego efektem jest dzialalno$é misyjna
ludu Bozego. Ponadto papiez zauwazal, ze kazda kultura i kazda grupa spoteczna
wymaga oczyszczenia i wzrostu. Ludzie obarczeni takimi stabos$ciami, jak alko-
holizm, przemoc domowa, rzadki udziat w Eucharystii, magia, przesady i wiele
innych potrzebuja duchowej pomocy. To wlasnie poboznos¢ ludowa, ktéra wska-
zuje ludziom droge do Ewangelii o mitosierdziu Bozym, jest najlepszym punktem
wyjscia do ich uzdrowienia i uwolnienia si¢ od wad oraz religijnej obojetnosci®’.

Franciszek zdaje sobie sprawe, ze moga pojawic si¢ chrzescijanskie praktyki
dewocyjne, ktorym towarzysza tendencje do ich absolutyzowania i ktore prowadza
do indywidualizmu. W tym kontekscie potrzeba wlasciwego rozeznania, aby pro-
mowa¢ w duszpasterstwie to, co stuzy wzrostowi duchowemu wierzacych. Peda-
gogiczne podejscie do ludu znajduje wyraz w mitosci pasterskiej i w poszukiwaniu
bliskosci wzgledem ludu na wzér Chrystusa, ktory przesigkt ,,zapachem owiec”.
Kosciot ma by¢ miejscem mitosierdzia, gdzie kazdy bedzie mogt poczu¢ si¢ mile
widziany i kochany oraz zache¢cony do dobrego zycia, zgodnego z Ewangelig. Ko-
$ciol ma by¢ jak serce matki, ktore jest zawsze otwarte na przyjecie swoich dzieci®®.

Aby lepiej zrozumie¢ poboznos¢ ludows, trzeba na nig spojrze¢ okiem Dobrego
Pasterza, ktory nie chce ludzi sadzi¢, ale ogarna¢ swoja mitoscia. Kierujac sie¢ nia,
mozna doceni¢ zycie teologalne obecne w poboznosci ludowej i w sercach ubogich.
Franciszek miat tu na my$li mocng wiare matek, ktore czuwaja przy t6zkach chorych
dzieci, trzymajac w reku rézaniec i modlac si¢, nawet jesli nie potrafig bezbtednie
odmowic¢ Credo. Zwrocit uwage na potezny tadunek nadziei i wiary w oredownic-
two Maryi, co znajduje wyraz w $wiecy zapalonej w ubogim domu, oraz na spojrze-

56 M. del Pilar Silveira, Religiosidad popular latinoamericana: verdadera experiencia del amor
teologal, s. 195.

57 Tamze, s. 204.
58 Tamze, s. 205.
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nie z gleboka mitoscig na krzyz z wizerunkiem Chrystusa. Papiez stwierdzil, Ze nikt,
kto kocha lud Bozy, nie nazwie tych form poboznos$ci jedynie naturalnym poszu-
kiwaniem bostwa. Sg one zdecydowanie uzewngtrznieniem si¢ zycia teologalnego,
ktére ozywia dziatanie Ducha Swietego®. W poboznosci ludowej jest sita, ktorej
nie wolno nie docenia¢, gdyz przybliza ona ludziom Ewangeli¢ i wzywa do wiary.
Deprecjonowanie jej wartosci bytoby negacja dziatania Ducha Swigtego. Powinno
si¢ raczej przyjac postawe zachety i umacniania jej poprzez poszerzanie procesu
inkulturacji, ktory nigdy nie konczy sie. Ponadto oznaki poboznos$ci ludowej moga
wiele nauczy¢ tych, ktorzy pragng znalez¢ Boga. Dlatego Kos$ciot powinien zwrocic
sie ku niej, zwlaszcza wtedy, gdy podejmuje dzieto nowej ewangelizacji®®.

5. Pielgrzymowanie do miejsc patniczych przestrzenia ewangelizacji

Szczegblne znaczenie w rozwoju poboznosci ludowej majg sanktuaria oraz
miejsca patnicze. Sanktuaria czgsto sag owocem poboznosci ludu, ktory dostrzega
w danym koSciele wyjatkowa przestrzen zbawczego dzialania Boga oraz mozli-
wo$¢ odpoczynku duchowego w czasie ziemskiej pielgrzymki do krdlestwa nie-
bieskiego. Sanktuaria, jak i inne miejsca patnicze majg wielkg site przyciggania.
Daja one wierzacym pewno$¢, ze Bog jest blisko i1 hojnie udziela proszacym swo-
ich fask®!. Kosciot za$, ktory sam jest ludem Bozym, pielgrzymujacym $ciezkami
historii, zacheca wiernych do pielgrzymowania do miejsc $wietych, w ktorym
dostrzega ogromng warto$¢2. Pielgrzymowanie jest znakiem wskazujgcym na to,
ze caly Kos$ciodl, a wraz nim wszyscy wierzacy sa ,,w drodze” ku pelni zycia,
czyli $wigtosci, ktora stanie si¢ ich udziatem dopiero wtedy, gdy dostapia udziatu
w doskonatej komunii ze Stworcg i ludzmi®.

Pielgrzymka jest typowym przyktadem poboznosci ludowej. Juz na kartach
Starego Testamentu mozna przeczyta¢ o wielkich wedrowkach patriarchow, lu-
dow i narodu Izraela. Byt to takze sposob przezywania wiary bliski samemu Jezu-
sowi, ktory jako dziecko pielgrzymowat z rodzicami do Jerozolimy, a potem jako
dorosty udawat si¢ do Swigtego Miasta na $wieta. Kiedy po swoim zmartwych-
wstaniu Chrystus przeszedt z ziemi do krdlestwa niebieskiego, wskazal swoim
uczniom drogg i uswiadomit im, ze zycie na ziemi jest pielgrzymka do domu Ojca.

59 EG, nr 125.
60 EG, nr 126.
6l DPLIL, nr 262-263.
62 DPLIL, nr 279-281.

63 Benedykt XVI, Homilia podczas Mszy sw. na rozpoczecie V Konferencji Generalnej Episkopatu

Ameryki Lacinskiej i Karaibow, https://tinyurl.com/y868sxdy (dostep: 8 maja 2020).
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Gloszenie krolestwa Bozego przez Jezusa jest wielka pielgrzymka. Przemie-
rzajac drogi Palestyny, zwraca On uwage na pojawiajace si¢ w krajobrazie elemen-
ty, np. kwiaty, ptaki i drzewa, aby w nawigzaniu do nich przekaza¢ stuchaczom
w prostych stowach swoja nauke. Zycie Jezusa to droga. Pod sercem Matki piel-
grzymuje do Betlejem, po narodzeniu do Egiptu, a po trzydziestu latach ukrytego
zycia wychodzi z domu rodzinnego, aby swoja wedrowke przez ziemig zakonczy¢
poza murami Jerozolimy. Jej kresem jest $mier¢ na krzyzu, gdyz Jezus nigdy nie
schodzi z obranej przez siebie drogi. Po swoim zmartwychwstaniu wyprzedza
swoich nasladowcow w drodze do Galilei. Tam, gdzie si¢ wszystko rozpoczgeto,
musi zosta¢ zapoczatkowana nowa wedrowka ucznidow, ktorzy udadza si¢ az na
krance ziemi. Dlatego chrzeécijanstwo to zjednoczeni w imi¢ Jezusa wedrowcy,
pielgrzymujacy $ciezkami historii do domu Ojca niebieskiego®*.

W dzisiejszych czasach niezmiennie wielka popularnoscia ciesza si¢ piesze,
wielodniowe pielgrzymki do sanktuariow zarowno o zasiegu miedzynarodowym,
jak i lokalnym. Pielgrzym to kto$, kto jest w drodze sam lub z konkretna wspdlnota,
z ktora wigze si¢ na jaki$§ czas. Wtedy pielgrzymowanie otwiera mozliwos$¢ two-
rzenia kolektywnej tozsamosci religijnej, przy czym z jednej strony osoba ludzka
dazy do samodzielnego urzeczywistnienia swojego cztowieczenstwa, a z drugiej
oczekuje od grupy uznania swoich przekonan dotyczacych wiary i jej praktykowa-
nia. Pielgrzymowanie staje si¢ metaforg zycia religijnego, gdy wedrowka do miejsc
$wietych stuzy odkrywaniu siebie w $wietle prawdy chrzescijanskiej.

Pielgrzymowanie pozwala nabra¢ dystansu do zycia codziennego, skupi¢ si¢
na tym, co istotne i zerwaé z przyzwyczajeniami. Chodzi o dokonanie pewne-
go ,,wytomu” w swojej biografii, ktéry — jesli zostanie potraktowany powaznie
i dokonany w horyzoncie obecnosci Boga — moze sta¢ si¢ pierwszym krokiem
do nawrdcenia®. Doswiadczenia zbierane w czasie pielgrzymowania pozostajg
w kontrascie z przezyciami typowymi w codzienno$ci. Wysitek towarzyszacy we-
drowaniu kaze zwrdci¢ szczegolng uwage na fizyczny i materialny wymiar ludz-
kiej egzystencji. Struktur¢ dnia pielgrzymkowego wyznacza chodzenie, jedzenie
i spanie. Taki sposob zycia wptywa kojaco na pielgrzymow i pomaga im skoncen-
trowac si¢ na tym, co najwazniejsze, w tym na relacji z Bogiem.

Z wedrowaniem zwigzane jest takze samopoznanie, czyli spotkanie z Bogiem
w glebinach wtasnej duszy. Stuza temu medytacja nad stowem Bozym, uwol-
nienie si¢ od codziennych uktadow, spowolnienie tempa zycia, otwarcie si¢ na

64 R. Breitenbach, Pilgern. Den eigenen Weg finden, Freiburg i. B. 2009, s. 91-94.
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nowa rzeczywisto$¢ oraz dystans w stosunku do codziennych zadan i problemow.
Sam $wiat otaczajacy pielgrzymow musi dawaé im bezpieczenstwo, chociazby
wyptywajace z gosScinnosci. Ponadto pielgrzym — z uwagi na jasno wyznaczony
cel, do ktorego zdecydowanie zmierza — narzuca sobie okreslony rytm. Przybliza
si¢ bowiem do wybranego przez siebie miejsca patniczego i jest w tym wytrwaly.

Pielgrzymowanie nie jest wydarzeniem, ale procesem. Wskazuje na to samo
bycie w ruchu, przemieszczanie si¢ z jednego miejsca na drugie. Do takiej we-
drowki motywuje cztowieka odej$cie od codziennosci i zmierzanie ku czemu$
nowemu i tajemniczemu, wypetnionemu Boza obecnoscig. Czas na to poswigco-
ny pozwala na przemys$lenie swojej motywacji do podjecia wysitku, a takze od-
krycie tej ,,wtasciwe;j”, czyli religijnej. Pielgrzymowanie jest ograniczone czasem
1 przestrzenig; ma swdj punkt wyjscia, do ktorego pielgrzym z czasem powraca.
Jest wowczas jednak juz kim$ innym, bogatszym o przezycia i doznania duchowe,
ktorymi moze dzieli¢ si¢ ze swoimi bliskimi i znajomymi®®.

Docierajac do celu, pielgrzymi stajg przed tym, co swiete i co ich przekracza.
W miejscu patniczym, w sanktuarium, przed $wigtym obrazem, do§wiadczaja bli-
skosci Boga. Ogarnia ich Boza opieka i spotykaja si¢ ze wspotczuciem wydoby-
wajacym si¢ z Bozego zrodta zycia. Dzigki temu otrzymujg site do odrzucenia
wzorcoOw egzystencjalnych typowych w dzisiejszym $wiecie, w ktorym liczy sie
pieniadz, pozycja spoteczna i wptywy. Radujac si¢ z obecnosci Boga, powraca-
ja do swoich duchowych korzeni i na nowo odkrywaja moc Bozej mitosci, bez
ktorej zycie ludzkie jest niespetnione. To wlasnie mito§¢ Boza nadaje ostateczny
sens zyciu ludzkiemu i nie pozwala cztowiekowi utraci¢ nadziei w chwilach dezo-
rientacji i bezsilno$ci®’.

Pragnienie zjednoczenia z Bogiem pobudza wierzacych do opuszczenia
swojego bezpiecznego miejsca 1 udania si¢ w droge na spotkanie z milujagcym
Ojcem. Dla ubogich mieszkancéw Ameryki Lacinskiej sanktuaria — od najwigk-
szych (Guadalupe, Aparecida) po najmniejsze — to miejsca, w ktorych doswiad-
czaja przemieniajacej mocy Ewangelii. Sanktuarium przyciagajace wszystkich,
a zwlaszcza ubogich i potrzebujacych, wpisuje si¢ w realizacj¢ typowej w Ko-
Sciele latynoamerykanskim preferencyjnej opcji na rzecz ubogich. Jest to opcja
w petni ewangeliczna, polegajaca na opowiedzeniu si¢ Kosciota po stronie uci-
$nionych i zyjacych na marginesie zycia spolecznego®. W sanktuariach (nie tyl-
ko maryjnych) ubodzy i wykluczeni spotykaja Boga, ktéremu nie jest obojetny
ich los. Dociera tam do ich uszu slowo Boze, objawiajagce im mitosierdzie Ojca

66 Tamze, s. 61-67.
67 R.Hajduk, Our Lady of Aparecida — the Patron of Brazil, ,,Forum Teologiczne” XIX (2018), s. 110.
%8 S, Galilea, El fervor de la evangelizacion, Santafé de Bogota 1998, s. 38.



136 VI Pobozno$é ludowa w dziele ewangelizacji

niebieskiego 1 wzywajace do nawrocenia. W maryjnych miejscach patniczych
Matka Boza — doskonata uczennica swojego Syna, upodabniajgca si¢ do Jezusa,
ktory sam bedac ubogim, stat si¢ stuga biednych i potrzebujacych — pomaga ubo-
gim odkry¢ ich prawdziwg godnos¢ jako dzieci Boga, ktory bierze ich w obrone
i ogarnia troskliwg mito$cig®.

Pielgrzymki do miejsc $wigtych wpisuja si¢ w dzieto nowej ewangelizacji.
Nie tylko dlatego, ze miliony ludzi wybierajg si¢ w drogg, ale dlatego, ze prak-
tykowana w ten sposob poboznos$¢ ludowa daje impuls do duchowej przemiany
i wzrostu wiary. W sanktuarium wybrzmiewa oredzie Ewangelii’®, sprawowane sa
sakramenty i nabozenstwa. Do§wiadczenie przebywania w obecnosci Boga winno
pobudzac pragnienie do bycia na co dzien blizej Chrystusa, umacnia¢ wytrwatos¢
na drodze wiary oraz udziela¢ pociechy i nadziei na dalsze pielgrzymowanie’!.

Sanktuarium jest rowniez miejscem spotkania z kulturg inspirowang chrzesci-
janstwem. W czasach wspolczesnych spotkanie z pigknem to jedna z drog ewan-
gelizacji — via pulchritudinis. Pigkno wypelniajace sanktuarium i ksztattujace
jego dziatalno$¢ wspiera komunikacje stowa Bozego. Ponadto jego oddzialywa-
nie pozostaje w harmonii z pobozno$ciag ludowa, gdyz jest odblaskiem tozsamosci
kulturowej danego ludu. Owa kultura, taczaca si¢ w sanktuarium z wiarg i poboz-
noscia, nabiera szczegdlnej mocy i sity ewangelizacyjnej’?. Dlatego tez w dziatal-
nos$ci miejsc patniczych nalezy uwzglednia¢ upodobania i potrzeby pielgrzymow,
aby docierajac do sanktuarium i przebywajac w miejscu §wietym, mogli przezy¢
ten moment swojego zycia jako upragniony czas faski i odnowy duchowe;j’3.

Zycie sanktuariow wypelnia liturgia, a takze nabozenstwa bedace wyrazem
poboznos$ci ludowej. Ze wzgledu na czas powstania, jezyk oraz inne charaktery-
styczne cechy nabozenstwa te sg bardzo zréznicowane. Ko$ciol nie podwaza ich
waznosci 1 zachgca do ich praktykowania, zaznaczajac, ze muszg by¢ one zawsze
zgodne z nauczaniem i prawem kos$cielnym, odpowiadajace duchowi liturgii oraz
przydatne w duszpasterstwie. Celem ich powinno by¢ uwielbienie Pana Boga oraz
dobro duchowe wiernych’. Aby formy poboznosci ludowej bylty w zgodzie ze
wskazaniami Ko$ciota, dotyczacymi wypetniania kultu chrzescijanskiego, powin-
ny zosta¢ spelnione nastgpujace warunki:

% R. Hajduk, Our Lady of Aparecida — the Patron of Brazil, s. 114-115.
70 DPLIL, nr 276.
71 DPLIL, nr 274.
72 DPLIL, nr 276.
73 J.C.R.G. Paredes, Religiosidad Popular y Nueva Evangelizacién: mutuas relaciones, s. 3.

74 DPLIL, nr 70-72.
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a) odniesienie Kosciota lokalnego do powszechnego — dzigki temu poboz-
no$¢ ludowa nie odnosi si¢ wytacznie do wartosci oraz potrzeb danego
ludu, ale ubogaca catg wspolnote wierzacych;

b) przezywanie wiary w jednoSci Kosciota niebieskiego 1 Kos$ciota jeszcze
pielgrzymujacego — wyraza si¢ to przez otwarcie na kult Matki Bozej,
aniotdw oraz osob kanonizowanych i beatyfikowanych, a takze w modli-
twach za zmartych i w wierze w $wigtych obcowanie;

c) wilasciwe rozumienie postugi kaptanskiej, koniecznej do sprawowania
liturgii oraz charyzmatow, ktore ozywiaja pobozno$¢ ludowa’.

Mieszkancy Ameryki Lacinskiej dostrzegaja w poboznosci ludowej wyraz

swojej kultury, historii i wiary. Jest w niej miejsce zarowno na do$wiadczenia
zyciowe, jak i najglebsze potrzeby duchowe ludu, a zwtaszcza pragnienie nawia-
zania relacji z Bogiem i trwania w dzigkczynieniu za dary natury. Pobozno$¢ lu-
dowa staje si¢ waznym sposobem umacniania wi¢zi spotecznych i budowania
jednosci miedzy wyznawcami Chrystusa. Wszystko to sprawia, ze nie jest ona
zjawiskiem nalezacym do przesztosci, ale wcigz nowym wyrazem wiary ludu,
ktory zyje Ewangelig i przyczynia si¢ do jej nieustannej inkulturacji w zmieniaja-
cej sie rzeczywistosci’®.

75 DPLIL, nr 84.

76 CELAM, Nueva Evangelizacién, Promocién Humana, Cultura Cristiana. Jesucristo, Ayer Hoy
y Siempre, Santo Domingo 1992, nr 225.
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OPCJA PASTORALNA FRANCISZKA

Jorge Mario Bergoglio, ktory jako papiez przyjat imi¢ Franciszek, podobnie jak
$w. Jan Pawet II, pochodzi z ,,dalekiego kraju”. W swoim magisterium korzysta
z do$wiadczenia, ktore zdobyt w Argentynie jako jezuita i arcybiskup Buenos
Aires, jako duszpasterz i teolog zaangazowany w propagowanie teologii ludu.
Miala ona bardzo silny wptyw na opracowanie dokumentu III Konferencji Ge-
neralnej Episkopatu Ameryki Lacinskiej w Puebla (1979), a takze na obrady
V Konferencji Generalnej Episkopatu Ameryki Lacinskiej w Aparecidzie (2007),
w ktorej arcybiskup Bergoglio uczestniczyt w sposob bardzo aktywny, przejmujac
odpowiedzialno$¢ za redakcj¢ dokumentu konicowego. Teraz teologia ludu wywie-
ra znaczacy wptyw na nauczanie biskupa Rzymu, o czym swiadczy chociazby fakt,
ze w adhortacji apostolskiej Evangelii gaudium stowo ,,lud” pojawia sie 164 razy!.

To przez pryzmat teologii ludu papiez Franciszek patrzy na swoja role w Ko-
Sciele, a takze na cale jego postannictwo jako ludu Bozego. Dla biskupa Rzy-
mu Kosciol jest zywa 1 dynamiczng wspolnota, ktorej zadaniem jest nie$¢ $wiatu
Ewangeli¢. Jest ona dobra i uwalniajacg nowing, gdyz ukazuje Boga mitosiernego
1 zawsze pochylajacego si¢ z czutoscig nad cztowiekiem uwiktanym w stabosci
i grzechy. Gloszone przez Kosciot orgdzie zbawcze ma by¢ odpowiedzig na ,,znaki
czasu”, odczytywane w $wietle prawdy chrzescijanskiej, ktora nigdy nie prze-
dawnia si¢?. Aby Dobra Nowina dotarta do wszystkich, Ko$ciot musi udaé sig
na ,,peryferia” i dziata¢ z apostolskg gorliwoscia, ,,inkarnujac si¢” w zycie ludzi,
zwlaszcza ubogich?.

W swoim nauczaniu papiez Franciszek podkresla koniecznos¢ dokonania re-
formy Kosciota w duchu Soboru Watykanskiego Il i w nawigzaniu do inicjatyw,

I G. Carriquiry Lecour, The ,, Theology of the People” in the Pastoral Theology of Jorge Mario
Bergoglio, w: B.Y. Lee, Th.L. Knoebel (red.), Discovering Pope Francis. The Roots of Jorge
Mario Bergoglio's Thinking, Collegeville 2019, s. 46.

2 EG, nr 265; W. Kasper, Papst Franziskus — Revolution der Zirtlichkeit und der Liebe. Theolo-
gische Wurzeln und pastorale Perspektiven, Stuttgart 2015, s. 44.

3 J.A. Navarro, Prélogo, w: J.A. Navarro Ramos, D. Flores Soria, J.D. Ortiz Acosta (red.), Tras-
formaciones eclesiales. Propuestas del papa Francisco para una iglesia en pastoral, México
2018, s. 8-9.
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podejmowanych przez jego poprzednikéw na tronie Piotrowym. Ma to by¢ od-
nowa o charakterze pastoralnym, podejmowana w zgodzie z Tradycja 1 uwzgled-
niajgca zmiany, zachodzace we wspolczesnej rzeczywistosci. Chodzi przede
wszystkim o odwazne wyjscie ku ludziom, aby przekaza¢ im to, co Kosciot ma
najcenniejszego — Ewangeli¢ milosierdzia. To za$ wymaga od wyznawcoéw Chry-
stusa, a zwlaszcza od duszpasterzy, nawrocenia i odpowiedzi na wezwanie Syna
Bozego do zaangazowania si¢ w ,,rewolucje czutosci™.

1. ,,Peryferie Swiata” jako punkt wyjscia w refleksji pastoralnej

Nawiazujac do latynoamerykanskiej tradycji teologicznej, papiez Franciszek
sigga po pojecie ,,ludu”, ktorego uzywa w odniesieniu do Iudzi ubogich, narodow
i wierzacych w Chrystusa’. Jego opcja teologiczno-duszpasterska nie ogranicza
si¢ do analizy warunkow ekonomicznych i spoteczno-politycznych oraz ich in-
terpretacji w $wietle metody marksistowskiej, co bylo typowe w niektorych nur-
tach teologii wyzwolenia. Dla Franciszka punktem wyjscia musi by¢ prawdziwy
zwigzek z ludZzmi i badanie ich wspdlnej kultury i etosu. To tam trzeba znalez¢
zardwno to, co de facto wydaje si¢ przeszkoda do ich integralnego rozwoju spo-
teczno-ekonomicznego, politycznego i religijnego, jak i to, co pozytywne i co
nalezy zabezpieczy¢ przed wszelkimi wptywami zewnetrznymi, ktére majg na
celu ideologizowanie ludzi i odbieranie im tozsamosci — poniewaz nardd, ktory
zapomina o swojej przeszto$ci, historii i korzeniach, nie ma przysztosci®.

Teologia ludu wyraznie wplywa na mysl pastoralng Franciszka, co uwidacz-
nia si¢ w najwazniejszym dokumencie programowym obecnego pontyfikatu, czyli
w adhortacji apostolskiej Evangelii gaudium’. Papiez moéwi w niej o ludzie, ktory
nie jest zwyktg sumg jednostek; nie mozna go ograniczy¢ do grupy obywateli two-
rzacych spoleczenstwo ani do bezosobowej ,,populacji”. Lud ma ,,dusz¢”, ktora
ujawnia si¢ w okreslonym sposobie rozumienia rzeczywisto$ci i w $wiadomosci
jego godnosci. Jest to wspdlnota 0sob, majacych okreslona historie i kulture, czyli
okreslony styl zycia, a takze ,,szczegdlny sposob relacji, jakie jego cztonkowie

EG, nr 88; A. Grillo, Le cose nuove di ,,Amoris laetitia”. Come Papa Francesco traduce
il sentire cattolico, Assisi 2016, s. 11; A. Donato, /I discernimento pastorale misericordioso,
w: G. Del Missier, A.G. Fidalgo (red.), Amoris laetitia. Il Vangelo dell’Amore nel Matrimonio
e nella Famiglia. Un cammino da intraprendere..., Padova 2018, s. 71.

R. Luciani, La opcion teologico-pastoral del Papa Francisco, ,,Perspectiva Teologica” 1 (2016), s. 97.

C.M. Galli, La teologia pastoral de Evangelii Gaudium en el proyecto misionero de Francisco,
,Teologia” 114 (2014), s. 44; R. Luciani, La opcion teologico-pastoral del Papa Francisco, s. 94.

G. Carriquiry Lecour, The ,, Theology of the People” in the Pastoral Theology of Jorge Mario
Bergoglio, s. 45.
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utrzymuja ze sobg, z innymi stworzeniami oraz z Bogiem™8. Wspottworzac zycie
ludu, cztowiek ksztattuje swoja tozsamosc, a uczestniczac w zyciu politycznym,
wypelia swoj moralny obowigzek. Stawanie si¢ ludem jest stalym procesem,
w ktory zaangazowane jest kazde pokolenie. Przyczynia si¢ on do umacniania si¢
,komunii 0sob” nieustannie poszukujacych dobra, prawdy i pigckna oraz walcza-
cych o zwycigstwo pokoju, sprawiedliwosci 1 braterstwa.

Franciszek ma na uwadze pragnienia ludzi i stara si¢ dotrze¢ z orgdziem chrze-
Scijanskim do jak najszerszego grona adresatow. Jego mowa, prosta i glteboka, sta-
nowi kontrast dla demagogicznej retoryki popularyzowanej przez mass media. Jego
petne szacunku podejscie do 0sdb 1 wspolnot jest sprzeczne z koscielnym i politycz-
nym populizmem, ktory sprowadza ludzi do przedmiotoéw, aby manipulowaé nimi
zgodnie z wlasnym interesem. Papiez uwaza lud Bozy za wspolny podmiot wiary
i ewangelizacji, a kazdy lud na ziemi za podmiot swojej historii i kultury®.

Zdaniem papieza Franciszka w misji Kos$ciota wazne jest, aby miat na wzgle-
dzie zywa rzeczywisto$¢ ludu, jego pragnienie Boga i tworzong przez niego kul-
ture, przeniknigta duchem chrzescijanskim. Co wiecej, musi szanowaé¢ madros¢
zyciowa ludzi, ich styl, jezyk oraz sposob, w jaki stawiajg czota rzeczywistosci.
Musi takze walczy¢ o ich prawa, o ich godnos¢ i wyzwolenie, solidaryzujac si¢
z tymi, ktorzy cierpig z powodu ubdstwa i przemocy'°.

Papiez z Argentyny jest rzecznikiem opcji preferencyjnej na rzecz ubogich,
gdyz taki przyklad daje Kosciotowi sam Bog. Dla Franciszka nie sg oni juz tylko
adresatami Ewangelii, ale takze jej glosicielami, gdyz uczestniczg w sensus fidei,
majg udziat w cierpieniach Chrystusa i do§wiadczenie sity ptynacej ze zbawczej
mocy Boga. Za ich posrednictwem sam Bog chce przekaza¢ Swiatu prawde Ewan-
gelii i swojg madros¢!!.

W tym konteks$cie pojawia si¢ wezwanie Franciszka o nawrdcenie pastoralne,
ktore winno dokonac si¢ w catym Kosciele, ale szczegdlnie dotyczy duszpasterzy.
Motywem do niego jest ich mito$¢ do Jezusa oraz do Jego ludu. Prowadzi ona do
zintegrowania si¢ ze spoteczenstwem, dzielenia zycia ze wszystkimi, stuchania
ich trosk, wspolpracy stuzacej zaspokojeniu ich potrzeb materialnych i ducho-
wych, dzielenia z nimi rados$ci 1 ktopotow oraz zaangazowania si¢ w budowanie
nowego Swiata. Nawrdcenie domaga si¢, aby nie skupia¢ si¢ na sobie, na zasa-

EG, nr 115; C.M. Galli, La teologia pastoral de Evangelii Gaudium en el proyecto misionero de
Francisco, s. 43.
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dach, formalnos$ciach czy procedurach organizacyjnych i nie patrze¢ na rzeczywi-
sto$¢ z perspektywy biurka!2. Liczy si¢ przede wszystkim mitosierna, solidarna
i misyjna blisko$¢ wzgledem ludzi oraz serdeczna troska o ich dobro!3.

Zwracajac si¢ ku ludowi Bozemu 1 zanurzajac si¢ w jego zycie, duszpasterze
uwalniajg si¢ od myslenia abstrakcyjnego i teoretycznych spekulacji. Prawdzi-
wa za$ rado$¢ odnajdujg wtedy, gdy dotykaja ciata biednych i ran tych, ktorzy
cierpia na ciele i duszy, oraz gdy zblizaja si¢ do tych, co sg daleko od Kosciota.
Zadaniem duszpasterza jest nieraz i$§¢ na czele Bozej owczarni, aby wskazywaé
ludziom droge, innym razem by¢ posrodku, aby umacnia¢ ich wzajemna jednos$¢,
a ,,pewnych okolicznosciach i§¢ za ludem, aby poméc tym, ktérzy zostali z tyhu,
a przede wszystkim dlatego, ze sama owczarnia ma swoj wech, aby rozpoznaé
nowe drogi”!4. Duszpasterze sg powolani do tego, aby zanurza¢ si¢ w codzienng
ludzka egzystencje, ,,skroci¢ dystans, unizy¢ sie az do upokorzenia, jesli to jest
konieczne, i przyja¢ ludzkie zycie, dotykajac cierpigcego ciata Chrystusa w lu-
dzie”!3. Wyjscie na peryferia wymaga odwagi, gdyz pociaga za sobg rezygnacje
z wygody i1 bezpieczenstwa. Oznacza zstgpienie w dot, czyli odejsécie od koncen-
tracji na sobie i odrzucenie postawy wyzszo$ci wobec §wiata!®. Tam, gdzie ludzie
cierpig z powodu niesprawiedliwos$ci, nie powinno by¢ miejsca na zaciekta obro-
n¢ ,,prawowierno$ci” ani na paralizujacy strach przed popetnieniem btedéw dok-
trynalnych!”. Trzeba wowczas zanurzy¢ sie w $wiat z pokorg, mito$cig i uwagg,
skierowana na ludzi ,,pozbawionych sity, $wiatla i pociechy z przyjazni z Jezusem
Chrystusem, bez przygarniajacej ich wspolnoty wiary, bez perspektywy sensu
i zycia”!8. Nasladujac w ten sposob kenoze Chrystusa, Kosciot odnajduje orienta-
cje w rzeczywisto$ci i nowe mozliwos$ci gloszenia Ewangelii'®.

Zwracajac si¢ ku ludowi, duszpasterze odkrywaja, jak zy¢ wiarg. Magisterium
koscielne mowi uczniom Chrystusa, w co wierzy Kosciol, a lud uczy ich, jak urze-
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czywistnia¢ prawdg chrze$cijanska®’. ,,Wyznawana”, praktyczna teologia ludu nie
wypacza tresci wiary, ale pozwala jg glebiej zrozumie¢. Wzywa do okazania sza-
cunku temu, co juz istnieje, tzn. wierze konkretnych chrzescijan, zyjacych czgsto
na zapomnianych peryferiach, wyraznie oddalonych od centrow duszpasterskich.
Im réwniez nalezy si¢ uwaga i szacunek, gdyz sa ochrzczonymi cztonkami ludu
Bozego, praktykujacymi chrzescijanstwo we wilasciwy dla siebie sposob i dgza-
cymi do §wieto$ci w zyciu wypetnionym mito$cia?!.

Nawroécenie duszpasterskie domaga si¢ od duszpasterzy, aby kochali powie-
rzonych im ludzi i obejmowali ich serdeczng czuto$cia, poniewaz mito$¢ Boga
nie odrzuca nikogo. Ich zadaniem jest okazywac solidarno$¢ z cierpigcymi
i dzieli¢ ich nadzieje, zwlaszcza najmlodszych, bezbronnych, chorych, biednych
i wykluczonych. Nawrdcenie duszpasterskie jest nawroceniem misyjnym, ukie-
runkowujgcym duszpasterzy na wszystkie sSrodowiska zycia, na wszystkie peryfe-
ria egzystencjalne i spoteczne, na wszystkie granice ludzkie. Chodzi szczegdlnie
o tych, ktorzy sg daleko od Kosciota, a to oznacza koniecznos¢ szukania ,,zagubio-
nych owiec” i docierania tam, gdzie brakuje zwyklych struktur duszpasterskich?2.

Kosciol musi urzeczywistnia¢ si¢ w misji, przyjmujac postawe gotowosci do
wyjscia ku tym, ktorzy pozostajg na marginesie zycia spotecznego i koscielnego.
Wierzacy w Chrystusa sg wezwani do przekazywania innym swojego doswiad-
czenia spotkania ze Zbawicielem, ktory zmienit ich zycie. Winni to czyni¢ z od-
waga, mimo réznego rodzaju oporow wewnetrznych i swoich stabosci. Taka ich
postawa wzywa ludzi do przemiany duchowej, ktéra dokonuje si¢ zawsze w kli-
macie wdzigcznosci i radosci. Gdy uczucia te wypelniaja zycie ochrzczonych,
przyciaga ono uwage innych i budzi u nich pragnienie nowos$ci zycia bardziej
ludzkiego, petniejszego i szczesliwszego?.

Papiez Franciszek rozumie, Zze prymat nalezy przyznaé praxis, a w drugiej ko-
lejnosci refleks;ji teologiczne;j. Jego styl nauczania zaktada latynoamerykanska me-
todg uprawiania teologii: widzie¢, ocenia¢ i dziata¢. W pierwszej fazie, ,,widziec¢”,
nalezy skierowa¢ uwagg na nieraz odhumanizowang rzeczywisto$¢ spoteczno-eko-
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nomiczng, ktéra domaga si¢ uzdrowienia. Dziatanie Ko$ciota musi bowiem skupic¢
si¢ na tym, aby pomoc ludziom unikng¢ wykluczenia potggowanego przez takie
postawy, jak obojetno$¢, nietolerancja, skrajny indywidualizm i sekciarstwo?*.

Rzeczywisto$¢ jest takze wazniejsza od idei z uwagi na fakt, ze to w niej stowo
Boze inkarnuje sie i inkulturuje?’. Jest to punkt wyj$cia do uprawiania teologii. Za-
réwno teolodzy akademiccy, jak i duszpasterze sg wezwani do poznawania ludzkiej
egzystencji i dziatania zgodnie z wyzwaniami, jakie si¢ w niej pojawiajg. Jesli za-
braknie odniesienia do rzeczywistosci, refleksja teologiczna i dziatania ewangeliza-
cyjne beda odbierane jako przeintelektualizowane oraz podporzadkowane obcym
interesom, zatem bez znaczenia dla prawdziwego zycia ludzi. Stad tez szczego6lny
akcent nalezy potozy¢ na praxis, w ktorej odstania si¢ rzeczywistos¢, a ludzie od-
krywaja, kim sg. Ona takze umozliwia duszpasterzom wejscie w autentyczny dialog
z drugim cztowiekiem (ubogim i wykluczonym) i wspoltdzielenie jego losu w wy-
miarach znacznie glebszych niz jakiekolwiek zaplanowane dziatanie?S.

Papiez Franciszek nie wyobraza sobie, aby uprawia¢ teologi¢ z dystansu, bez
kontaktu z rzeczywistoscig. Teologia nie moze nigdy ogranicza¢ si¢ do sporow
akademickich lub do prowadzenia rozwazan na temat sytuacji czlowieka w sferze
abstrakcyjnej. Prawdziwa teologia czerpie z zycia wiary ludu, Zyjacego nieraz na
odlegtych peryferiach. Ma ona stuzy¢ duszpasterstwu, gdyz dziatalnos¢ Kosciota
nie moze opierac si¢ jedynie na rozumowym wnioskowaniu z przestanek teologicz-
nych. To nie na podstawie teoretycznych rozwazan rodzi si¢ ksztatt duszpasterstwa,
ale z refleksji nad jego realizacjg w konkretnych warunkach spoleczno-historycz-
nych. To wlasnie ten nierozerwalny zwigzek teologii i duszpasterstwa sprawia, ze
mys$l teologiczna nabiera donioslego znaczenia i przyczynia si¢ do wyzwolenia
czlowieka oraz do budowania wspolnoty wierzacych w Chrystusa?’.

W spotkaniu z rzeczywistoscig szczegdlng role odgrywaja ubodzy, ktorych
Kosciot nie moze pozostawi¢ bez opieki. Do ubogich zaliczajg si¢ ludzie zyjacy
na marginesie spotecznym, pozbawieni udzialu w zyciu politycznym i gospodar-
czym. Sg to ci, ktérzy nie majg realnych mozliwo$ci rozwoju, zyjacy w ne¢dzy
i wykluczeniu. Stanowig wigkszo$¢ ludzkosci 1 grupe najbardziej dotknieta

R. Luciani, La opcion teologico-pastoral del Papa Francisco, s. 86.

%5 EG, nr 232; G. Dietlein, Teologia del Pueblo,s. 63.

26 R, Luciani, La opcién teolégico-pastoral del Papa Francisco, s. 109.

27 Q.C. Albado, La evangelizacién bajo el paradigma de la kénosis de Jesus. Esbozo de una
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s. 497; R. Luciani, La opcion teologico-pastoral del Papa Francisco, s. 108; W. Kasper, Papst
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obecnym globalnym systemem ekonomicznym. Ich sytuacja jest bezposrednim
kontekstem uprawiania teologii, w ktorej impulsem do rozwoju jest cierpienie
tak wielu biednych ludzi, czgsto bedacych wierzacymi chrzes$cijanami. Teologia
w tym konteks$cie musi zderzy¢ si¢ z nieréwnoscig 1 marginalizacjg tych, ktorzy
pragna pelnego wyzwolenia. Biorgc pod uwage sytuacje ubogich, Kosciot po-
przez swoja refleksje 1 postuge duszpasterska przyczynia si¢ do promocji godno-
$ci ludzkiej i integralnego rozwoju narodow?8.

Franciszek proponuje, aby na ksztatt istnienia i dzialania Kosciota w $wiecie
patrze¢ w $wietle obecnej globalnej rzeczywistosci. Jest to zgodne z nauczaniem
Soboru Watykanskiego II, ktory domagat si¢ od ludu Bozego aktywnego udziatu
w zaprowadzaniu bardziej ludzkich warunkow Zycia. Jest to nowy sposob bycia
1 stawania si¢ Kosciota, oparty na preferencyjnej opcji na rzecz ubogich, ska-
zanych na zycie na peryferiach spoteczno-ekonomicznych i egzystencjalnych.
Sytuacja ta powinna prowadzi¢ do nawrocenia wszystkich cztonkéw Kosciota,
a zarazem obywateli spoteczno$ci swieckiej. Jest to opcja teologiczna, pomaga-
jaca wierzacym zobaczy¢ twarz Chrystusa w kazdym biednym cztowieku, ktéry
jest Jego sakramentem?®. Papiez podkre$la przy tym, ze przyjecie opcji na rzecz
ubogich dotyczy nie tylko zycia i dziatania Ko$ciota ad extra, ale stanowi trwate
kryterium jego reformy, aby mogt sta¢ si¢ ,,ubogim Kos$ciotem z ubogimi’3°.

Ubodzy cztonkowie Kosciota prowadzg zycie religijne, ktore jest wiasciwym
$rodkiem do zrozumienia ich zmagan, nadziei i pragnien, a takze sity, jaka to-
warzyszy im w ich codziennym zyciu. Ich kultura przeniknigta wiarg jest miej-
scem shuchania obecnosci Boga. Stanowi ona locus theologicus, poniewaz za jej
posrednictwem sam Bog zwraca sie do $wiata’!. Kultura nie ,,neguje” ani nie
»falszuje” objawienia Bozego w Jezusie Chrystusie. Laska Boza wnika w kulture,
nadajgc ksztatt duchowosci i poboznosci ludu3?, ktora jest przestrzenig spotkania
z Chrystusem, droga osiggania §wigtosci, szkola sprawiedliwosci i przygotowania
do mis;ji33.

28 R. Luciani, £/ Papa Francisco y la teologia del pueblo, s. 97.

29 Tenze, La opcidn teolégico-pastoral del Papa Francisco, s. 88.

30 EG, nr 198; M. Giovannoni, La conversione pastorale della chiesa come ricezione del Concilio

Vaticano II nel ministero e nel magistero di papa Francesco, s. 70; F.G. Cadifianos, ,, Evangelii
gaudium”. Una iglesia pobre y para los pobres, ,,Salmanticensis” 61 (2014), s. 473; J.H. Kroeger,
Pope Francis, Priesthood and Mission. Ten Inspirational Insights, ,,Annales Missiologici Posna-
nienses” 21 (2016), s. 74.

31 R. Luciani, EI Papa Francisco y la teologia del pueblo, s. 32; tenze, La opcidn teolégico-pasto-
ral del Papa Francisco, s. 97.

32 EG, nr 115; G. Dietlein, Teologia del Pueblo, s. 59

3 CM. Galli, La teologia pastoral de Evangelii Gaudium en el proyecto misionero de Francisco, s. 46.
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Ubodzy sa nie tylko przedmiotem dyskryminacji i niesprawiedliwosci, ale tak-
ze majg $wiadomos$¢ wilasnej godnosci, doswiadczenie solidarnosci, radosci, ktora
nie stabnie posrdd cierpienia i nadziei nawet wbrew wszelkiej nadziei*4. Opcja
preferencyjna na rzecz ubogich musi prowadzi¢ do uszanowania ich wktadu
w zycie Kos$ciola i spoleczenstwa. ,,Chodzi o uznanie drugiego i docenienie go
jako »innego«, z jego wrazliwoscig, najbardziej osobistymi decyzjami, sposobem
zycia i pracy”. Wszyscy ci ubodzy, zepchnigci na margines spoteczny i wyklu-
czeni, sg prawdziwym podmiotem historycznego procesu rozwoju i wyzwolenia.
Ich sposob bycia moze pobudza¢ innych do zycia Ewangelia dzigki warto$ciom,
ktore realizuja w swoim zyciu: przywigzanie do natury, zmyst wspolnotowy,
spontaniczna uwaga skierowana na blizniego, umiej¢tno$¢ poswigcania czasu in-
nym i gotowo$¢ pomagania im ze wspaniatomys$lnoscig.

Stuzba ubogim zaktada uznanie ich wartosci i zdolnos$ci do podejmowania od-
powiedzialnych dziatan. Nie stanowig oni jakiej$ bezksztaltnej masy, poniewaz sg
podmiotem zbiorowym, zdolnym do wywierania wptywu na procesy historyczne.
Jako podmiot ,.kazdy lud jest tworcg swojej wlasnej kultury oraz protagonista
swojej historii™7, dlatego nie jest wlasciwe przyjmowanie wobec ubogich po-
stawy paternalistycznej, polegajacej na dawaniu im prezentdw i wykorzystywa-
niu ich do wiasnych celow (politycznych). Opcja preferencyjna na rzecz ubogich
,Jjest obecnie podstawowym wymogiem etycznym dla skutecznej realizacji dobra
wspolnego™?® i ochrony prawa kazdego cztowieka do odpowiedzialnego dziatania
w interesie spotecznym?®.

Papiez jak przyjaciot kocha ubogich przyjaznia mitosierng, ktéra go z nimi
jednoczy. Dostrzega w ich twarzach cierpliwego Chrystusa i pozwala si¢ ewan-
gelizowac ich nadziejg. Ceni u ubogich ich dobro¢, prosty sposob zycia, bogata
w warto$ci kulture i ksztalt przezywania wiary#. Franciszek jest przekonany, ze
najgorsza dyskryminacja, jakiej doswiadczaja, jest brak opieki duszpasterskie;j.
Z tego powodu opcja na rzecz ubogich musi uwzglednia¢ ich potrzeby religijne
i ,,przyja¢ forme uprzywilejowanej i priorytetowej opieki duchowej™!, ktorej ze

34 G. Carriquiry Lecour, The ,, Theology of the People” in the Pastoral Theology of Jorge Mario
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strony duszpasterzy winna towarzyszy¢ postawa serdecznej blisko$ci, pozwalaja-
cej biednym poczu¢ si¢ w kazdej wspdlnocie chrzescijanskiej jak w domu.

Troska Kosciota o ubogich musi uwzglednia¢ takze ich potrzeby fizyczne.
W ich zaspokajanie powinni zaangazowac si¢ wszyscy wierzacy, dlatego nikt nie
moze czu¢ si¢ zwolniony z troski o biednych i z dziatania na rzecz sprawiedli-
wosci*2. Caty Kosciot jest zobowigzany do podjecia wysitkow, stuzacych popra-
wie sytuacji materialnej i perspektyw zyciowych ludzi ubogich i wykluczonych.
W tym duchu razem z innymi sitami spotecznymi stara si¢ wspiera¢ dziatania po-
lityczne, stuzace realizacji ,,propozycji bardziej odpowiadajacych godnosci osoby
ludzkiej i dobru wspdlnemu”. Zadaniem Kosciota jest bowiem zawsze propono-
wac ,,jasne podstawowe wartosci zycia ludzkiego, by mozna bylo je zastosowac
w zyciu politycznym™,

2. Kosciol skoncentrowany na gloszeniu Ewangelii

Papiezowi Franciszkowi marzy si¢ Kosciot skupiony na misji i niosagcy $wiatu
Ewangeli¢ Chrystusowa. Jest to eklezjologia misjocentryczna, ktoéra nawigzuje
do nauczania $w. Pawla VI: , Ko$ciot jest dla ewangelizacji**. Franciszek jest
swiadomy, ze Kosciot potrzebuje reformy, ale nie takiej, ktora rozpoczyna si¢ od
restrukturyzacji. Wzywa bowiem do ,,misyjnej transformacji Kosciota™®, ktory
nie skupia si¢ na sobie i wychodzi ku $wiatu. Taki kierunek dzialania wyznacza
mu koncentracja na Chrystusie, wzywajacym do nawrocenia oraz na cztowieku
spragnionym Ewangelii. Tylko ten, kto koncentruje si¢ na Bogu, moze udac si¢ ze
stowem zbawienia na ,,peryferie $wiata™.

W swoim spojrzeniu na Ko$cidt i sens jego obecnosci w $wiecie papiez Franci-
szek nawigzuje do nauczania §w. Jana Pawta II, ktory gloszenie Ewangelii uwazat
za ,najwicksze wyzwanie dla Kosciota™’. Zdaniem Franciszka, opcja misyjna
powinna nada¢ ksztatt i ukierunkowanie calemu zyciu i dziataniu Kosciota, podej-
mujacego dzieto nawrdcenia duszpasterskiego — zwyczaje, style, rozktad zajec,
jezyk 1 wszystkie struktury koscielne maja stac si¢ ,,odpowiednig droga bardziej
dla ewangelizowania wspotczesnego $wiata niz do zachowania stanu rzeczy™3.

42 EG, nr 201; F.G. Cadifianos, ,, Evangelii gaudium ", s. 481.
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Wyjscie misjonarskie powinno by¢ paradygmatem pastoralnym dla catego Ko-
$ciota*®. Duszpasterski zamyst Franciszka mozna stre$ci¢ w nastgpujgcy sposob:
Kosciot reformuje sie poprzez nawrdcenie misyjne, a nawrdcenie i misja odna-
wiaja Kosciot. Ecclesia semper reformanda to Ecclesia in statu conversionis oraz
Ecclesia in statu missionis™.

Dynamiczne rozumienie istnienia Kosciota w §wiecie jako herolda Dobrej
Nowiny o zbawieniu w Chrystusie pojawia si¢ wyraznie w nauczania Konferen-
cji Biskupow Latynoamerykanskich, obradujacych w brazylijskiej Aparecidzie.
Episkopat latynoamerykanski zdaje sobie sprawe, ze Kosciot musi wyrwac si¢ ze
stagnacji, letargu i upodobania do wygody, aby przeniknigty Duchem Chrystu-
sa mogl promieniowaé na $wiat zyciem Bozym?!. Potrzebne jest mu nawrocenie
duszpasterskie dotyczace zardéwno jednostek, jak i catych wspdlnot, ktdre wokot
Jezusa Chrystusa, Nauczyciela i1 Pasterza, powinny gromadzi¢ Jego uczniow —
misjonarzy, gotowych przekazywac $wiatu Stowo niosgce wyzwolenie i dawac
swiadectwo koscielnej komunii i $wigtosci, kierujac sie we wszystkim nowym
przykazaniem mitosci>2.

Dzieto ewangelizacji, prowadzone przez dzisiejszy Kosciot, musi by¢ wol-
ne od eklezjocentryzmu. Franciszek patrzy na Ko$ciot jak na mysterium lunae>.
Jego misja polega na odbijaniu §wiatta Stonca, ktorym jest Chrystus. Gdy Kosciot
skupia si¢ na sobie, wierzy, ze ma swoje wlasne $wiatto i przestaje petni¢ funkcje
ksigzyca, ktorego $wiatto pochodzi od Chrystusa — Stonca o$wiecajgcego naro-
dy. Aby to $wiatto mogto rozblysnaé w §wiecie, Kosciot winien wyzby¢ si¢ leku
o siebie, 0 swoj prestiz i korzysci, a by¢ gotowym narazi¢ si¢ na ,,poturbowanie”>4.

Franciszek przestrzega Kosciot przed zagrozeniami zwigzanymi ze $wiatowa
duchowoscia, ostabiajaca misyjne zaangazowanie duchownych i wiernych swiec-
kich. Jej przejawem jest klerykalizm, ktory sprowadza catg dziatalnos¢ Kosciota
do troski o sprawnos¢ funkcjonowania struktur oraz do staran o zachowanie jego
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autorytetu w spoteczenstwie, a wiernym $§wieckim odbiera mozliwo$¢ aktywnego
uczestnictwa w zyciu wspolnot. W takiej sytuacji Koscidt ,,zamienia si¢ w obiekt
muzealny albo wlasnos$¢ niewielu”>, a postuga duszpasterska — zamiast by¢ stuz-
ba wypeliong ewangelicznym zapalem — staje si¢ autorytarnym egzekwowaniem
wladzy oraz polem do hotdowania egocentryzmowi i osiggania samozadowolenia.

W proklamacji oredzia chrzescijanskiego nie ma miejsca na prozelityzm.
Ewangelizacja nie jest takze krucjatg ani marketingiem. Gloszenie Ewangelii wy-
nika z inicjatywy Boga i jest poddane prymatowi Jego taski. Droga Boga jest
pigkno przyciggania Bozej mitosci. Franciszek uzywa czesto rzeczownika ,,przy-
cigganie” oraz czasownika ,,przyciggac¢”, poniewaz Kosciot nie rozwija si¢ przez
nachalne nawracanie, lecz przez fascynacje, ktéra wzbudza rado$¢ wyznawcow
Chrystusa i ich sposob zycia, odzwierciedlajacy dobro¢ Boga’”.

Papiez wyraznie dystansuje si¢ od ewangelizacji, w ktdrej na pierwszym miej-
scu znalaziby sie przekaz definicji dogmatycznych i zasad moralnych®®. Najwaz-
niejszy jest bowiem kerygmat zbawczy o mitosci Boga, objawiajacej si¢ w Jezusie
Chrystusie, gdyz dopiero w jego $wietle wszystko nabiera sensu. Od doktrynali-
zmu w dzialalno$ci misyjnej uwalnia Kosciot spojrzenie na rzeczywistos¢, w kto-
rej obecny jest Bog, przemawiajacy do niego przez wydarzenia, ludzkie potrzeby
i pragnienia®®. Aby zatem prawda chrzescijaniska dotarta do ludzi, jej glosiciele
muszg patrze¢ na swoje postannictwo z perspektywy konkretnej sytuacji, z ktorej
wydobywa si¢ wotanie o Ewangelie®.

Wedtug Franciszka, ewangelizacja nie moze sprowadzi¢ si¢ do formacji inte-
lektualnej ani tez polega¢ wylacznie na promocji spotecznej. Musi ona wpraw-
dzie wspiera¢ rozwoj spoteczno-kulturowy kazdego narodu, ale Kosciotowi nie
wolno przy tym zapomnie¢, ze jego najwazniejszym zadaniem jest $wiadczy¢
o zwyciestwie Chrystusa nad mocami ciemno$ci®!. Wszelki horyzontalizm, ogra-
niczajacy jego dziatalno$¢ do humanizacji stosunkow spolecznych, prowadzitby
do zubozenia przekazu Ewangelii, ktora zawsze jest w centrum duszpasterskiej
misji Kosciota i nadaje jej najglebsze uzasadnienie.
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Inng skrajnoscia, ktorg papiez Franciszek odrzuca, jest spirytualizm polega-
jacy na oderwaniu tresci duchowych (odkupienie, zjednoczenie z Bogiem, zycie
sakramentalne) od promocji godnosci ludzkiej. Kosciot gloszacy Ewangelig, kto-
ry skupitby si¢ tylko na sferze duchowej w cztowieku, ryzykowatby utrate wia-
rygodnosci. Gdyby bowiem chrzescijanskie przestanie mitosci i sprawiedliwos$ci
nie zaowocowato zaangazowaniem si¢ na rzecz budowania krolestwa Bozego,
a tym samym bardziej ludzkiego $wiata, trudno bytoby ludziom wspolczesnym
przyja¢ Ewangelie jako prawde, ktora wyzwala®2.

Jesli Kosciol stuzy kazdemu ludowi, musi promowaé wyzwolenie od wszel-
kich wewnetrznych zaleznosci lub wptywow zewnetrznych, na ktdére moga by¢
narazone ludy, zwlaszcza najbiedniejsze 1 najbardziej podatne na zagrozenia, uza-
leznione od narzuconego im z zewnatrz porzadku polityczno-ekonomicznego lub
ideologicznego. W procesie ewangelizacji nie wolno rowniez ulega¢ pokusie ho-
mogenizacji kultur i traktowania ich jako masy bez zycia i historii®.

»Kazda cywilizacja jest tworca swojej kultury i protagonista swojej historii. Kul-
tura jest czym$ dynamicznym, co nardd odtwarza na stale, a kazde pokolenie prze-
kazuje nastgpnemu systemowi postawy wobec roznych sytuacji egzystencjalnych,
ktore musi przeformutowaé w obliczu wlasnych wyzwan 4. Ewangelizacja oznacza
zatem wejscie w specyficzng i wlasciwa nature kultury, a tym samym w sposob,
w jaki ludzie odnosza si¢ do siebie nawzajem, mysla 1 zyja. Kosciot jest §wiadom,
iz w swej dziatalno$ci nie moze zaprzecza¢ autonomii kultury. Dlatego do kazdej
z nich podchodzi z najwickszym szacunkiem, poniewaz ,.kultura nie jest wylgcznie
przedmiotem odkupienia i wyniesienia, lecz takze moze spelniac rolg posredniczenia
i wspotdziatania™®. Kazda kultura jest inna i ma swojg wielkg warto$¢, a Kosciol nie
utozsamia si¢ z zadng z nich i wykracza poza wszystkie. Nie zapomina jednak przy
tym, Ze nie moze istnie¢ i dziala¢ bez zwiazku z konkretnymi kulturami.

Ewangelizacja nie ma na celu przywrocenia stanu z przesztosci ani idealizacji
terazniejszosci. Dziatalnos¢ Kosciota musi wyrazaé zaniepokojenie globaliza-
cja kulturowa, ktéra zmierza do ujednolicenia wszystkich form zycia i dzialania
w duchu ,,homogenizujacej westernizacji”. Nie jest to zgodne z duchem gloszenia
Ewangelii, ktora zawsze jest przekazywana jako ,,przyodziana” w okres$lona kul-
ture, ale nigdy nie dyskryminuje innych kultur i dostrzega w nich wielkie bogac-
two. Aby to wyjasni¢, Franciszek wykorzystuje obrazy kuli i wielo§cianu. W kuli
»kazdy punkt jest rowno oddalony od centrum i nie ma réznicy migdzy jednym

QA, nr 75; R. Luciani, La opcion teologico-pastoral del pontificado de Francisco, s. 464.
63 Tamze, s. 105.

64 EG, nr 122.

65 QA,nr67.
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punktem a drugim”%®. Z kolei wielo$cian pozwala polgczy¢ ze sobg poszczegdlne
elementy strukturalne, ktdre sg niejednorodne i oryginalne, dzigki czemu jednosé¢
zostaje pogodzona z réznorodnoscia.

Papiez Franciszek wzywa do inkulturowanego gloszenia Ewangelii, ktore po-
zwala odkrywa¢ w kulturach niechrzescijanskich ,,ziarna stowa”, czyli dary Boze
rozsiane we wszystkich ludziach i narodach®’. Sg to obecne w kulturach poganskich
pierwiastki duchowe i szlachetne pragnienia, ktore w swietle prawdy Ewangelii zo-
stang uwolnione od zafalszowan i brakow, aby mogty wyda¢ dobre owoce. Glosiciel
Ewangelii potrafi w stylu zycia poszczegdlnych ludoéw, w ich sposobie rozumie-
nia relacji z naturg 1 z Bogiem odkry¢ madro$¢ i stuszne dazenia, cho¢ przybrane
w formy kulturowe i religijne ,,niekiedy niedoskonale, niepetne lub bledne®8.

Ewangelia gloszona jest przede wszystkim wtedy, gdy przekazywany jest ke-
rygmat — Dobra Nowina o Bogu, ktory ,,nieskonczenie kocha kazdego cztowieka,
ktory w pelni objawit t¢ mitos¢ w Chrystusie za nas ukrzyzowanym i zmartwychwsta-
tym w naszym zyciu”%. Bog kochajacy cztowieka w kazdej sytuacji i nieskoficzenie
milosierny ,,czuje si¢ odpowiedzialny, czyli pragnie naszego dobra i chce, bySmy byli
szczesliwi, napetnieni rado$cig i pokojem™70. Jest to Bog, ktory daje zycie i nieustan-
nie wspiera cztowieka. Nigdy jednak nie krgpuje ludzkiej wolnosci. ,,Jest to mitosc,
ktora nie przyttacza, mitos¢, ktora nie marginalizuje ani nie ucisza i nie milczy, mi-
to$¢, ktora nie upokarza ani nie zniewala. Jest to mitos¢ Pana, mito$¢ codzienna, dys-
kretna i respektujaca, mitos¢ wolnosci i dla wolnosci, mitos¢, ktora leczy i uwznio$la.
To mito$¢ Pana, ktora wie wiecej o powstawaniu niz upadkach, o pojednaniu niz
zakazach, o dawaniu nowej szansy niz potepieniu, o przysztosci niz przesztosci™!.

Bog, ktory z mitosci stworzyt cztowieka, objawia jej pelnie w swoim Synu Jezu-
sie Chrystusie. Z mitosci do ludzi Syn Bozy przychodzi na §wiat, aby upodobniajac
si¢ do nich i oddajac zycie dla ich zbawienia, wywyzszy¢ i wynies¢ do serca Boga
kazdego cztowieka’?. Calym swoim zyciem ukazuje On mitosiernego Ojca, kocha-
jacego ludzi ponad wszystko i zawsze cierpliwego wobec grzesznikow’3, ktorych
chce przyciagna¢ i upodobni¢ do siebie.

66 EG, nr 236.
67 RMi, nr 29.
68 QA, nr79.
©  QA, nr 64.
0 MV, nr 9.

71 EG, nr 165; ChV, nr 116; W. Kasper, Papst Franziskus — Revolution der Zdrtlichkeit und der
Liebe, s. 48; M. Giovannoni, La conversione pastorale della chiesa come ricezione del Concilio
Vaticano II nel ministero e nel magistero di papa Francesco, s. 74.

2 EG,nr 178.

3 EG, nr 6; AL, nr 91; M. Ambros, Das Buf3sakrament: Vermittlung und Erfahrung von Gottes
Barmherzigkeit in einer barmherzigen Kirche, ,Klerusblatt” 12 (2015), s. 260.
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Smier¢ Jezusa na krzyzu za zbawienie $wiata to szczytowy moment objawienia
si¢ mitosci Bozej. Umitowawszy ludzi do konca, Syn Bozy oddaje swoje zycie,
aby ich zbawi¢, ,,0$wieci¢, umocni¢ i wyzwoli¢”74. Jezus umiera i zmartwych-
wstaje, aby uczyni¢ cztowieka wolnym od grzechow. Jego mitos¢ jest wigksza
od ludzkich stabos$ci i ograniczen. Tylko ona, gdy dotknie serca czlowieka i je
napelni, moze je przemieni¢’>.

Celem gloszenia Ewangelii jest doprowadzenie jej adresatow do osobistego
spotkania z Jezusem Chrystusem, ktory zmartwychwstal i zyje, gdyz ,,u poczatku
bycia chrzescijaninem nie ma decyzji etycznej czy jakiej$ wielkiej idei, jest nato-
miast spotkanie z wydarzeniem, z Osoba, ktora nadaje zyciu nowa perspektywe,
a tym samym decydujace ukierunkowanie”’®. Kto jednoczy si¢ w wierze z Synem
Bozym, otrzymuje $wiatto Jego prawdy, moc do petnienia dobrych czynow i po-
moc w trudno$ciach. Ewangelia nie tylko przemienia cztowieka, ale takze nadaje
nowy ksztalt relacjom migdzyosobowym, przenikajac je braterska mitoscia. Skta-
nia ona wyznawcow Chrystusa do stuzby bliznim i do oddania Zycia w obronie
ich godnosci, gdyz cztowiek, ktory spotkal Chrystusa, odpowiada mitoscig na
Jego mitos¢. Nie tylko zwraca si¢ z nig ku Panu, ale takze ku swoim bliznim, gdyz
mitowanie Boga i innych ludzi stanowi nierozerwalng jedno$¢””.

W nauczaniu papieza Franciszka kerygmat petni funkcje $wiatta, odstaniajace-
go prawde o wyjatkowej godnosci osoby ludzkiej. Prawda chrzescijanska stanowi
kryterium, ktére pozwala cztowiekowi rozpozna¢, kim jest i co nadaje warto$¢
jego egzystencji. Gdy odrzuci to $wiatlo, nie potrafi znalez¢ swojego wlasciwego
miejsca ,,we wszech§wiecie, gubi si¢ w naturze, rezygnujac z wlasnej odpowie-
dzialno$ci moralnej, albo rosci sobie prawo do bycia absolutnym wtadca, przypi-
sujac sobie wladze manipulacji bez ograniczen™’s.

Kerygmat niesie z sobg takze przestanie spoteczne. ,,Jego przekazywanie lu-
dziom owocuje mito$cig prowadzacg do komunii — braterskiego zjednoczenia
wierzacych w Chrystusa, znajacych si¢ wzajemnie i przekazujacych sobie do-
$wiadczenie Jego obecnosci. Wspolnota, bedaca odpowiedziag na Dobrag Nowi-
n¢ o zbawczej mitosci Boga, urzeczywistnia si¢ we wzajemnej ofiarnej shuzbie.
Proklamacja kerygmatu jest rownoznaczna z przekazaniem ludziom zaproszenia,
aby pozwolili pokocha¢ si¢ Bogu i pokochali Go z takg samg milo$cig, a swoich

74 EG, nr 164.
75 LF, nr 16; ChV, nr 121.

76 DCE, nr 1; EG, nr 7; J.H. Kroeger, Pope Francis, Priesthood and Mission. Ten Inspirational
Insights, s. 82—83.

77 QA, nr 65.
78 LF, nr 54.
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bliznich ze wzgledu na Niego. Chodzi o »wyjscie poza siebie« i szukanie dobra
drugiego czlowieka z takg samg bezinteresownos$cia, z jaka Bég wychodzi na-
przeciw $wiatu™”.

Papiez Franciszek wzywa Kos$ciot do takiego gltoszenia Ewangelii, aby pro-
wadzito ono do ,,zaangazowania si¢ na rzecz krolestwa sprawiedliwos$ci w pro-
mowaniu odrzuconych™®?, Gtoszenie kerygmatu jest nasladowaniem Jezusa
1 wypehianiem Jego nakazu misyjnego, aby obwieszcza¢ ludziom nadejscie kro-
lestwa Bozego (por. Mt 10, 7). Czlowiek, odpowiadajacy swoja mitoscig na mi-
tos¢ Boga, uznaje Jego panowanie w $wiecie i przyjmuje postawe gotowosci do
wypehienia Jego woli. Wtedy tez, patrzac na $wiat w §wietle Ewangelii, podej-
muje wysitki motywowane wiarg, aby ludzka rzeczywisto$¢ stata si¢ ,,przestrze-
nig braterstwa, sprawiedliwos$ci, pokoju, godno$ci wszystkich”®!. Tym samym
ewangelizacja przynosi owoce, ktore nie tylko sag widoczne w zyciu jednostek, ale
takze catych spoleczenstw; to za$ oznacza, ze Kosciot gloszacy stowo zbawienia
przyczynia si¢ do przemiany catego $wiata i wspottworzy jego historie®?.

3. ,,Logika milosierdzia” w duszpasterstwie

Wedhug Franciszka, Kosciol ma pelni¢ w §wiecie funkcje szpitala polowego,
w ktorym po bitwie trzeba leczy¢ rany®3. W ten sposob papiez mowi obrazowo
o postudze samarytanskiej pelnionej przez Kosciot dla dobra wspoétczesnych lu-
dzi, zngkanych cierpieniem, walczacych z ubostwem oraz zmagajacych si¢ ze
swoimi ograniczenia i stabo$ciami. Nastawienie Kos$ciota wzgledem $wiata po-
winno cechowa¢ mitosierdzie, z ktérym Bog zbliza si¢ do ludzi, aby ogarna¢ ich
swoja matczyna troska i leczy¢ rany cierpigcej ludzkosci. W ten sposob ,,Kosciot
mitosierdzia” odpowiada na rewolucje czulosci Boga zapoczatkowang Wciele-
niem Syna Bozego i w Jego imie ja kontynuujed4.

7 R. Hajduk, Uobecnianie kerygmatu w Zyciu rodzin chrzescijanskich, w: M. Karczewski, S. Mi-
kotajczak, J. Rucinski (red.), Podniescie gtos i spiewajcie... (Syr 39,14). Ksiega Pamigtkowa de-
dykowana ks. dr. hab. Bogdanowi Wiktorowi Matysiakowi profesorowi UWM w 35-lecie Swigcen
kaplanskich i 65-lecie urodzin, Olsztyn 2017, s. 65; M. Polak, Kairos der Barmherzigkeit, s. 98.

80 QA, nr 75.
81 EG, nr 180; F.G. Cadifanos, ,, Evangelii gaudium”, s. 478.

82 EG, nr 181.

8 G.M. Comolli, La tenerezza. Espressione di fortezza e di determinazione, Milano 2013, s. 86.

84 C.M. Galli, La teologia pastoral de Evangelii Gaudium en el proyecto misionero de Francisco,

s. 50-51; M. Giovannoni, La conversione pastorale della chiesa come ricezione del Concilio
Vaticano II nel ministero e nel magistero di papa Francesco, s. 69; M. Polak, Kairos der Bar-
mherzigkeit, s. 9; A.G. Fidalgo, La realta dell’amore alla base del matrimonio e della famiglia,
w: G. Del Missier, A.G. Fidalgo (red.), Amoris laetitia, s. 44.
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Zadaniem Ko$ciota jest nasladowac Jezusa Chrystusa, ktory szuka poranionych
1 zagubionych. Wszystkim ludziom potrzeba mitosierdzia — ,,zaréowno wierzagcym
1 praktykujacym, jak i tym, ktorzy zyja, jakby Boga nie byto albo ze wzgledu na
swojg sytuacje zyciowg utracili wiare¢ w mito$¢ Boza. W osobie Syna Bozego sam
Stworca pokazuje Kosciotowi, jak ma wypelnia¢ swoja misj¢ pasterska: udac si¢
na poszukiwanie cztowieka ngkanego cierpieniem oraz bezradno$cig [...] 1 calg
swoja uwage skierowac na ludzi zyjacych w nedzy duchowej, wynikajacej z bra-
ku mocy, §wiatta i pociechy, ktore wyptywaja z zycia w blisko$ci z Jezusem oraz
z zywego uczestnictwa we wspolnocie Jego uczniow™s3.

Mitosierdzie jest architrawem w budowli Kosciota, podtrzymujacym cate jego
zycie®®. Z tego wzgledu nalezy dokona¢ rewizji odniesienia strukturalnego mie-
dzy doktryna a duszpasterstwem. Doktryna nie zmienia si¢, ale musi by¢ na nowo
poddana refleksji i zinterpretowana z uwagi na aktualne potrzeby, a nast¢gpnie uka-
zana w nowy sposob i przekazywana za pomocg nowego jezyka. Kluczem do jej
wspolczesnego rozumienia jest mitosierdzie, ktore nie moze oby¢ si¢ bez wrazli-
wosci i wspotczucia dla ludzi zyjacych w dzisiejszym $wiecie®”.

,,Logika Ewangelii” jest ,,Jogikg milo$ci milosiernej”s8. Milosierdzie w zyciu
i dziataniu Ko$ciota powinno odgrywa¢ najwazniejszg role, gdyz jest ,,bijacym
sercem Ewangelii”®. Jezus przyszedt na $wiat, aby dokona¢ dzieta odkupienia,
ale takze by ukaza¢ ludziom prawdziwe oblicze Ojca niebieskiego. W Jezusie
wszystko mowi o Bozym mitosierdziu®. ,,Wszystkie Jego stowa i czyny ukazuja
czutos¢ 1 cierpliwos¢ Boga zapraszajacego ludzi do zycia zgodnego z ideatem
krolestwa Bozego. [...] Bog bowiem nie potepia ludzi stabych i zagubionych,
ale okazuje im wspoélczucie 1 podchodzi do nich z czutoscig. Czyni to po to, aby
cztowiek poruszony Bozg taskawoscig wstapit na droge nawrocenia i powrocit do
domu zawsze kochajgcego go Ojca™!.

Kosciot przyjmuje postawe Chrystusa, aby jak On ofiarowac si¢ kazdemu bez
zastrzezen®?. Mitosierdzie domaga sie¢ zaangazowania serca ze wzgledu na dobro
drugiego cztowieka. Kerygmat, ktéry ukazuje Boga bogatego w mitosierdzie, po-

85 R. Hajduk, Apel Franciszka o , nawrdcenie pastoralne” w Amoris Laetitia, ,Homo Dei”
1 (2018), s. 21.

8 MV, nr 10; R. Hajduk, Lagodnosé pastoralna, s. 113.

87 A. Grillo, Le cose nuove di ,, Amoris laetitia”, s. 22.

8 A.G. Fidalgo, La realta dell’amore alla base del matrimonio e della famiglia, s. 43.

89 MV, nr 12.
9% MYV, nr 8.
91 R. Hajduk, Apel Franciszka o ,,nawrdcenie pastoralne” w Amoris Laetitia, s. 20.

92 AL, nr 250.
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winien by¢ podstawa ksztaltowania dziatalno$ci pastoralnej. Duszpasterze maja nie
tylko mowic o mitosierdziu, ale je praktykowac, ukazujac Ojca, jak czyni to sam Je-
zus. Nie powinni Igkac si¢, ze beda zbyt mitosierni. Tak bowiem postepuje sam Bog,
ktory zawsze wychodzi cztowiekowi naprzeciw ze swoja uprzedzajacg mitoscig®.

Mitosierdzie jest konsekwencja albo wyrazem mitosci. Wewnetrzna logika mi-
tosci prowadzi do odrzucenia grzechu i do nawrdcenia. Jej owocem jest mitosier-
dzie i przebaczenie®®. Milosierdzie nie jest tolerancja, ktora ani nie usuwa zta, ani
nie leczy osoby. Nie ma gloszenia i praktyki mitosierdzia bez prawdy o sytuacji
czlowieka uwiklanego w grzech. Nic nie jest jednak silniejsze od mitosci Bozej,
ktora pokonuje grzech i $mieré¢. Dlatego zadaniem duszpasterzy jest opusci¢ wila-
sne ,,egocentryczne uniwersum’ i wstapi¢ w $wiat drugiego cztowieka, aby mogt
doswiadczy¢ bezinteresownej i wspanialomysinej dobroci Boga. W praktykowa-
niu mitosierdzia nie chodzi o to, aby okaza¢ si¢ dobrym cztowiekiem, lecz o zycie
blizniego, jego rozwdj w mitosci oraz o jego wyzwolenie od zta, braku znaczenia
i marginalizacji .

Wszyscy nalezacy do Kosciota potrzebuja troski duszpasterskiej, ktoéra doda-
je otuchy i wspiera w dazeniu ku prawdziwemu dobru®. Stuzy temu postawa
duszpasterzy wypekliona wspotczuciem. Chociaz nalezy ono do sfery emocji,
a mitosierdzie do cnoét, to toruje ono droge milosci czynnej i przebaczajace;.
Wspotczucie zbliza duszpasterzy do ludzi i pozwala im odkry¢ ich potrzeby
i cierpienie, wynikajace z nedzy materialnej i duchowej®’. Dla zniewolonego
przez zto jest znakiem blisko$ci Boga, ktory rozumie czlowieka i staje po jego
stronie w walce ze stabo$ciami i ograniczeniami.

Mitosierdzie zawsze stucha ,,sercem Boga” i chce zrozumieé stan, w jakim
znalazt si¢ czlowiek. Kierujac si¢ w swoim dziataniu ,,logika mitosierdzia”, dusz-
pasterze uwalniaja si¢ od uprzedzen i stereotypow w spojrzeniu na ludzi i ucza
si¢ widzie¢ stojacego przed nim konkretnego czlowieka takim, jaki jest. Gdy ich
serce wypelnia czuto$¢ i wspodlczucie, nie ulegaja pokusie surowego oceniania
blizniego i ferowania wyrokow, ktore go nie buduja, ale odbierajg mu nadziej¢ na

9 AL, nr 311; P. Spiegel, Die Kraft der Peripherie — Wege der Barmherzigkeit und Gerechtigkeit,
,Klerusblatt” 3 (2016), s. 52; M.L. Calmeyn, Amoris laetitia. Discerner a la lumiere de la Pa-
role de Dieu, ,Nouvelle Revue Théologique” 3 (2016), s. 389; B. Petra, Amoris laetitia: accom-
pagnare, discernere e integrare la fragilita. La morale cattolica dopo il capitolo ottavo, Assisi
2016, s. 38; N. Basunga Kiama Zinga, Nodi teologici del matrimonio cristiano. Tutti destinatari
della gioia del Vangelo, w: G. Del Missier, A.G. Fidalgo (red.), Amoris laetitia, s. 56.

94 AL, nr 27.

95 J. Granados, S. Kampowski, J.J. Pérez-Soba, Acompaiiar, discernir, integrar, s. 15-16.

% AL, nr293.

97 'W. Wolbert, Nachdenken iiber Barmherzigkeit, w: S. Goertz, C. Witting (red.), Amoris laetitia —
Wendepunkt fiir die Moraltheologie?, Freiburg i. B. 2016, s. 114-118.
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to, ze moze pokona¢ swoje zranienia i zrobi¢ kolejny krok do przodu ku pehie;j-
szemu czlowieczenstwu®s.

Otwarto$¢ na drugiego cztowieka i pragnienie petnego zrozumienia sytuacji,
w jakiej zyja dzisiaj ludzie, pozwala duszpasterzom uchroni¢ si¢ od postrzegania
»Izeczywistosci ludzkiej jedynie jako czarnej lub bialej. Jest ona bowiem na ogét
bardzo zréznicowana, a wptyw na jej uksztattowanie wywieraja czynniki psycho-
logiczne, historyczne i biologiczne™. Naleza do nich niewiedza, dekoncentracja,
przymus, strach, przyzwyczajenia, impulsywno$¢, a takze problem z wiasciwym
odczytaniem sensu norm moralnych!%. Majac to wszystko na uwadze, duszpaste-
rze nasladujacy Chrystusa unikng tendencji do okazywania innym niecierpliwo-
$ci i pogardy z powodu ich stabosci 1 uwiklania w grzech. Beda mogli wowczas
patrze¢ na $wiat z perspektywy ludzi, ktorych spotykaja. Beda takze bra¢ pod
uwage ich indywidualng histori¢ oraz sumienie, ktore powinno by¢ formowane,
a nie zastepowane, i petniej wigczone w praktyke Kosciota. Reguta ta ztagczona
z zasada mitosierdzia okresla horyzont duszpasterstwa, w ktérym spotykaja si¢ ze
soba mitosierdzie Boga, objawiajacego ludziom prawde, oraz ludzkie sumienie,
ktore ja przyjmuje, a Chrystus i Ko$ciot sg tego posrednikami!!,

Papiez Franciszek wzywa duszpasterzy, aby ich postawa przeniknigta byta
zyczliwos$cia i dobrocig. W petieniu postugi duszpasterskiej w duchu mitosier-
dzia nie mozna ograniczy¢ si¢ do okazywania wspotczucia dla ludzkiej ngdzy
— chodzi tu o komunikowanie cztowiekowi stowem i czynem mitosci, bez kto-
rej nie jest on w stanie osiggnac peinej dojrzato$ci osobowej. Czas ziemski jest
darem Bozego mitosierdzia dla cztowieka, dzigki ktoremu moze coraz bardziej
jednoczy¢ si¢ z Mitoscig odwieczng i dawaé¢ Bogu odpowiedz, podejmujac wysi-
tek nawrdcenia. Polega ono na przyznaniu si¢ do btedow, w podjetych wczesniej
decyzjach, i na odkryciu, ze zto przeszkadza w dazeniu do pelni zycia. Potrzeba
wowczas czlowiekowi wsparcia, aby nie ustawal w drodze do szczgscia, ktore
moze osiggnac tylko wtedy, gdy kochajagcemu Bogu udziela odpowiedzi w swoim
codziennym zyciu, ,,rozpoznajac Go w innych i wychodzac poza samego siebie,
by szuka¢ dobra wszystkich102,

9% AL, nr 296 i 312; M. Scheuer, Barmherzigkeit will ich... Zum Jahr der Barmherzigkeit,
Klerusblatt” 1 (2016), s. 6.

9 R. Hajduk, Apel Franciszka o ,,nawrdécenie pastoralne” w Amoris Laetitia, s. 25.
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Nie ma duszpasterstwa milosierdzia bez towarzyszenia, dzigki ktéremu lu-
dzie otrzymujg pomoc w odzyskiwaniu zdrowia duchowego 1 w integrowaniu si¢
w zycie Ko$ciota, aby ,,mogli zy¢ i rozwija¢ si¢ jako jego zywe cztonki, odczu-
wajac, ze jest on matka, ktora ich zawsze przyjmuje, troszczy si¢ o nich z mito-
$cig i wspiera ich na drodze zycia i Ewangelii”!9. Nie dzieje si¢ to w jednym
momencie, gdyz jest to proces — podobnie jak samo towarzyszenie cztowiekowi
zagubionemu w $wiecie, zniewolonemu przez grzech i cierpigcemu z powodu ran
zadanych jego mitosci'?. Domaga si¢ ono bowiem od duszpasterza wytrwatosci
i cierpliwosci, gdyz nikt w jednej chwili nie osiaga petni rozwoju osobowego,
a tym samym chrzes$cijanskiej dojrzatosci.

W duszpasterstwie inspirowanym mitosierdziem nalezy postrzega¢ cztowie-
ka jako bedacego w drodze, przechodzacego rozne etapy zardbwno w zyciu, jak
i w zdobywaniu wiedzy o rzeczywisto$ci i w madrosci zyciowej. Dazac do do-
skonato$ci na miar¢ ideatu ewangelicznego, cztowiek jest w trakcie swoistego
mitinerarium”, wypetmionego shuchaniem stowa Bozego, odkrywaniem wartosci
modlitwy, udzialem w celebracjach liturgicznych, uczeniem si¢ wspaniatlomysl-
nosci, dobroczynnosci i wdzigeznosci. Jego zycie jest stopniowym przyblizaniem
sie¢ do coraz pelniejszego udzialu w zyciu Kosciota. Réwnoczes$nie towarzyszy
mu wzrost §wiadomos$ci co do wymagan, wyptywajacych z prawdy Chrystuso-
wej, coraz lepiej przyswaja sobie takze formy zachowania, sprzyjajace budowa-
niu komunii braterskiej (pokora, skromno$¢, mito$¢ do Kosciota)!0.

Towarzyszenie duszpasterskie jest dziataniem ztozonym. Obejmuje ono wie-
le postaw, jak mitosierne spojrzenie na ludzi, ktorych mito§¢ zostala zraniona,
tworzenie okazji do spotkania z nimi, przyjmowanie ich z zyczliwos$cia, na-
wigzywanie przyjacielskich relacji opartych na zaufaniu oraz wstuchiwanie si¢
w ich do$wiadczenia, aby lepiej zrozumie¢ ich sytuacje i udzieli¢ im odpowied-
niej pomocy!%. Pierwszym warunkiem towarzyszenia jest akceptacja okazana
drugiemu. Trzeba mie¢ jednak na wzgledzie, ze na samym zyczliwym przyjeciu
nie moze zakonczy¢ si¢. Od poczatku kierunek towarzyszeniu wyznacza mitos¢,

Acompariar, discernir, integrar, s. 14; J. Golen, The Renewal of Pastoral Care of the Family in
the Light of the Apostolic Exhortation Amoris laetitia, s. 99.

13- AL, nr 299; A. Grillo, Le cose nuove di ,,Amoris laetitia”, s. 22; A. Donato, Il discernimento
pastorale misericordioso, s. 75-76.

104 E, Antonelli, Fare la verita nella responsabilita, w: E. Antonelli, R. Buttiglione (red.), Terapia
del’amore ferito in ,, Amoris laetitia”, Milano 2017, s. 11; F.-J. Bormann, Unterscheidung und
Integration, s. 325.

105 B, Petra, Amoris laetitia: accompagnare, discernere e integrare la fragilita, s. 8; A. Grillo, Le
cose nuove di ,, Amoris laetitia”, s. 37.

106 AL, nr 297.
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dodajaca cztowiekowi odwagi do przezwycig¢zania przeciwnosci i dazenia do pel-
ni rozwoju osobowego!07.

W procesie towarzyszenia cztowiek uczy sie w $wietle mitosci patrze¢ na
swoje uczucia i pragnienia. Milos¢ Chrystusa, ktorej doswiadcza w kontakcie
z duszpasterzem, prowadzi go do odkrycia nowej logiki, odpowiadajacej praw-
dzie mitosci, pozwalajgcej mu osiggna¢ dojrzatosé. Wtedy nabierajg sensu prawdy
wiary 1 przykazania, do ktorych interioryzacji wezwany jest cztowiek. Towarzy-
szenie otwiera mu przystep do prawdy formujacej sumienie i prowadzi do Boga
zawsze wiernego 1 mitosiernego, ktory leczy rany ludzi zwracajacych si¢ do Nie-
go z ufnoscig i nadziejg'%s.

Towarzyszenie duszpasterskie pomaga cztowiekowi przyswoic sobie spojrzenie
Jezusa, aby Jego oczami patrze¢ na siebie i innych, w $wietle w wiary postrzegac
rzeczywistos¢ 1 odkrywaé w niej Boga bogatego w mitosierdzie. Celem tak rozu-
mianej poshugi, petnionej zgodnie z ,,logika mitosierdzia”, jest dodanie cztowieko-
wi odwagi do nawigzania zywej, osobowej relacji z Jezusem, dzigki ktorej moze
uporzadkowaé swoje zycie zgodnie z prawda Ewangelii. Towarzyszenie zmierza
takze do tego, aby ochrzczeni nawigzali nowe relacje ze wspolnotg parafialng, dzie-
ki ktorym bedg mogli dos$wiadczy¢ pigkna i czutosci Kosciota jako matki'®,

Papiez Franciszek zdaje sobie spraweg, ze niosac $wiatu Dobrag Nowing o mi-
tosiernym Bogu, bezgranicznie kochajacym czlowieka, nie mozna podwazac ani
redukowac ideatu chrzescijanskiego. Nie wolno ulega¢ pokusie relatywizmu czy
laksyzmu, ale nie mozna takze popada¢ w rygoryzm, podwazajacy Boze mito-
sierdzie!!0. Towarzyszenie zobowigzuje duszpasterzy, aby nie koncentrowali si¢
jedynie na prawie i nie mieli przed oczyma wytacznie ludzkich grzechow, lecz
umieli dostrzega¢ cztowieka, pragnacego nada¢ swojemu zyciu nowy kierunek.
Wyznacza za$ go swigto$¢, polegajaca na przezywaniu w zjednoczeniu z Jezusem
tajemnic ludzkiego zycia'll.

107 J. Granados, S. Kampowski, J.J. Pérez-Soba, Acompaiiar, discernir, integrar, s. 31; E. Antonelli,

Fare la verita nella responsabilita, s. 34.

108 AL, nr 291; J. Granados, S. Kampowski, J.J. Pérez-Soba, Acompaiiar; discernir; integrar, s. 32.

109 AL, nr 308; E. Antonelli, Fare la verita nella responsabilita, s. 35.

110 EG, nr 64; AL, nr 307; A. Grillo, Le cose nuove di ,, Amoris laetitia”, s. 21; R. Hajduk, Apel
Franciszka o ,,nawrécenie pastoralne” w Amoris Laetitia, s. 22; M. Giovannoni, La conversio-
ne pastorale della chiesa come ricezione del Concilio Vaticano Il nel ministero e nel magistero
di papa Francesco, s. 79.

1 GE, nr 20.
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4. Impulsy do refleksji nad dzialalnoscia duszpasterska Kosciola

W koncepcji pastoralnej papieza Franciszka wazng role odgrywaja ubodzy
jako uprzywilejowani adresaci postugi Kosciota, a zarazem podmioty w dziele
ewangelizacji. Zadaniem teologii pastoralnej jest okresli¢, kim sg dzisiaj ubodzy,
i to w zaleznosci od zamieszkiwanego przez nich terytorium. Skoro bowiem na
nich koncentruje si¢ dziatalnos¢ Kosciota, to trzeba zdawac sobie sprawe z tego,
na czym polega ubdstwo, ktore predestynuje i uzdalnia ludzi do przyjecia Ewan-
gelii Chrystusowej oraz do umacniania wspdlnoty Kosciota i budowania krole-
stwa Bozego w §wiecie.

Gdyby ubostwo ograniczy¢ wyltacznie do stanu posiadania materialnego, to
mieszkancy krajow zachodnich — nawet ci zaliczani do najbiedniejszych — okaza
si¢ ,,bogaczami” w stosunku do ludzi zamieszkujacych Afryke i czy Ameryke La-
cinska, gdzie cate grupy spoteczne cierpia z powodu bezrobocia, niskich dochodéw,
ztych warunkéw mieszkaniowych, braku dostepu do wody biezacej i energii elek-
trycznej, nieodpowiedniej opieki zdrowotnej oraz barier w dziedzinie edukacji, kul-
tury i rekreacji. Przyjmujac zatem jako kryterium ubdstwa, stanowigcego wyzwanie
w pastoralnej dziatalno$ci Ko$ciota, materialny stan posiadania ludzi, mozna dojs$¢
do wniosku, ze w Europie Dobra Nowina o zbawieniu w Jezusie Chrystusie prawie
nikogo nie zainteresuje. Mozna by wtedy wyobrazi¢ sobie sytuacj¢, w ktorej dobrze
sytuowany materialnie ewangelizator, zwracajac si¢ ze stowem Bozym do boga-
tych, zyjacych w luksusie stuchaczy, nie jest w stanie nikogo poruszy¢ gloszona
przez siebie prawda zbawcza, gdyz nie jest im ona potrzebna.

Ubostwo ma wiele postaci i nie mozna go sprowadzi¢ wylacznie do braku
srodkow finansowych. Wazna role — takze w krajach wysoko rozwinietych —
odgrywa kwestia wykluczenia, na ktore takze wskazuje papiez Franciszek'!?.
Wykluczenie spoteczne stato si¢ dominujacym paradygmatem w dyskusji na te-
mat ubostwa w Unii Europejskiej!'!3. Dotyczy ono 0sob, grup ludzi i obszarow
geograficznych. Mozna je dostrzec nie tylko w wysokosci dochodow, ale takze
w takich dziedzinach, jak poziom opieki zdrowotnej, edukacja, dostep do ustug,
mieszkania 1 zadluzenie. Wykluczenie spoteczne prowadzi do odrodzenia si¢
bezdomnosci, kryzysow spotecznych, napigé etnicznych czy dlugotrwatego, sta-
le rosngcego bezrobocia. Nie ma watpliwosci, ze Kosciol, majacy zawsze przed
oczami catego czlowieka i wszystkie jego potrzeby, nie moze pozosta¢ obojetny

112 J.D. Ortiz Acosta, A.S. Solorio Rojas, EI boom del papa Francisco y sus discursos afines a la
teologia de la liberacion, w: J.A. Navarro Ramos, D. Flores Soria, J.D. Ortiz Acosta (red.),
Trasformaciones eclesiales, s. 65.

113 P, Spicker, Definitions of Poverty. Twelve Clusters of Meaning, w: P. Spicker, S. Alvarez Legui-
zamon, D. Gordon (red.), Poverty. An International Glossary, London 2007, s. 237.
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na sytuacje wykluczonych, zyjacych w réznych czgsciach §wiata i rowniez im
musi gtosi¢ Dobrg Nowing.

Opcja preferencyjna na rzecz ubogich, ktora podejmuje Kosciot i o ktorej
mowi papiez Franciszek, ma korzenie w Pismie Swigtym, a kwestia ubdstwa zaj-
muje wazne miejsce w zyciu i refleksji Kosciota. W dzielach teologow i pisarzy
chrzescijanskich mozna znalez¢ wiele odniesien do ubdstwa materialnego oraz
duchowego, ktore warto wzig¢ pod uwage, podejmujac rozwazania nad istotg
1 ksztattem dzieta ewangelizacji. Ubdstwo materialne i duchowe moze mieé za-
rowno negatywny, jak i pozytywny charakter. Negatywne ubostwo materialne to
rzeczywisty brak §rodkow potrzebnych do godnej egzystencji, ktory przygniata
wielu ludzi na $wiecie. Jest to czynnik odcztowieczajacy, ktory nalezy zwalczac.
Pozytywne ubdstwo materialne to postawa dystansu wzgledem wtlasnego stanu
posiadania; uwalnia ona i podnosi ludzi na nowy poziom egzystencji, mimo ich
bogactwa czy tez zasobow wystarczajacych do zaspokojenia aktualnych lub przy-
sztych potrzeb. Istnieje takze negatywne ubdstwo wewnetrzne, ktorego oznaka
jest brak wewnetrznego bogactwa oraz autentycznych warto$ci ludzkich i ducho-
wych; jest to ubostwo tych, ktorzy bozkiem czynig swoj stan posiadania dobr
materialnych, zaspokojenie wtasnych celow i dazen oraz potrzeb osobistych, kul-
turowych, narodowych i koscielnych, i w rezultacie stajg si¢ niewolnikami dzieta
swych rak. Istnieje tez czwarty rodzaj ubdstwa: pozytywne ubostwo duchowe lub
ubostwo w duchu, ktdre przyjmuje postac pokory i zaufania poktadanego w Bogu;
jest to bogactwo tych, ktorzy zakotwiczaja swoje zycie w Bogu oraz widza w Nim
swoje szczescie. To takich ubogich w duchu stawia nam za wzér Pismo Swiete,
a nie ludzi nieposiadajacych dobr materialnych!!4.

Istotna rzecza jest zatem podjecie refleksji nad drogami prowadzacymi do re-
formy Kosciota, otwartego na ubogich i solidaryzujacego si¢ z nimi. Trzeba przy
tym wzig¢ pod uwage mentalnos¢ wspolczesnych ludzi, zyjacych tak, jakby Boga
nie bylo, a w zamian za to tworzacych sobie wlasnych bozkow, w ktorych po-
ktadaja nadzieje: kariera, pieniadze, guru-celebryci itp. Wielu z nich sktonnych
jest ufa¢ tylko sobie i wltasnym mozliwo$ciom. Pojawia si¢ wtedy pytanie, jak
glosi¢ Ewangelie tym, ktorzy z ubostwem ewangelicznym nie majg nic wspolne-
g0, ograniczajac swoje horyzonty do doczesnos$ci i poszukujac szczescia jedynie
w robieniu tego, na co majg ochote!!>.

114§ Chu Ilo, The Church of the Poor. Towards an Ecclesiology of Vulnerable Mission, ,,Ecclesiology”
10 (2014), 5. 237.

115 J. Annas, Szczescie jako osiggniecie, w: P. Sztompka, M. Bogunia-Borowska (red.), Socjologia
codziennosci, Krakow 2008, s. 961.
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Ewangelizacja, w ktora powinni zaangazowac si¢ wszyscy ochrzczeni, doma-
ga si¢ aktywnej obecnosci Kosciota w zyciu publicznym. Zwtaszcza w czasach
dezorientacji i skfonnosci do nihilizmu potrzeba glosu Ewangelii, pomagajace;
ludziom odnalez¢ sens istnienia i przezwyci¢zy¢ kontyngencje, czyli niepewnosé
co do zasadnos$ci dokonanych wyborow w sytuacji, gdy cztowiekowi brakuje
pelnego rozeznania w rzeczywistosci i ogarnia go zwatpienie co do stuszno$ci
podjetych decyzji''®. Podobne oczekiwania formutuje $wiat polityki, ktory uwaza
Koscidt za przypominajacego o tym, skad wyptywaja wartosci, na jakich podsta-
wach dokonujg si¢ przemiany kulturowe i gdzie mozna znalez¢ najglebsze uza-
sadnienie dla praw i zasad moralnych!!’.

Podejmujac dzieto ewangelizacji, wierzacy uczestnicza w poszukiwaniu war-
tosci istotnych w zyciu spotecznym. Dlatego tez Kosciot nie moze koncentrowaé
si¢ na akcjach, podejmowanych na rzecz uzytecznosci publicznej i wspieraniu in-
stytucji panstwowych w rozwigzywaniu problemow spotecznych. Jego misjg jest
glosi¢ Jezusa jako Zbawiciela, ktory jest §wiatlem pozwalajacym ludziom dostrzec
prawdg, iz nie sg w stanie zbudowa¢ doskonalego §wiata na ziemi tylko wiasnymi
sitami. Doskonata sprawiedliwos¢ jest dzietem Boga w sercach tych, ktorzy od-
powiadajg na Jego milos¢. Sprawiedliwos¢ nie moze by¢ osiggnicta jedynie po-
przez zmiang struktur spotecznych. Wszelkie dzieto cztowieka pozostanie bowiem
zawsze niedoskonate. Wysitek zmierzajagcy do zaprowadzenia sprawiedliwosci
w $wiecie przynosi owoce dopiero dzigki tasce Bozej i obietnicy zycia wiecznego
oraz ostatecznego zwycigstwa Chrystusa, ktore Ko$ciot glosi $wiatu!18,

Papiez Franciszek wzywa do nawrécenia pastoralnego, ktoremu kierunek wy-
znacza mitosierdzie. Jest ono potrzebne nie tylko adresatom koscielnego duszpaster-
stwa, ale takze cztonkom Kosciota, zaangazowanym w postuge pastoralng. Biskup
Rzymu wielokrotnie zwraca uwagg na braki, jakie pojawiaja si¢ w zyciu wspolnot
koscielnych i samych duszpasterzy. Nie neguje takze grzechéw obcigzajacych du-
chownych i defektow, pojawiajacych si¢ w relacjach miedzy nimi a wiernymi $wiec-
kimi. Wylania si¢ z tego obraz Kosciota, ngkanego przez stabosci i zranionego przez
zto. Jest to jednak Kosciot, ktorego Bog nie przekresla, ale w swoim nieskonczonym
mitosierdziu podnosi i posyta do $wiata z or¢gdziem zbawienia.

116 N, Luhmann, Funkcja religii, Krakow 1998, s. 181-202; H. Haslinger, Das Handeln des Men-
schen zwischen System und Lebenswelt, w: H. Haslinger (red.), Handbuch Praktische Theologie.
Durchfiihrungen, t. 11, Mainz 2000, s. 192.

B. Reichert, Der Glaube in einer pluralen Welt. Zur gesellschaftlichen und politischen Wirksam-
keit des Christlichen, ,,Entschluss” 2 (1999), s. 26; H. Maier, Die Union — eine Nova am Parteien-
himmel, w: H. Zehetmair (red.), Politik aus christlicher Verantwortung, Wiesbaden 2007, s. 79.

118 D.V. Twomey, Pope Benedict XVI. The Conscience of Qur Age. A Theological Portrait, San
Francisco 2007, s. 118.
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W tym kontekscie nalezy przemysleé, jaka postawe Kosciot winien przyjaé
wobec $wiata. Z jednej strony nie moze przesta¢ petni¢ swojej misji, niosac lu-
dziom $wiatlo Chrystusa, a z drugiej nie powinien nigdy zapomina¢, ze sktada
sie z grzesznikow i stale potrzebuje odnowy!!?. Do$wiadczenie wiasnych zranien
powinno uchroni¢ go od wywyzszania si¢ w stosunku do innych i prowadzi¢ do
przyjecia postawy, nacechowanej pokora i zrozumieniem dla ludzkich niedosko-
nato$ci. Zwlaszcza dla duszpasterzy jest niezwykle istotne, aby w swojej postu-
dze czuli si¢ zalezni od Boga oraz pamigtali, ze sg Jego dtuznikami, a tym, co
otrzymali, majg stuzy¢ ludziom, pomagajac im osiagna¢ $wieto$¢!?0. Gloszenie
mitosierdzia i tagodno$¢ duszpasterska nie mogg wigc by¢ wilasciwie urzeczy-
wistniane w postudze pastoralne;j, jesli nie beda wyptywac z osobistego doswiad-
czenia taskawosci Boga i uksztattowanej przez nig postawy zyciowe;j.

W swoim nauczaniu papiez Franciszek wielka wage przywiazuje do duszpa-
sterstwa indywidualnego, gdyz to w nim mozliwe jest praktykowanie rozeznania
1 towarzyszenia. Istotne jest zatem mie¢ w duszpasterstwie przed oczami nie tyl-
ko masy i wspoélnoty, ale takze poszczeg6lne jednostki. To im potrzeba wsparcia
w rozwigzywaniu problemow, kryzysow i trudnosci. Nie zapominajac o tym, ze
wszyscy w Kosciele sg zdani na Boze milosierdzie, duszpasterze winni wystrze-
gac si¢ paternalizmu oraz narzucania bliznim swojego punktu widzenia i swojej
woli. Takie postawy utrudniajg ludziom nawigzanie osobistej relacji z Bogiem,
a takze osiggnigcie dojrzatosci osobowe;.

Duszpasterstwo indywidualne bazuje na relacjach miedzyosobowych, w ktorych
dochodzi do glosu godno$¢ drugiego cztowieka i jego podmiotowos¢, tzn. duszpa-
sterz nie probuje go sobie podporzadkowac, ale szanuje jego osobiste doswiadcze-
nie i sposob rozumienia rzeczywistosci. Postawe duszpasterza cechuje gotowos¢
do zainteresowania si¢ potrzebami kazdego cztowieka, niezaleznie od jego potoze-
nia i nastawienia. W kontakcie z bliznim zachowuje si¢ autentycznie, czyli okazuje
mu szczere zainteresowanie, a takze stara si¢ zrozumie¢ jego sytuacj¢ i problemy.
Nawet jesli okaze si¢, ze nie jest w stanie mu pomoc, sama ta relacja bedzie dla
drugiego cztowieka zrodtem wsparcia, gdy dostrzeze w niej bliskos¢ milujacego go
Boga, ktory pragnie zwigza¢ go na zawsze ze sobg i przeprowadzié¢ przez zycie!?!.
Aby duszpasterstwo indywidualne mogto przynie$¢ pozadane owoce, potrzeba od-
powiedniej formacji pastoralnej, $wiadomosci jego doniostosci oraz struktur, sprzy-
jajacych postulowanym przez papieza Franciszka towarzyszeniu, rozeznaniu oraz
coraz pehiejszej integracji ochrzczonych w rzeczywistos¢ Kosciofa.

19 KK, nr 9.
120 QA, nr 87.

121 H. Haslinger, Sakramente — befreiende Deutung von Lebenswirklichkeit, w: H. Haslinger (red.),
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Teologia latynoamerykanska — rozpisana na rozne glosy — przekazuje Koscio-
towi powszechnemu wiele godnych uwagi impulsoéw, ktore inspirujg wierzacych
w Chrystusa zarowno do refleksji, jak i do dzialania. Teologowie latynoame-
rykanscy odwotuja si¢ do Biblii, gdy swoja aktywnos¢ interpretujg jako misje
profetyczng. Jest w niej miejsce zardbwno na widzenie proroka, ktory dostrzega
krzywde wyrzadzang ludziom, jak i na spojrzenie w przysztos¢ i zapowiedz no-
wych czasow, w ktorych zatryumfuje Bog i urzeczywistni si¢ Jego krolestwo.
Teolog, ktory rozumie swoje zadanie jako misj¢ prorocka, wypetnia je prowa-
dzony moca Ducha Swietego, z wiarg w otrzymane od Boga postannictwo
1 z odwagg, ktora nie pozwala mu milcze¢, gdy ludzie cierpig z powodu nedzy
i niesprawiedliwosci. W ten sposob rodzi si¢ teologia wierna Bogu, zaangazowa-
na w przemiane serc ludzkich i calej rzeczywistosci oraz udzielajaca odpowiedzi
na aktualne wyzwania, wyptywajace z lektury ,,znakéw czasu”.

Duch prorocki prowadzi teologdéw ku rzeczywistosci, w ktorej ludzie zmagaja
si¢ z przeciwnosciami, martwia si¢ o swdj los 1 probuja przeciwdziata¢ temu,
co odbiera im prawo do godziwego zycia. Ukierunkowanie na cztowieka i jego
sprawy nie sprzeciwia si¢ powolaniu teologa w Kosciele. Jesli nawet w teologii
latynoamerykanskiej dominuje antropocentryzm, to wynika on z nasladowania
Boga, ktory widzi krzywde swojego Iudu (por. Wj 3, 7 n.) i dla nas, i dla naszego
zbawienia dokonuje przez swojego Syna interwencji w §wiecie. Teologia latyno-
amerykanska chce nie tyle mowi¢ o Bogu, ile Jego oczyma patrze¢ na Swiat oraz
ludzi i uczy¢ ich ,,Bozego antropocentryzmu” petnego troski o cztowieka, jego
wszechstronny rozwdj 1 wytrwate dazenie ku pelni zycia.

Chociaz w teologii uprawianej w Ameryce tacinskiej pojawia si¢ zagroze-
nie horyzontalizmu, sprowadzajacego chrzescijanstwo do okreslonego sposobu
zycia i podstawy do rozwigzania czesto nabrzmiatych problemoéw spotecznych,
to jednak samo zainteresowanie doczesnoscig i sytuacja cztowieka w Swiecie nie
sprzeciwia si¢ zadaniom teologow w Kosciele. Nie gdzie indziej bowiem, tylko
w codziennos$ci cztowiek wypelnia swoje powotanie, osigga $wictos¢ 1 gromadzi
skarby majace warto§¢ ponadziemska (por. Mt 6, 20). Ponadto ludzie poprzez rze-
czywistos¢ 1 nalezace do niej osoby, przedmioty, wydarzenia, symbole oraz jezyk
poznaja Boga, nawigzuja z Nim relacje i oddaja Mu chwate. Dlatego zadaniem
teologii jest wspiera¢ cztowieka w odkrywaniu obecno$ci Boga w jego zyciu,
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pomaga¢ mu uksztattowa¢ w sobie postawe uwielbienia dla Stworcy i umacniac¢
jego wole wspoétdziatania z Panem w rozszerzaniu si¢ w $wiecie Jego krdlestwa.

Teologia latynoamerykanska ma wyrazny rys soteriologiczny. Zwraca uwage na
Jezusa wstepujacego w ludzka historig, aby objawi¢ $wiatu prawdg o mitosci Bozej,
ktora wyzwala. Jezus zbawia, oglaszajac nadejscie krolestwa Bozego, ktore wycho-
dzi naprzeciw najglebszym pragnieniom ludzkich serc. Jest to krolestwo wolnosci,
w ktorym czlowiek moze zy¢ mitoscig 1 umacnia¢ swoja nadziej¢ na pelie szcze-
Scia w zjednoczeniu z Bogiem. Nie jest to tylko jakas wolno$¢ wewnetrzna, ale do-
$wiadczenie nowego zycia w relacjach miedzyludzkich i strukturach spotecznych.
Dlatego tez teologia nie ogranicza si¢ do ogtaszania or¢dzia zbawienia i reflektowa-
nia nad jego trescia, ale wskazuje drogi do zycia wolnoscig dzieci Bozych.

W teologii latynoamerykanskiej wiele uwagi poswigca si¢ Kosciolowi, ktory
jest shuga i narzedziem Bozego odkupienia. Jak ludzie w spotkaniu z Jezusem mo-
gli ustysze¢, ze sg wolni od niewoli Szatana i dost¢puja odpuszczenia grzechow,
tak dzisiaj w zetknieciu z Ko$ciotem i jego cztonkami mogg doswiadczy¢ Boze-
go milosierdzia i wyzwolenia od grzechow. W sytuacji, w ktorej Kosciot styka
si¢ z niesprawiedliwos$cia i uciskiem dotykajacym ubogich, gloszone przez niego
odkupienie nie moze pomija¢ sfery spoteczno-ekonomiczne;j. Teologowie z Ame-
ryki Lacinskiej ktadg wielki nacisk na potrzeb¢ wyswobodzenia cztowieka od
roznych form cierpienia oraz zniewolenia i apeluja do Kosciota o przyjecie opcji
na rzecz biednych i wykluczonych. Nie chodzi przy tym tylko o rozpowszechnia-
nie katolickiej nauki spotecznej czy wzywanie do reformy struktur spotecznych,
stuzacej poprawie bytu ludzkiego. Jest to bowiem teologia, ktorej konsekwencja
jest zanurzenie si¢ wyznawcow Chrystusa w rzeczywisto$¢ ludzi ubogich, aby na
wzor Syna Bozego dzieli¢ ich los i sta¢ si¢ glosem bronigcym ich godnosci.

Z teologii latynoamerykanskiej wytania si¢ obraz Kosciota jako Iudu kro-
czacego wraz z calg ludzkoscig Sciezkami historii, otwartego na wszystkie ludy
i stale poszukujacego drog do inkulturowanej ewangelizacji. Jest to eklezjologia
dynamiczna, w ktorej $wietle odstania si¢ sens istnienia Ko$ciota jako wspolnoty
misyjnej, nieskupiajace;j si¢ na sobie, lecz zwroconej ku ludziom i nastawionej na
zaspokajanie ich najwazniejszych potrzeb. Teologia latynoamerykanska przypo-
mina, ze Kosciot nie moze ba¢ si¢ zaangazowania w polityke, czyli w pomnazanie
dobra wspolnego, z ktérego ma prawo korzysta¢ kazdy. Jego polityczna dziatal-
no$¢ nie moze ograniczy¢ si¢ do wspierania instytucji swieckich dziatalnoscia
charytatywna, lecz winna wnosi¢ konkretny wktad w wyzwolenie ludzi od cier-
pienia spowodowanego ,,grzechem strukturalnym”.

W Ameryce Lacinskiej uprawiana jest teologia, ktéra inspiruje si¢ praktyka
Kosciota oraz jego cztonkow i ku praktyce zmierza. Nie nalezy tego postrzegac
jako uleganie pokusie praktycyzmu, lecz jako realizacje jednego z najwazniej-



Zakonczenie 165

szych postulatow gloszonych przez chrzescijanstwo — urzeczywistnia¢ prawde
w dzialaniu, zamienia¢ wiar¢ w czyn, spelnia¢ uczynki mitosci. Teologia zysku-
je na warto$ci albo ja potwierdza, gdy jest Sci$le zwigzana z praktyka. Oznacza
to, iz teologowie nie mogag przyjmowaé postawy zimnych obserwatoréw czy za-
mknigtych w laboratorium analitykow, lecz winni mie¢ udzial w zyciu ludzi i by¢
aktywnymi uczestnikami proceséw spotecznych. Z tego tez powodu, jesli teologia
ma budzi¢ zainteresowanie oraz by¢ odbierana jako pomoc zarowno dla duszpa-
sterzy, jak i dla wiernych $wieckich, nigdy nie moze by¢ uprawiana z dystansem
wzgledem rzeczywistosci.

Na mysl teologiczng Ameryki Lacinskiej wywierajag wptyw procesy historycz-
ne, spoteczne, polityczne i gospodarcze. Teolodzy nie ograniczajg si¢ do bada-
nia tekstow zrodtowych, lecz w swojej refleksji naukowej odwotuja si¢ do nauk
spotecznych i filozofii, a takze do osobistego doswiadczenia (duszpasterskiego).
Do pracy naukowej motywuje ich odczytywanie ,,znakow czasu” i odkrywanie
nowych problemow, wobec ktorych teologia i wyznawcy Chrystusa nie moga
przej$¢ obojetnie. Wszystko to, czym zajmuje si¢ teologia latynoamerykanska
— mimo wystgpujacych w niej niedopowiedzen i brakéw — wzbogaca poznanie
i wrazliwo$¢ Kosciota, ktéry prowadzony przez Ducha Swictego coraz pehniej
odczytuje Ewangeli¢ i wiernie wypeltnia swoja zbawcza misje w §wiecie.






SUMMARY

The Catholic Church in Latin America realizes that the inhabitants of this ter-
ritory need evangelization, involving all the faithful in the transmission of God’s
life to the world. The missionary activity of the Church in Latin American is char-
acterized by pluralism, which results from the use of various forms of evangeliza-
tion, as well as from addressing the Gospel to specific groups of recipients of the
Christian message (non-baptized tribes, Christian indigenous people, syncretists,
cultural Catholics etc.). To maintain missionary dynamism and reach the widest
possible mass of people, the Church in Latin America uses the following evan-
gelizing strategies: inculturation of the Gospel, liberation as a consequence of
options for the poor and the development of Church structures.

Not only the spiritual needs of the inhabitants of Latin America, but also the
socio-economic situation prevailing in it determines the way of the Church’s pres-
ence and operation in this area. The suffering of the poor is an especially serious
challenge for every Catholic, demanding a deep conversion — personal and com-
munitarian. There cannot be true evangelization without including what belongs
to the area of human promotion.

All these issues should be in the sphere of interest of theology, which cannot be
developed properly without reference to historical sciences, sociology, econom-
ics, psychology, art and literature. When practicing theology, it is also necessary
to know the ideologies that preoccupy people’s minds and their impact on the at-
titudes of individuals and the lives of entire societies. Only then can one grasp the
theological potential of the current historical situation and draw inspiration from
it for reflection corresponding to the real needs of people. Then, new possibilities
of action are revealed and a language understandable to people constructed which
can be used in pastoral, evangelizing and catechetical activities.

During the post-conciliar era, three theological trends popular today in Latin
America developed: liberation theology, indigenous theology and theology of the
people. All these trends refer to the teaching of the Second Vatican Council, which
redefines the Church’s approach to the world, including in its reflection social
reality along with its economic, political and cultural dimension. The Council not
only deals with issues relevant to the spiritual life of Catholics, but also addresses
problems that affect all people, particularly the oppressed and the poor. Their fate
cannot be indifferent to the Church, and therefore she accepts with understanding
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the pursuit of reforms in economic and social life that would help people improve
living and working conditions unworthy of the human person.

Latin American theologians draw inspiration from the Council’s teaching for
the development of the theology of liberation that is the fruit of the Latin Amer-
ican bishops meeting in Medellin and Puebla. At conferences in 1968 and 1979,
topics related to the nature of the Church and her saving mission in the world were
raised, as well as issues such as anthropology, culture, missionology and the place
of lay faithful in the work of evangelization. Many bishops and theologians re-
flected on the role of the Church and how to perform pastoral ministry in the face
of socio-religious challenges. In the context of economic oppression and poverty
affecting large numbers of people, a theology of liberation is born, which on the
one hand wants to answer the question of how God reveals himself to the poor,
and on the other tries to explain how God frees his people from oppression in
current socio-political situations. It is therefore a theology that draws on the expe-
rience of people and leads to a change in its situation, referring to the humanizing
power of the Gospel.

Another trend of theology developing in Latin America is indigenous theology,
which appeared in Latin America in the mid-eighties. The factors that favored the
initiation of this theological movement included reflection on the 500" anniver-
sary of the arrival of Europeans on the South American continent, resistance of
indigenous people to the attack on their cultures, and their attitude towards the
struggle to preserve their specific identity and respect for their dignity. Its appear-
ance was also influenced by the Second Vatican Council, which prompted the
whole Church to become interested in enculturated evangelization and dialogue
with other religions.

The third important trend in Latin American theological thought is theology of
the people (theologia del pueblo), which was born in Argentina after the Second
Vatican Council. Its promoters postulate that the Church enters into dialogue with
the peoples of the world, and that her theological reflection focuses on the culture of
the poor, their needs and future, as well as concerns and hopes. Such a theology is
to be a source of inspiration for the Church’s evangelizing activity in Latin America,
and its first point of reference should be a simple people who are both the addressee
and subject of evangelization. Theology of the people pays special attention to his
wisdom, which is expressed in the way of experiencing faith and in forms of popular
piety and is a significant impulse to reflect on Christian revelation.

Through the prism of theology of the people, Pope Francis looks at his role in
the Church, as well as his entire mission as God’s people. For the Bishop of Rome,
the Church is a lively and dynamic community whose task is to bring the Gospel
to the world. The saving message proclaimed by the Church is to be a response to
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the signs of the times, read in the light of Christian truth, which never changes. For
the good news to reach people, the Church must go to the periphery and act with
apostolic zeal, incarnating in the lives of people, especially the poor.

In his teaching, Pope Francis emphasizes the need to reform the Church in the
spirit of the Second Vatican Council with reference to the initiatives undertaken
by its predecessors on the throne of Peter. It is to be a pastoral renewal, carried
out in accordance with Tradition and taking into account the changes in contem-
porary reality. It is all about courageously going out to people to give them what
they hold the most precious — the Gospel of Mercy. This, in turn, requires Christ’s
followers, especially pastors, to convert and respond to God’s Son’s call to engage
in a ,,revolution of tenderness”.

Typical of Latin American theology, it draws inspiration from the practice of
the Church and leads to practice. This should not be seen as succumbing to the
temptation of practicality, but as the implementation of one of the most important
postulates proclaimed by Christianity — to realize the truth in action, turn faith
into deeds, and perform works of love. Theology gains in value when it is closely
linked to practice and helps both pastors and lay faithful. Thanks to this, it enrich-
es the knowledge, sensitivity and activity of the Church, which, led by the Holy
Spirit, discovers the truth of the Gospel more and more fully and faithfully fulfills
her saving mission in the world.
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