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1. Imie i nazwisko: ks. Stanistaw Kozakiewicz
2. Posiadane dyplomy, stopnie naukowe — z podaniem nazwy, miejsca i roku ich
uzyskania oraz tytutu rozprawy doktorskiej:
» Tytut zawodowy magistra teologii, Wydziat Teologii Katolickiego Uniwersytetu
Lubelskiego, 1974 r.
~ Licencjat z teologii dogmatycznej, Wydziat Teologii Katolickiego Uniwersytetu
Lubelskiego, 1978 r.
~ Stopien  naukowy doktora nauk teologicznych w zakresie teologii
dogmatycznej, Wydziat Teologii Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego -
Personalizm soteriologii Piotra Abelarda, 1981 r.

3. Informacje o dotychczasowym zatrudnieniu:

~ 1975 — 1999 - wyktadowca teologii dogmatycznej w Wyzszym Warminskim
Studium Katechetycznym w Gietrzwatdzie,

~ 1982 —- 1999 — wyktadowca teologii dogmatycznej w Warminskim Seminarium
Duchownym w Olsztynie,

~ 2000 - 2002 - wyktadowca teologii dogmatyczne] w Wyzszym Seminarium
Duchownym Diecezji Etckiej w Etku,

~ 1997 - 2007 wyktadowca teologii dogmatyczne] w Akademii Teologii
Katolickiej (po transformacji Uniwersytet Kardynata Stefana Wyszynskiego),
punkt konsultacyjny w Suwatkach.

» 1998 - 2001 - wyktadowca teologii dogmatyczne] w Misyjnym Seminarium
Duchownym Ksiezy Werbistow w Pienieznie,

~ 1980 - 1999 - wyktadowca teologii dogmatyczne] w Instytucie Kultury
Chrzescijanskiej im. Jana Pawfa Il, a po reorganizacji w Warminskim
Instytucie Teologiczno-Pastoralnym w Olsztynie,

» od 1999 r - adiunkt na Wydziale Teologii Uniwersytetu Warminsko -
Mazurskiego w Olsztynie.
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4. Wskazanie osiagniecia wynikajacego z art. 16 ust. 2 ustawy z dnia 14 marca
2003 r. o stopniach naukowych i tytule naukowym oraz o stopniach i tytule w
zakresie sztuki (Dz. U. nr 65, poz. 595 ze zm.):

a. tytut osiggniecia naukowego:

STANIStAWA HOZJUSZA NAUKA O ZBAWIENIU W KOSCIELE
KATOLICKIM.

Podtytut: Rozwoj wybranych aspektow eklezjologicznych i soteriologicznych
mys$li Hozjusza w relacji do osiagniec teologii wspotczesney.

b. autor, tytut publikacji, rok wydania, nazwa wydawnictwa:

Stanistaw Kozakiewicz, Stanistawa Hozjusza nauka o zbawieniu w KoSciele
katolickim.  Podtytut:  Rozwdj  wybranych  aspektow  eklezjologicznych i
soteriologicznych mysli Hozjusza w relacji do osiagniec teologii wspotfczesne,
Olsztyn 2013. SQL, ss. 306.

c. omowienie celu naukowego pracy i osiagnietych wynikéw wraz
z omowieniem ich ewentualnego wykorzystania:

Soteriologia, jak i historia soteriologii pasjonuje mnie juz od dawna, poniewaz
zbawienie nalezy do istoty wiary religijnej. a wiec nie tylko w teologii katolickiej, czy
innych wyznaniach religii chrzescijanskiej. A nawet trzeba wejs¢ w poganski swiat,
gdyz zasada salus animarum suprema lex przypisywana jest Markow: Tulliuszowi
Cyceronowi (106-43 r. p.n.e.). Zbawienie jest sensem kazdej religii jako spetnienie
ludzkiego zycia nie tylko w sensie doczesnym, ale przede wszystkim wiecznym.
Problem zbawienia jest wiec punktem wyjscia dla problemu Boga.

Studiujgc ten problem, doszedtem do wniosku, ze teologowie rozne tresci
teologiczne podktadaja pod to jedno pojecie. W jezyku religijnym ,zbawienie” stato
sie niejako ,wytrychem”, ale mowi sie tez o zbawieniu swieckim. Soteriologia wiec
Scisle wigze sie z antropologig. Czesto moéwi sie, ze cztowiek nosi w sobie jakie$
pragnienia, ze sa w nim jakie$ dgzenia, czy oczekiwania. W jakim$ sensie te
zjawiska antropologiczne wigzg sie z definicja samego cztowieka. Probuje sie
okreslic cztowieka jako istote, ktéra ze swej natury jest zwrécona ku czemus lub
komus$ (drugiemu cztowiekowi, ludziom, ale tez i ku Bogu). Jesli zbawienie to
warto$¢, ktora w jakims sensie umozliwia mu catkowite spetnienie, to nalezy pokusic
sie o pewnag definicie zbawienia ,Zbawienie - jak je formutuje jeden ze
wspotczesnych teologow — polega na kierowaniu swoim zyciem tak, by osiagnac



spetnienie samego siebie i wszystkich rzeczy w celach, ktdre nas okreslajg” (A
Gesché, Przeznaczenie, Poznan 2006, s. 31).

Tak sformutowane zbawienie nie ma w sobie faktu grzechu, zta, wiec jest
czym$ catkowicie pozytywnym, czyli jest z natury czyms$ czystym, nieskazitelnym i
nastawionym ku” czemus lub komus$”’ co mnie jako cztowieka przekracza. Kiedy
zjawia sie grzech, nastepuje tym samym, w jakim$ stopniu przewartosciowanie
zbawienia. Pojawia sie potrzeba uwolnienia, wyzwolenia ,od". Dlatego w pytaniu o
zbawienie zawiera sie pragnienie uwolnienia sie od ,czegos” lub ,kogos”. Mozna
wiec wyrozni¢ w zbawieniu aspekt pozytywny i negatywny. Zbawienie najczescie]
kojarzy sie z wyzwoleniem, ktore jest mu najblizsze i zawiera wiasng tres¢ ontyczna.
Patrzac na wyzwolenie od strony fenomenologicznej, mozna zauwazy¢, ze dzisiaj,
zwhaszcza ludzie miodzi, nosza w sobie pragnienie wyzwolenia sie od samych siebie.
Nastepuje jakas$ absolutyzacja wolnosci.

Zbawienie nie moze sta¢ sie pragnieniem wyzwolenia ,z samego siebie,
jakbysmy wlekli za soba nature, ktora sarma w sobie jest zta i podejrzana (gnostycka
koncepcja zbawienia). Nie musze zosta¢ uwolniony od siebie, lecz od tego. co nie
pozwala mi by¢ soba. ldea zbawienia jak najdalsza od tego, by opierac sie na
pogardzie czy nieufnosci wobec cztowieka, zasadza sie na szczytnej idei
cztowieka...” ( A. Gesché, Przeznaczenie, Poznan 2006, s. 32-33).

Chrzeécijanska wizja cztowieka, jak tez zbawienia, jest bardzo bliska
naturalnemu rozumieniu cziowieka przez samego siebie. Jest konkretnym
rozwinieciem tego, czego pragnie cziowiek, a wiec zbawienia. Chrzescijanstwo
rozumie cztowieka konkretnie, a nie idealistycznie. Przedstawia ono integralng wizje
cztowieka, jak tez zwigzanego z nia nieodtgcznie zbawienia, poniewaz ukazuje Boga,
ktory dla naszego zbawienia stat sie Cziowiekiem. Zbawienie ma by¢ zrealizowane
przez bliskiego Boga-Cztowieka, ktéremu na imie Jezus Chrystus.

Dzisiaj coraz odwazniej moderatorzy polityczni | ideologowie laiccy odrzucaja
Boga i nadprzyrcdzonosé, a radykalnie gtosza zbawienie antychrzescijanskie,
ograniczajac spetnienie sie cztowieka tylko w doczesnosci. Na ten temat pisat tez w
swojej encyklice Redemptoris missio, 17 papiez Jan Pawet Il: Istniejg bowiem
koncepcje zbawienia i misji, ktére nazwa¢ mozna <<antropocentrycznymi>> w
zawezonym znaczeniu tego stowa, gdyz skupiajg sie na ziemskich potrzebach
cztowieka. W te] perspektywie Krolestwo zmierza ku temu, by stac sie
rzeczywistoécig catkowicie ludzka i ze$wiecczong, w ktorej tym co sie liczy, sa
programy | walki o wyzwolenie spofeczno — ekonomiczne, polityczne, a réwniez
kulturalne, ale z horyzontem zamknietym na to, co transcendentne”.



Odrzucenie transcendentnego zbawienia pozbawia petni cztowieczenstwa i
niszczy w cztowieku pragnienie petnego zycia. Tesknota za trwaniem, za petnym,
wiecznym zyciem nalezy do bycia cztowiekiem. Dlatego trzeba w jakims sensie
wréci¢ do minionych czasow i kultur, aby na nowo pozwoli¢ cztowiekowi zyc i byc
wiecznie szczesliwym z trwania i spetnienia w wiecznosci. Madros¢ Kosciota
przejawia sie wiec w tym, ze stara sie przypomina¢ i jednoczesnie zgtebiac
Chrystusowe oredzie o zbawieniu.

Takim przypominaniem i zgtebianiem nauki o zbawieniu jest soteriologia
Stanistawa kard. Hozjusza. Jako teolog i pasterz Kosciota musiat w trudnych
czasach, w jakich zyt, pogodzi¢ czystos¢ wiary z popularnym jej rozumieniem.
Oczywistg jest rzeczg, ze jako biskup i maz stanu przede wszystkim odznaczat sie
wielkg teologiczng erudycja w przepowiadaniu oredzia Chrystusowego o zbawieniu.

Teologowie najczesciej postuguja sie trzema pojeciami, a mianowicie:
odkupieniem. usprawiedliwieniem | zbawieniem, za pomocg ktérych przedstawiajg
biblijng soteriologie. Wielu teologéw w minionych wiekach, ale tez i obecnie, traktuje
te pojecia synonimicznie, nie dostrzegajac specyficznych tresci soteriologicznych.
Inni z kolei te tresci wyrdzniajg i uwazajg, ze catos¢ zbawienia dokonuje sie poprzez
odkupienie. usprawiedliwienie i zbawienie. To ostatnie jest petnig zycia w Chrystusie.
Podobnie rozumiat je rowniez Stanistaw Hozjusz. poniewaz uprawiajgc teologie
polemiczna, odwotywat sie przede wszystkim do soteriologii biblijnej, a zwtaszcza sw.
Pawifa Apostota, ktory wyraznie nauczat: ,Bog zas okazuje nam swojg mito$¢ wtasnie
przez to, ze Chrystus umart za nas, gdy$my byli jeszcze grzesznikami. Tym bardziej
wiec bedziemy przez Niego zachowani od karzacego gniewu, gdy teraz przez krew
Jego zostalismy usprawiedliwieni. Jezeli bowiem, bedac juz pojednanymi, dostgpimy
zbawienia przez Jego zycie” (Rz 5,8-10).

Najczesciej uwaza sie Stanistawa Hozjusza za cziowieka kontrowersyjnego.
Znany polski hozjanista. niezyjacy juz prof. Mirostaw Korolko wydat dzietko
Stanistawa Hozjusza w anonimowym przektadzie na jezyk polski z 1562 roku pt.
Ksiegi o Jasnym a Szczyrym Stowie Bozym. W napisanej przez niego ,Zachecie do
lektury” mozna przeczyta¢: ,Chcemy jednocze$nie zaprezentowac idee polskiego
mysliciela Ztotego wieku naszej kultury, piszacego z wielu powodow [...] wytgcznie —
podobnie jak Frycz Modrzewski — po facinie; uczestniczgcego w europejskich
debatach o dziedzictwie mysli chrzescijanskiej w XVI w. Chcemy wreszcie ,odkurzyc¢”
postac wybitnego intelektualisty polskiego z dziejowego zapomnienia, na jakie
skazano go w ostatnim piecdziesiecioleciu, gdy na kartach podrecznikdw historii
przedstawiano Hozjusza jako nieprzejednanego, wrecz fanatycznego szermierza
kontrreformacji, ocenianego niezwykle surowo za brak tolerancji wobec reformacji,
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traktowanej jako niekwestionowane zrodto postepu nowozytnej kultury polskiej” (M.
Korolko, Zacheta do lektury. Krakow 1999, s. VII-VIII).

Jesli w XXI wieku sa tacy teologowie. ktorzy interesujg sie jego nauczaniem,
to znaczy, ze jego osoba i dzieta, ktdre pozostawit, moga by¢ inspiracja do rozwoju
mysli teologicznej i humanistycznej. Przyktadem mogg by¢ opublikowane ostatnio
ksiazki, tj. Eweliny Weber, pt. Zrodta patrystyczne teologii Stanistawa Hozjusza”,
wydang w Olsztynie w 2004 roku, czy tez ks. Roberta Samsela, pt. , Teoria
reformacji Stanistawa Hozjusza na podstawie jego Cenzury’, opublikowang w
Krakowie w 2011 roku. Autorzy tych ksiazek to mtodzi doktorzy teologii.

Cho¢ Stanistaw Hozjusz jest postacig odlegta, bo zyt i nauczat w
szesnastowiecznej kulturze chrzescijanskiej Europy, to jednak dla pogtebienia tak
same;j historii soteriologii jako podstawowej dyscypliny teologii katolickiej, a jeszcze
bardziej dla rekonstrukcji rozwoju tejze nauki, nalezy siegna¢ po jego nauczanie na
temat zbawienia w Kosciele. Chociaz nie jest to jaka$é nauka oryginalna |
rewelacyjna, bo przeciez jako wierny pasterz XVI-wiecznego Kosciota, gorliwie
nauczat prawd wiary chrze$cijanskie), to jednak $wiadomos¢ rozpadu Kosciota
Chrystusowego byta tak wielka, ze przerazata samego bohatera niniejszej dysertacji.
Przeciez Kosciot od samego poczatku gtosi prawde o zbawieniu wszystkich ludzi
przez Pana Jezusa. To Chrystusowe dzieto zbawienia gtoszone i realizowane za
posrednictwem Jego Kosciota jest dla cztowieka i catej ludzkosci egzystencjalng
propozycja petni zycia. Dlatego poznanie, chocby w zarysie, nauki o zbawieniu w
Kosciele, gtoszonej przez Hozjusza w XVI wieku, pozwala rowniez w tej historyczne;
perspektywie spojrzeé na sam Kosciot jako przestrzen Chrystusowego zbawienia.

W swojej pasterskiej postudze Hozjusz starat sie naucza¢ o zbawieniu w
Kosciele, pamietajgc o kategorii jakosciowej, poniewaz Bogu zawsze chodzi przede
wszystkim o jakos¢ ludzkiego zycia. Byt on teologiem — polemista, bo takie byty
czasy, w ktorych zyt i nauczat ten swigtobliwy biskup warminski. Dlatego, aby
zrozumie¢ i w miare syntetycznie ukaza¢ kwestie zbawienia w Kosciele, nalezy
najpierw osadzi¢ ja w nauczaniu Hozjusza w kontekscie historyczno — teologicznym
(rozdziat |). Nastepnie trzeba przedstawi¢ zrodta zbawcze, ktore dla teologa z Warmii
byly najwazniejsze, to znaczy zapewniaty otrzymanie tego zbawienia w Kosciele
(rozdziat Il). Nade wszystko nalezy ukaza¢ Kosciot | jego tajemnice jako miejsce
zbawienia. Sam Koséciot przeciez nie zbawia, poniewaz zbawienie jest dzietem |
darem samego Zbawiciela Jezusa Chrystusa. On to witasnie w Kosciele i przez
Kosciét zbawia ludzko$¢, dajac rdzne narzedzia, ktore przekazujg Chrystusowe
zbawienie. Stad wspotczesna eklezjologia, poczynajac od Soboru Watykanskiego |1,
sam Kosciot nazywa narzedziem i niejako sakramentem zbawienia. Przekaz



zbawienia w soteriologii Hozjusza dokonuje sie w rézny sposéb i temu problemowi
bedzie poswigcony Il rozdziat niniejszej rozprawy. Zbawienie nie jest czyms
determinujgcym cztowieka, ale wymaga osobowego zaangazowania, ktore przejawia
sie w réznych aktach i ludzkich procesach, co bedzie stanowito tres¢ rozdziatu V.

Opracowanie powyzszego tematu moze by¢ zrealizowane tylko przez
zastosowanie metody historyczno — dogmatycznej. Aby mozna byto osiagnac
postawiony cel, trzeba przeanalizowa¢ wiele kwestii dogmatycznych. Poznanie |
przedstawienie problemdw soteriologicznych, poruszanych w nauczaniu Stanistawa
Hozjusza, pozwoli rowniez na postawienie wiasciwych wnioskow.

Ninigjsze opracowanie nie jest tylko prezentacja wycinka XVI-wiecznej historii
teologii w zakresie soteriologii i eklezjologii katolickiej, ale takze proba ukazania
rozwoju tych dyscyplin w perspektywie minionych prawie pieciu wiekdéw. W rozprawie
zostat bowiem zaprezentowany nie tylko wspaniaty dorobek jednego z bardzie]
znamienitych polskich teologow, lecz rowniez doktryna Kosciota, jak i mys| teologow
doby wspoétczesnej w  zakresie  stanowiacym  przedmiot  merytoryczny.
Nieograniczenie sie jedynie do historycznej rekonstrukcji nauki o zbawieniu w ujeciu
Hozjusza ma swoje uzasadnienie chocby i w tym fakcie, iz wiele elementow jego
soteriologii | eklezjologii znajduje wcigz swojg kontynuacje w dzisiejszej katolickiej
my$li teologicznej.

Za czasdw Hozjusza nie byto jeszcze petnej nauki o Kosciele jako oddzielne;
dyscypliny teologicznej. Rowniez i dzisiaj po Soborze Watykanskim Il eklezjologia
wcigz poszukuje bardziej wiasciwych rozwiazan. Nauka o Kosciele nieustannie ma
przed sobg ogromne pole badawcze.

Na poglady eklezjologiczne biskupa warminskiego wywarli wptyw: nauka $w.
Pawta Apostota o Kosciele jako Mistycznym Ciele, Ojcowie Kosciota, ktorych Hozjusz
nieustannie w swojej teologii polemicznej cytowat albo omawiat oraz eklezjologia
sredniowieczna, jak i rodzgca sie w jego czasach eklezjologia protestancka.

Zbawienie, zdaniem Hozjusza, mozna otrzymac tylko w Kosciele katolickim,
ktory byt wowczas utozsamiany z Kosciotem rzymskim. Dlatego tyle troski przejawiat
kardynat warminski o zbawienie wszystkich, ktorzy odeszli od Kosciota. aby do niego
powrocili. Byt wiec zwolennikiem rekatolizacji. Dzieki wspotczesnej teologii rozumie
sie odpowiedzialnos¢ za rozbicie jednosci eklezjalnej dwojako: w znaczeniu
przesztym i terazniejszym. Ta perspektywa czasowa pozwala lepiej zrozumie¢ i
wiasciwie oceni¢ samego Hozjusza, jak tez dostrzec elementy eklezjalne, ktére majg
Koscioty niekatolickie.



Hozjusz, podobnie jak i dzisiejsza teologia naucza, ze Kosciot jest
instytucjonalny i niewidzialny. Od Soboru Watykanskiego Il szczegdlnie podkresla sie
I rozwija problem tajemnicy Kosciota i jego otwartos¢ na Swiat zewnetrzny. W
obecnej teologii Ko$ciot czesto jest okreslany jako wspodinota pielgrzymow.

Poza Kosciotem nie ma zbawienia, dlatego tak usilnie przekonywat Hozjusz
innowiercow, aby wrocili do Kosciota, od ktoérego odeszli, dlatego byt zdecydowanym
zwolennikiem ekumenizmu przekonywania. Wspodtczesnie teologowie katoliccy
podkreslaja, ze bez Kosciota nie ma zbawienia, poniewaz w nim sa wszystkie srodki
zbawcze, o czym tez uczyt Sobor Watykanski 1.

W myslach teologa warminskiego zawiera sie wiele smutnych emocji
wynikajgcych z faktu rozbicia jednosci Kosciota i $wiadomos¢é pomniejszania wiary
chrzescijanskie;.

Jezyk polemiczny byt wowczas na czasie, ale przeciez i w obecnej dobie. cho¢
zdawatoby sie, ze panuje duch ekumeniczny, mozna spotka¢ ludzi, ktorym brakuje
postawy dialogu. Ostre sformutowania niekoniecznie sa podyktowane
niezyczliwoscig czy wrogoscig. W przypadku Hozjusza wyptywaty z ducha epoki,
kiedy jezyk polemiczny obowigzywat po jednej i po drugiej stronie. Zapewne biskup
warminski zarliwie bronit wiary chrzescijanskiej, ktéra moze byc¢ przyjeta tylko w
Kosciele. Wiara w Jezusa Chrystusa jest warunkiem zbawienia, dlatego Hozjusz
wskazuje wiasciwag droge do jej poznania i realizowania, a tg drogg jest Kosciot.
gdzie cztowiek moze osiagnac¢ pouczenie o wierze.

Wiara w Jezusa Chrystusa jako jedynego Zbawiciela jest mozliwa wtedy, kiedy
cztowiek wierzy rowniez w Koscidt, poniewaz tylko w Kosciele aktualizuje sie
misterium zbawcze Jezusa Chrystusa. Hozjusz w swoim nauczaniu podkresla, ze nie
wystarczy tylko wierzy¢, ze Koscidt jest, ale trzeba uwierzy¢ w to wszystko, co
stanowi zrodto zbawcze, czyli obecne w Kosciele Pismo Swiete i sakramenty.

W rdéznych swoich dzietach teologicznych, czy tez polemicznych Hozjusz
czesto zauwazat, ze reformatorow i ich zwolennikdw zgubita pycha, poniewaz nad
Boga wyzej stawiali swoje intelektualne dywagacje. Zarzucat im, ze nie stuchali tego.
co mowi do nich Duch Bozy, ale ufali tylko swoim umiejetnosciom. | dlatego czesto
Swiatly kardynat do swoich adwersarzy kierowat nauke ,0 skromnoéci rozumienia”
poniewaz skazony grzechem rozum ludzki nie moze poznac¢ prawd wiary objawione;j.
Zawsze wyraznie podkreslat i w tym upatrywat rowniez sprawe jednosci Kosciota,
zeby nie wynosi¢ swoich subiektywnych zdolnosci poznawczych nad autorytet
samego Kosciota. Trzeba przede wszystkim trzymac sie eklezjalnego kryterium
poznawania prawdy Bozej. Ta zasada Stugi Bozego z Warmii jest i dzisiaj aktualna.
Nie bytoby w Polsce i w innych krajach tragicznych apostazji wsrod znanych



teologow, gdyby wiecej cenili autorytet poznawczy Kosciota, a nie swo] wtasny,
ograniczony 1 subiektywny umyst.

Nie mozna tez Hozjusza posadza¢ o jakgs nadgorliwos¢ pasterskg, jesli
chodzi o ratowanie Kosciota warminskiego, ktorego byt biskupem. Uleganie wptywom
reformacji jego diecezjan byto widoczne i nie dotyczyto tylko pojedynczych osob.

Hozjusza nie mozna réwniez posadzaé¢ o jaka$ nadmierng spolegliwo$é
wobec Rzymu. Byt on nie tylko samodzielnym i twdrczym teologiem, ale takze
gorliwym i odpowiedzialnym pasterzem, prébujgcym z mitoScig przekonywaé
btadzacych, czy tez watpigcych. Nie uzywat argumentow przemocy wobec nich, ale
byt stanowczy i wyraznie nauczat wiary Kosciota, cho¢by w podstawowej kwestii
zbawczej, jaka jest wiara | dobre uczynrki. Jako ojciec Soboru Trydenckiego, jak tez i
legat papieski z przekonaniem gtosit, ze nie dobre uczynki zbawiajg cztowieka, ale
bez dobrych uczynkow nie ma tez zbawienia.

Z perspektywy kilku wiekdw patrzac na sposob argumentacji, ktora postugiwat
sie Hozjusz, jak tez i jego doktrynalni adwersarze, mozna nabrac¢ przekonania o
potrzebie uczenia sie kultury dialogu i otwarcia na inaczej wierzacych, czego
zabrakto ludziom tamtej epoki. Okolicznosci rozbicia Kosciota, jakie nastapito w XVI
wieku, sprawity, ze eklezjologia nastepnych stuleci pozostata wyraznie
instytucjonalna. Wczuwajac sie w dramat eklezjalnego podziatu, jaki rozpoczat sie od
reformacji, nalezy przejawia¢ wiecej troski zwigzanej z pogtebieniem Swiadomosci
soteriologiczne] wspoOtczesnego cztowieka |z  wiekszym  zaangazowaniem
podejmowac trud ekumenicznego dialogu.

Chociaz reformacja jest najczesciej uwazana przez badaczy za zto, to jednak
przyczynita sie do rozwoju eklezjologii, soteriologii i sakramentologii katolickiej, jak
tez byta przyczynkiem do bardziej precyzyjnego okreslenia elementéw eklezjalnych,
ktore musi mie¢ dany Kosciot konfesyjny, aby mogt by¢ srodowiskiem zbawienia.

Hozjusz tego jeszcze nie widziat, poniewaz stat na poczatku dtugiej drogi
wypracowywania petniejszego obrazu Kosciota i szukania jednosci podzielonych
chrzescijan. Ten poczatek zrobiony przez Hozjusza i reformatorow znalazt swoje
zwienczenie w nauce Soboru Watykanskiego Il i posoborowej, gdzie mowi sie
wyraznie, ze jakas forme eklezjalnosci majg rowniez Koscioty niekatolickie.
Wypracowanie takiego kryterium poszerzyto rozumienie i mozliwosci zbawcze
Kosciota Chrystusowego. Stad dziwi zarzut wspofczesnych  teologow z
ekumenicznym zaangazowaniem, ze Hozjusz nie odznaczat sie ekumeniczna
wrazliwoécig. Priorytetem jego nauczania byta przeciez troska o jednosc Kosciota.
Nawotujac odtaczonych do powrotu do jednosci eklezjalnej, czynit to z wielkg kultura

duchowa i intelektualng, poniewaz nigdy nie atakowat osob, ale polemizowat z



tezami btednymi z jego punktu widzenia. W jego czasach gtoszono teze, ze poza
Kosciotem nie ma zbawienia, dlatego ci, ktdérzy od niego odeszli, powinni do niego
powroci¢. Dzisiaj natomiast naucza sie, ze bez Kosciota nie ma zbawienia, poniewaz
w nim sg wszystkie srodki zbawcze.

Spory soteriologiczno — eklezjalne, jakie panowaty w XVI wieku w krajach
Europy zachodniej, przyniosty wiele skutkow negatywnych. Niech wystarczy
wspomnie¢ odrzucenie przez reformacje eklezjologit instytucjonalnej, co
spowodowato, ze zaczeto bardziej podkresla¢ strone widzialng Kosciota, co pokutuje
po dzien dzisiejszy. Wielu nawet ludzi Kosciota i dzisiaj wcigz pojmuje go jako
instytucje i utozsamia go z hierarchig koscielng i duchowienstwem tak, jakby nie byto
Soboru Watykanskiego Il i posoborowego nauczania wielkich papiezy, jak np. Pawta
VI, Jana Pawta Il, Benedykta XVI czy Franciszka. Jeszcze trudniejsza sytuacja
panuje w szeregach wiernych $wieckich, gdzie wiekszo$¢ z nich odznacza sie
niestety znikoma $wiadomoscig eklezjalna.

Reformacja réwniez utracita zwigzek z urzedem Piotrowym, ktory z woli
Chrystusa jest znakiem widzialnej jednosci eklezjalnej. Z kolei postawienie tylko na
Pismo Swiete, gdzie sie znajduje Stowo Boze, sprawito utrate obiektywnej
interpretacji Pisma Swietego i jego wtasciwego rozumienia. Subiektywizacja w
rozumieniu i przyjmowaniu Stowa Bozego przyczynita si¢ do zatracenia wtasciwego
ducha objawionej Prawdy Bozej, stuzacej zbawieniu cztowieka i catego stworzonego
$wiata. Spory szesnastowieczne doprowadzity do relatywizacji prawdy zbawczej,
ktéra obecnie nabiera wiekszego znaczenia. Zjawisko relatywizmu poznawczego
sprawito, ze prawdy objawione zaczeto wowczas traktowac, i traktuje sie obecnie,
jako wzgledne. Nauka o zbawieniu w Koéciele, raczej utozsamianym przez Hozjusza
z instytucja, jest po czesci pozbawiona sakramentologii soteryjnej i rozumienia
samego Kosciota jako sakramentu. Znakami, ,po ktorych Kosciét moze bycC
rozpoznany, jest szczere gtoszenie Ewangelii i poprawne oraz zgodne z
ustanowieniem Chrystusa udzielanie Sakramentow” (S. Hozjusz, Odparcie
przedfozen Brencjusza. s. 327). Takie] nauce o Kosciele, gdzie jest gtoszona
Ewangelia Chrystusowa i sa udzielane sakramenty dla zbawienia cztowieka,
kardynat warminski byt wierny i przekazat jg nastepnym pokoleniom. Przez swojg
moze czasami nadgorliwo$¢ uwazat ludzi niemoralnych, jak tez zwolennikdw
reformacji, za martwych cztonkow Kosciota: ... takze obtudnicy sg w zewnetrznym
zgromadzeniu i spotecznosci prawdziwego Koéciota, chociaz sg niezboznego ducha.
Ze zas$ oni stanowig ten sam Kosciot Katolicki, ktérego <<Bramy piekielne nie
przemoga>> (Mt 16,18), tego Piotr (a Soto — S.K.) nigdy nie powiedziat, lecz
powiedziat tylko, ze naleza do owego zewnetrznego zgromadzenia i spotecznosci |
wmieszani sg do prawdziwego Kosciofa. ktéremu dana zostata ta obietnica, ze sg
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jego martwymi, a nie zywymi cztonkami. A jezeli ktos taki zostatby wybrany na stuge
Kosciota, czy biskupa, postuga jego bedzie skuteczna” (S. Hozjusz, Odparcie
przediozen Brencjusza, s. 337). Cho¢ odmawia takim ludziom przynaleznosci do
prawdziwego Kosciota, ale nie odmawia przynaleznosci jako takiej. Hozjusz
zachowuje tez piekng zasade katolickiej doktryny, ze skutecznos¢ sakramentalna
jest zawsze po stronie Boga. a nie zalezy od osobistej swietosci cztowieka, bo tylko
Bog moze ze zta wyprowadzic dobro.

Nauka kardynata z Warmii o zbawieniu w Kosciele jest nie tylko przyczynkiem
do poznawania historii soteriologii i jej analizy, ale dobra okazjg do rekonstrukgji
rozwoju katolickiej teologii w zakresie jej eklezjologii, sakramentologii i soteriologii. A
z perspektywy litery i ducha Soboru Watykanskiego |l odpowiedzialng inspiracja do

systematycznego, ale zdecydowanego odchodzenia od eklezjologii instytucjonalnej,
tak mocno zakorzenionej i wcigz obecnej w Kosciele.

Warto takze zwroci¢ uwage i na sposob prowadzenia sporow przez Hozjusza.
Jego wysoka osobista kultura, doskonate wyrobienie intelektualne, biegta znajomosc
jezykow obcych, wszechstronne oczytanie, zdolnosci dyplomatyczne, rozlegte
doswiadczenie nabyte przez liczne podroze | duszpasterskie kontakty z ludzmi moga
by¢ dla nas wzorem prowadzenia (ekumenicznego) dialogu. Trzeba pamietac, ze za
czasow Hozjusza byt prowadzony dialog przekonywania tych, ktorzy odeszli od
Kosciota, aby do niego wrocili i zatowali za grzechy rozdarcia Ciata Chrystusa. Ta
jednos¢ przekonywania byta jedynie mozliwa do zastosowania w jego czasach,
poniewaz nie byto takie perspektywy i rozumienia podziatu, jakie istnieja obecnie.

Nalezy tez pamieta¢, ze w czasach Stanistawa Hozjusza nie byto mozliwosci
do jakichkolwiek rozmow i prowadzenia dialogu ekumenicznego z protestantami.
poniewaz ci byli mocno podzieleni sami miedzy soba. Nikt jeszcze nie myslat ani o
Swiatowej Radzie Kosciotow (Amsterdam, 1948 r.), ani o Konkordii Leuenberskigj
(Szwajcaria, 1973 r.). Ruchy zjednoczeniowe, jesli chodzi o protestantow, zaczety sie
dopiero w stopniu odpowiedzialnym i konsekwentnym w XX wieku. O dazeniu do
zjednoczenia w swiecie protestanckim swiadczy dzis juz wiele organizacji i struktur.
Wypada tez jeszcze raz wzmiankowaé bardzo wazny dokument ekumeniczny, ktory
nosi nazwe ,Konkordii Leuenberskie]” a przyjety zostat 16 marca 1973 r. w
Leuenbergu przez wigkszosc europejskich Kosciotow luteranskich i reformowanych,
a takze Kosécioty ewangelicko — unijne, waldensow i braci czeskich). Podpisanie
dokumentu umozliwito powstanie 1 pazdziernika 1974 roku wspodlnoty Kosciotow

ewangelickich, zwane] Leuenberska Wspdlnota Kosciotow, ktéra w 2003 roku
zmienita nazwe na ,Wspolnota Kosciotow Ewangelickich w Europie”.
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Jakkolwiek bowiem zyjac i zgtebiajgc chrzescijanskg prawde w swoich
Kosciotach konfesyjnych, nalezy nieustannie poszukiwa¢ drég chrzescijanskie
jednosci, o ktorg przeciez modlit sie¢ sam Jezus Chrystus, zanoszac modlitwe do Ojca
Niebieskiego za nas i za tych, ktorzy przyjda po nas (por. J 17). ,Jedno jest Ciato i
jeden Duch, bo tez zostalisScie wezwani do jednej nadziei, jakg daje wasze
powotanie. Jeden jest Pan, jedna wiara, jeden chrzest. Jeden jest Bog i Ojciec
wszystkich, ktory jest i dziata ponad wszystkimi, przez wszystkich i we wszystkich.
Kazdemu zas z nas zostata dana taska wedtug miary daru Chrystusowego”(Ef 4, 1-
7). Niech sie spetnig te stowa Apostota Narodow, jednak nie wedtug naszego
unifikacyjnego myslenia, ale wedtug zamierzen Bozego Ducha!

—
'

/[fpz ele -rlic ;



