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Agata Hiacynta Tarnacka

NORMY O POSEUDZE SEOWA WOBEC MIGRANTOW

Wstep

Czlowiek, ,w swej jednosci i catodci, z cialem i dusza™ jest wlasciwym celem duszpasterskiej troski Kosciota. W
szczegolnosci ten, ktéry znajduje sie w trudnej sytuacji zycia. Otwarcie na przybyszéw i ich przyjmowanie §wiadczy o
wiernos$ci Ewangelii>. Odnowione zaangazowanie Ko$ciola w ewangelizacje i dzialalno$¢ charytatywna jest odpowie-
dzia na potrzebe dzisiejszych czaséw, a przede wszystkim na apel Ducha Swietego®.

Migranci stanowig grupe osdb, o ktdra Koscidt troszczy sie w sposéb szczegélny. To spotecznosé, ktéra wymaga
nie tylko pomocy ze strony panistwa, ale takze potrzebujaca specjalnej opieki ze strony Kosciota. A ten sprawuje opieke
nad swoimi wiernymi - migrantami, od wiekéw uznajac ich prawo nie tylko do samej migracji, ale i opieki duchowej w
miejscach ich przybywania*. Troska Kosciota o przybyszéw przez wieki wyrazata sie w wydawanych przezen dokumen-
tach i podejmowanych inicjatywach, ktdére najpelniej przedstawit papiez Pius XII w Konstytucji Apostolskiej Exsul Fa-
miliaz 1 VIII 1952 roku®. Dokument ten nazwano ,wielka kartg mito$ci Kosciota wobec migrantéw”, a takze okreslano
jako ,wielka karte migrantéw”.

Troska o migrantéw jako zadanie Kosciota wywodzi sie z podstawowej jego misji, ktdrg wyraza zasada salus anima-
rum suprema lex zapisana w ostatnim kanonie Kodeksu Prawa Kanonicznego’. Stanowi ona cel calego prawa koscielne-
go. Wobec migrantéw cel ten urzeczywistniany jest poprzez realizacje prawa migranta do specjalnego duszpasterstwa.
W odniesieniu do wiernych chrzescijan pochodzacych z réznych stron $wiata uwaga Koéciota skierowana na wymiar
religijny obejmuje takze dialog ekumeniczny oraz troske o nowe wspolnoty, natomiast w odniesieniu do wiernych ka-
tolikéw uwaga ta wyraza sie miedzy innymi w tworzeniu nowych struktur pastoralnych i w docenianiu wartosci r6z-
nych rytéw, tak by bylo mozliwe pelne zaangazowanie sie w zycie lokalnych wspodlnot koscielnych®. Jak podkresla
Instrukcja Erga migrantes caritas Christi ,Ko$ciét katolicki angazuje sie réwniez w promocje ludzka i $wiadectwo mito-
$ci wobec imigrantéw niechrzescijaniskich. Juz samo w sobie ma to warto$¢ ewangelizacyjng, nastawiong na otwarcie
serc na wyrazne gloszenie Ewangelii podejmowane z konieczng roztropnoscia chrzescijariska i catkowitym poszanowa-
niem wolnosci™. I dalej zaznacza: ,Sob6ér Watykarnski II w tym wzgledzie wskazuje na przyjecie postawy ewangelicznej
i zacheca do oczyszczenia pamieci z nieporozumien przesztosci, do pielegnowania wspdlnych wartosci i do wyjasniania
oraz poszanowania réznic, nie rezygnujac przy tym z zasad chrzescijaiiskich”.

1. Prawo migranta do specjalnego duszpasterstwa

Prawo migranta do specjalnego duszpasterstwa realizuje sie nade wszystko poprzez prawo do czerpania z débr du-
chowych Kosciota. Na dobra te sktada sie postuga stowa oraz korzystanie z sakramentéw. Juz w uchwatach Soboru Late-
ranskiego IV zwotanego w 1215 r. znalazly swoje miejsce zapisy przedstawiajace zalecenia dotyczace opieki duszpaster-
skiej nad wiernymi postugujacymi sie réznymi jezykami i wywodzacymi sie z réznych obrzadkéw. Sobor zalecit, aby
biskupi ,zatroszczyli sie o wyznaczenie odpowiednich ludzi, ktérzy wedtug réznych obrzadkéw i w réznych jezykach
mogliby sprawowac dla wiernych swiete obrzedy, udziela¢ sakramentéw oraz nauczac ich zaréwno stowem, jak i przy-

! Sobor Watykanski 1l, Konstytucja duszpasterska o Kosciele w éwiecie wspétczesnym Gaudium et spes, [w:] Sobér Watykariski I, Konstytucje, dekrety,
deklaracje, Poznan 2002, n. 3.
2 Papieska Rada ds. Duszpasterstwa Migrantow i Podrézujacych, Instrukcja Erga migrantes caritas Christi (dalej: EMCC), Lublin 2008, n. 24.
*EMCC, n. 11.
4 Didache, [w:] Pierwsi Swiadkowie, red. W. Zega, thum. A. Swiderkéwna, oprac. M. Starowieyski, Krakéw 1998, s. 33-44.; Por. takze: Ps 117, 26; Mt 21, 9.
® Pius XII, Konstytucja Apostolska Exsul Familia (dalej: EF), ,Studia Polonijne” 4 (1981), s. 15-58; Zob. takze: J. Bakalarz, Podstawowe dokumenty Kosciota w
sprawie opieki duszpasterskiej nad migrantami, ,Studia Polonijne” 4 (1981), s. 5-14.
®EMCC, n. 20.
7 Codex luris Canonici auctoritate Joannis Pauli PP. Il promulgatus. Kodeks Prawa Kanonicznego, przektad polski zatwierdzony przez Konferencje Episkopatu,
Poznan 1984, (dalej: KPK), kan. 1752; Jan Pawet Il, Konstytucja apostolska Sacrae disciplinae leges, [w:] Codex luris Canonici auctoritate Joannis Pauli PP. 11
promulgatus. Kodeks Prawa Kanonicznego, przekfad polski zatwierdzony przez Konferencje Episkopatu, Poznan 1984, s. 15: ,Zwazywszy to wszystko nalezy
zyczyé, aby nowe kanoniczne ustawodawstwo stato sie skutecznym instrumentem, z ktérego pomocg Kosciét bedzie mogt sie urzeczywistniaé wedtug
ducha Soboru watykariskiego Il i coraz bardziej bedzie sie okazywat odpowiedni do zbawczego swego zadania, wykonywanego w tym $wiecie.”
8 Benedykt XVI, Oredzie Papieza na 99 Swiatowy Dziert Migranta i Uchodzcy 2013 Migracje: pielgrzymka wiary i nadziei, http://www.vat ican .va/holy_
gather/benedict_xvi/messa ges/ migration/documents/hf_ben-xvi_me s_20121012_world-migrants-day_pl.html, (dostep: 15.10.2014).

EMCC, n. 59.
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ktadem”. Ojcowie Soborowi wskazywali dodatkowo, ze ,,Ko$ciét metropolitalny powinien mie¢ réwniez teologa, ktory
uczylby kaplanéw i innych Pisma Swietego oraz ksztalcit ich zwtaszcza w tym, co dotyczy duszpasterstwa”L.

W kwestii sakramentéw Sobdr Trydencki zalecat, by odpowiedzialni za wiernych na terytorium parafii probosz-
czowie byli stali, by znali lud, ktéry tylko z ich rak bedzie mégt godnie przyjmowac sakramenty!2. Zalecat réwniez aby
biskupi, jak i proboszczowie ,wyjasniali wiernym skuteczno$c¢ i sposdb korzystania z sakramentéw (...) réwniez w
jezyku miejscowym, gdy bedzie to odpowiednie™3.

2. Dostosowanie duszpasterstwa do potrzeb ludzi w drodze. Inkulturacja

Odniesienie do gtéwnego celu duszpasterstwa jako ochrony wiary oséb przybywajacych do wspdlnoty znajduje sie
takze w Konstytucji Apostolskiej Exsu/ Familia. Dokument ten wspomina réwniez o potrzebie dostosowania opieki
duszpasterskiej do sytuacji i potrzeb ludzi w drodze. Bowiem duszpasterstwo to powinno by¢ ,rozbudowane odpowied-
nio do [ich] potrzeb” by moglo by¢ ,réwnie skuteczne jak duszpasterstwo prowadzone wérdéd wiernych diecezji”!4. Na-
tomiast Dekret Christus Dominus wspomina o ,trafnych metodach duszpasterskich” oraz ,,umiejetnym [ich] przystoso-
waniu do warunkdéw, czasu, miejsca i 0séb”15, tak aby ,odpowiadata na trudnosci i pytania najbardziej dreczace i niepo-
kojace ludzi™®.

Azeby mozliwe stalo sie dostosowanie duszpasterstwa do potrzeb ludzi w drodze nalezy dobrze poznad, tych kté-
rym postugi Ko$ciota majg by¢ $wiadczone. Poznanie kultury przybyszow stanowi konieczny wstep do realizacji glosze-
nia Ewangelii’’. To podstawa do tego, by miedzy duszpasterzami, a migrantami powstata wiez zrozumienia i zaufania
oraz podstawa do tego, by Ewangelia zaczela przenikad takze inne kultury. Instrukcja Erga Migrantes Caritas Christi
nazywa ten proces ,wcielaniem jedynej wiary w rézne kultury”!8. Przy tym ,wcielaniu” nalezy szanowaé wartosci i
bogactwa kultury migrantéw i poméc im w wydobyciu z tradycji ,,oryginalnych znaczen chrzescijaniskiego zycia, spra-
wowania liturgii i sposobu mys¢lenia”. To otwarcie na przybyszéw z ich catym bagazem, w tym na ich kulture moze sta¢
sie znakiem zywej obecno$ci Boga'®. Jednak w tej otwartosci, trzeba pamieta¢ o dwdch kwestiach: po pierwsze, przekaz
ewangeliczny nie moze by¢ oderwany od kultury, w ktérej zyt Jezus Chrystus, oraz po drugie, w momencie spotkania
Ewangelii z kulturg przybysza musi doj$¢ do zmiany, do przeksztalcenia. Na tym polega katecheza. Ewangelia zmienia i
bedzie zmieniata kulture przybysza. Bowiem sama Ewangelia jest niezmienna. Nie byloby katechezy, gdyby Ewangelia
zmieniala sie w zetknieciu z kulturg?.

3. Postuga stowa wobec migrantéw

Za szczegblny i pierwszy obowiazek Kosciota uwaza sie nieustanne gloszenie Dobrej Nowiny poprzez swiadectwo i
otwarte przepowiadanie Stowa Bozego. Ko$ciét sprawujac opieke nad przybyszami szczegélne znaczenie przypisat prze-
powiadaniu stowa, bowiem rozwdj, a potem pielegnowanie i dojrzewanie wiary musi stworzy¢ fundament do przyjmo-

% Sobér Lateranski IV, Kanon 9.1, [w:] Dokumenty Soborow Powszechnych, t. Il, oprac. A. Baron, H. Pietras, Krakow 2004, s. 244: ,Poniewaz w wielu
miejscach w granicach jednego miasta i diecezji pomieszata sie ludno$¢ mdwiacg réznymi jezykami, majaca jedng wiare, ale rézne obrzadki i zwyczaje,
nakazujemy stanowczo, aby biskupi tychze miast i diecezji zatroszczyli sie o wyznaczenie odpowiednich ludzi, ktérzy wedtug réznych obrzadkdw i w réznych
jezykach mogliby sprawowaé dla wiernych swiete obrzedy, udziela¢ sakramentéw oraz nauczaé ich zaréwno stowem, jak i przyktadem.”; Zob. takze: F.
Bécheau, Historia soboréw, Krakéw 1998, s. 120-123; K. Schatz, Sobory Powszechne. Punkty zwrotne w historii Kosciota, Krakéw 2001, s. 106-109.

" Tamze, s. 246, Kanon 11.3: ,Koéciét metropolitalny powinien mie¢ réwniez teologa, ktéry uczytby kaptanéw i innych Pisma Swietego oraz ksztafcit ich
zwiaszcza w tym, co dotyczy duszpasterstwa.”

12 Sobér Trydencki, Sesja XXIV: 11.11.1563, Dekret o reformie, kan. 13 [w:] Dokumenty Soboréw Powszechnych, t. IV, oprac. A. Baron, H. Pietras, Krakéw
2004, s. 756-758: ,Ponadto w tych miastach i miejscach, gdzie koscioty parafialne nie obejmujg okreslonego obszaru, ani ich rektorzy nie posiadaja
okreslonego ludu, ktérym by mieli kierowa¢, ale udzielaja sakramenty réznym osobom, ktére tego pragna, swiety sobdr poleca biskupom, aby dla
utatwienia zbawienia dusz, ktére s im powierzone, podzielili lud na okreslone, wtasciwe parafie, i aby kazdemu wyznaczyli jego statego i wtasnego
proboszcza, ktory bedzie mégt znac lud, i tylko od niego wierni beda mogli godnie otrzymywac sakramenty, albo tez stosownie do warunkéw miejsca
biskupi zatroszczg sie o to w inny, bardziej odpowiedni sposéb”; Zob. takze: F. Bécheau, Historia soborow, s. 181-205; K. Schatz, Sobory Powszechne.
Punkty..., s. 164-210.

B Tamze, kan. 7, s. 746: ,Aby lud wierny przystepowat do sakramentdéw z wiekszg czcig i poboznoscia duszy, $wiety sobdr nakazuje wszystkim biskupom,
gdy sami beda ich udziela¢ ludowi, aby wyjasniali wiernym skutecznos¢ i sposoéb korzystania z sakramentéw, stosownie do zdolno $ci pojmowania tych,
ktérzy majg przyjmowac sakramenty. Ponadto biskupi powinni zadba¢, aby poszczegdlni proboszczowie postepowali w ten sam sposéb, poboznie i
roztropnie, rowniez w jezyku miejscowym, gdy bedzie to odpowiednie, stosownie do zasad przepisanych przez Swiety sobdér, w katechezach o
poszczegdlnych sakramentach. Biskupi majg obowigzek zadbad, aby te zasady zostaty wiernie przettumaczone na jezyki miejscowe, a takze aby byly przez
proboszczéw wytozone catemu ludowi. Ponadto podczas uroczystych mszy albo nabozenstw, w poszczegdlne swieta lub w uroczystosci, proboszczowie
powinni w tym samym jezyku miejscowym wyjasnia¢ Pismo Swiete i zbawienne upomnienia, a takze beda sie stara¢, aby te kwestie trafity do wszystkich
serc (pomijajac problemy mato pozyteczne), oraz aby wierni byli nauczani Prawa Bozego.”

“EF n.1,3.

> Dekret Christus Dominus, n. 18.

1 Tamze, n. 13.

7 EMCC, n. 36.

®EMCC, n. 34.

¥ EMCC, n. 9.

% jan Pawet I, Adhortacja apostolska Catechesi tradendae (dalej: CT), [w:] Adhortacje apostolskie Jana Pawta Il, t. 2, Krakdw 2009, n. 53.
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wania sakramentéw. Nikt nie moze sie zbawié, jesli wpierw nie uwierzy?!. Cala historia Ko$ciota taczy sie i miesza z
historig jego gtoszenia?2. W Kodeksie Prawa Kanonicznego z 1983 roku?* w kan. 760 znalazt sie zapis, iz ,postuga stowa
powinna sie opiera¢ na Pismie $wietym, Tradycji, liturgii, Nauczycielskim Urzedzie i zyciu Kosciota, nalezy przedsta-
wia¢ w catosci i wiernie tajemnice Chrystusa”.

Prawo do postugi stowa realizowane wobec migrantéw nalezy rozumieé przede wszystkim jako prawo do specjal-
nego przepowiadania stowa Bozego oraz prawo do uczestniczenia w katechezie. Sa to formy kanoniczne postugi stowa,
ktére zostaly doktadnie przedstawione w Kodeksie Prawa Kanonicznego. Pomagaja one przybyszom w duchowym
zjednoczeniu sie z napotkang parafia, a przez to takze z zastana spotecznoscia wiernych, co pozwala im na aktywne
wlaczenie sie w zycie Kosciota lokalnego. Wtedy to wspdlnota wiernych staje si¢ prawdziwa komunig, jedno$¢ Kosciota
sie urzeczywistnia. Wspdlnota Kosciota w ten sposéb wyraza chec niesienia pomocy w pielegnowanie wiary migrantéw
—jak wyraza to Benedykt XVI w Posynodalnej Adhortacji Apostolskiej Verbum Domini —by umocnili wiare i sami stali
sie zwiastunami ewangelicznego oredzia?>. Oczekiwanymi owocami troski o migrantéw jest nie tylko wzmocnienie ich
wiary oraz ,wzrastania w chrzescijariskim zyciu™?%, ale takze realizowanie przez nich samych ,nowej ewangelizacji i
misji”?’. Nalezy pamieta¢, ze kazdy powolany jest do ewangelizacji. Takze $wieccy. Za Janem Pawlem II warto dodad, ze
$wieccy ,jako czlonkowie Kosciota, posiadaja powotanie i misje glosicieli Ewangelii, a upowazniaja i zobowiazuja ich do
tego ,,sakramenty inicjacji chrzeécijaniskiej i dary Ducha Swietego”2.

4. Posluga stowa w soborowych dokumentach

Do omawianego obowiazku Ko$ciota odnosity sie nie tylko dokumenty papieskie, ale takze dokumenty soborowe.
Sobér Lateranski IV zwrdcit uwage na fakt, iz z postuga stowa §cisle laczy sie niezbedna umiejetnos$¢ kaptanéw do
przemawiania w jezyku przybyszéw. Sobdr w kan. 9.1 nauczal, aby ,biskupi (...) zatroszczyli sie o0 wyznaczenie odpo-
wiednich ludzi, ktérzy wedlug réznych obrzadkéw i w réznych jezykach mogliby sprawowac dla wiernych $wiete ob-
rzedy, udziela¢ sakramentéw oraz nauczad ich zaré6wno stowem, jak i przykltadem”?°. Natomiast dalej w kan. 11.3 Ojco-
wie Soborowi zamiescili zapis o potrzebie postugi teologa ,ktéry uczytby kaptanéw i innych Pisma Swietego™®.

Przywotywany juz Sobdr Trydencki, w kan. 7 Dekretu o reformie3! polecal, aby , podczas uroczystych mszy albo
nabozenstw, w poszczegélne $wieta lub w uroczystosci, proboszczowie w tym samym jezyku miejscowym wyjasniali
Pismo Swiete i zbawienne upomnienia, a takze beda sie staraé, aby te kwestie trafity do wszystkich serc (pomijajac
problemy malo pozyteczne), oraz aby wierni byli nauczani Prawa Bozego”. Ponadto Ojcowie Soborowi zalecali, by
wyjasnia¢ ludowi skuteczno$¢ i sposéb korzystania z sakramentéw takze w jezyku miejscowym, gdy bedzie to
odpowiednie®?. Normy soborowe potwierdzaja fakt, iz Kosciét w tamtym czasie byt i chciat by¢ zaangazowany w
postuge wobec ludzi w drodze.

Wage i znaczenie dla Ko$ciota postugi stowa wobec wiernych podkresla takze fakt, iz Sobér Watykanski II w De-
krecie o postudze i Zyciu prezbiterow jako obowiazek prezbiteréw wymienit ja na pierwszym miejscu, (miejsce to wcze-
$niej zajmowato sprawowanie liturgii)®.

5. Obowigzani do pelnienia postugi stowa

Kodeks Prawa Kanonicznego zawiera normy dotyczace postugi stowa w ksiedze III Nauczycielskie zadanie Koscio-
fa, w tytule I, w kan. 756-780. Zgodnie z Kodeksem, w sposéb szczegdlny obowiazek postugi stowa spoczywa na bisku-
pie. Jak stanowi kan. 756 § 1 Kodeksu Prawa Kanonicznego ,w odniesieniu do catego Kosciota, zadanie gloszenia Ewan-

% por. Dekret Presbyterorum ordinis, n. 4.

2 por. Pawet VI, Adhortacja apostolska Evangelii nuntiandi, Wroctaw 2001, n. 21-22; Zob. takze: Papieska Komisja do spraw duszpasterstwa migracji i
turystyki, Kosciét a ruch migracyjny, http://www.kns.gower.pl/stoli ca/migracje.htm (dostep: 15.10.2014).

» Dalej: KPK.

** KPK, kan. 760.

» Benedykt XVI, Posynodalna Adhortacja Apostolska Verbum Domini, Warszawa 2010, n. 105.

* EMCC, 5. 5.

7 Tamze.

% Jan Pawet I, Posynodalna Adhortacja Apostolska Ecclesia in America, Krakéw 2010, n. 66.

» Sob6r Lateranski IV, Kanon 9.1, [w:] Dokumenty Sobordéw Powszechnych, t. Il, s. 244: ,,Poniewaz w wielu miejscach w granicach jednego miasta i diecezji
pomieszata sie ludno$é¢ mdéwiaca réznymi jezykami, majaca jedng wiare, ale rézne obrzadki i zwyczaje, nakazujemy stanowczo, aby biskupi tychze miast i
diecezji zatroszczyli sie 0 wyznaczenie odpowiednich ludzi, ktérzy wedtug réznych obrzadkdéw i w réznych jezykach mogliby sprawowac dla wiernych swiete
obrzedy, udzielaé¢ sakramentéw oraz nauczac ich zaréwno stowem, jak i przyktadem.”; Zob. takze: F. Bécheau, Historia soboréw, s. 120-123; K. Schatz,
Sobory Powszechne. Punkty..., s. 106-109.

30 Tamze, s. 246, Kanon 11.3.

! Sobor Trydencki, Sesja XXIV: 11.11.1563, Dekret o reformie, kan. 7, [w:] Dokumenty Soboréw Powszechnych, t. IV, s. 746.

32 Tamze.

% Dekret Presbyterorum ordinis (dalej: PO), nr 4.
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gelii zostalo powierzone gtéwnie Biskupowi Rzymskiemu i Kolegium Biskupéw”3*. Ponadto w § 2 tegoz kanonu biskupi
nazwani s3 ,kierownikami catej postugi stowa”>. Nastepnie Kodeks wymienia prezbiteréw - zaznaczajac iz do ich zadan
wiasnych nalezy gloszenie Ewangelii - oraz innych duszpasterzy i diakonéw, ktérzy takze majg uczestniczy¢ w postu-
dze stowa3¢. Dodatkowo biskup moze powota¢ do uczestniczenia w postudze stowa czlonkéw instytutéw zycia konse-
krowanego?’, a takze wiernych $wieckich3®. Pomimo tego, ze w kodeksowych kanonach nie znajdujemy bezposredniego
odniesienia do migrantéw, nalezy stosowac je réwniez do nich. Bowiem duszpasterzami zobowigzanymi do tej postugi
sg takze proboszczowie parafii personalnych, misjonarze, kapelani o$rodkéw duszpasterskich dla migrant6w®.

6. Formy kanoniczne postugi stowa

Postuga stowa wobec migrantéw, tak jak i ta sprawowana wobec lokalnych parafian, powinna opierac si¢ na Tra-
dycji, liturgii, Nauczycielskim Urzedzie i zyciu Kosciota®. Cel tej postugi stanowi wierne przedstawienie tajemnicy
Chrystusa*'. Do jej pelnienia nalezy wykorzystywac wszelkie dostepne i odpowiednie ku temu $rodki. Kodeks w kan.
761 jako dziatania poprzez, ktére omawiana postuga powinna by¢ realizowana wymienia w pierwszej kolejnosci*? prze-
powiadanie oraz nauczanie katechetyczne, i wlasnie na formach kanonicznych postugi stowa chcemy sie w niniejszym
opracowaniu skupi¢. Kodeks poswieca przepowiadaniu Stowa Bozego i Katechezie kilkanascie nastepnych kanondw*.
Wage tych dziatan potwierdza Instrukcja £rga Migrantes Caritas Christi w nr 38 podkreslajac, iz trzeba rozwijaé¢ u mi-
grantéw zycie chrzedcijaniskie, prowadzac je ku dojrzalosci za posrednictwem apostolatu ,,ewangelizujacego” i ,katechi-
zujacego’ 4.

6.1. Przepowiadanie Slowa Bozego

Przepowiadanie Stowa Bozego przede wszystkim nalezy do tych, ktérych podstawowym obowiazkiem jest glosze-
nie Ewangelii Bozej*. Kodeks stanowi, iz Biskupi maja prawo przepowiadac¢ wszedzie*®, podobnie prezbiterzy i diako-
ni¥. Nalezy zaznaczy¢, iz wypelnianie tej postugi przez duchownych powinno by¢ realizowane w $cistym zwiazku z
biskupem diecezjalnym?*.

Jednak nie tylko duchowni sg powotani do przepowiadania Stowa Bozego. W Kosciele na nowo doceniono role in-
stytutéw zycia konsekrowanego i stowarzyszen zycia apostolskiego oraz ich specyficzny wkiad na rzecz duszpasterstwa
migrantéw*. Bowiem gloszenie stowa potaczone ze swiadectwem zycia daje najlepsze owoce>. Ponadto ,solidarno$¢
ofiarowana przez tych, ktérzy dobrowolnie obrali zycie ubogie, czyste i w postuszenistwie stanowi nie tylko wsparcie w
trudnych warunkach, ale daje tez $wiadectwo warto$ciom zdolnym rozpali¢ nadzieje w tak smutnych sytuacjach”>!. W
Instrukeji Erga Migrantes Caritas Christi znalaz! swoje miejsce apel do instytutéw zycia konsekrowanego i stowarzyszen
zycia apostolskiego o ,wielkoduszne poszerzenie granic swego zaangazowania, w prawdziwym i rzeczywistym wymia-
rze misyjnym, ktéry powinien by¢ uwzgledniony zwlaszcza przez zgromadzenia zakonne o specyficznym celu misyj-

* KPK, kan. 756 § 1: ,W odniesieniu do catego Kosciofa, zadanie gtoszenia Ewangelii zostato powierzone gtéwnie Biskupowi Rzymskiemu i Kolegium
Biskupow”.

3 KPK, kan. 756 § 2. W odniesieniu do powierzonego sobie Kosciota partykularnego zadanie to sprawujg poszczegdlni biskupi, ktérzy tez s3 w nim
kierownikami catej postugi stowa. Czasem niektérzy biskupi wspdlnie petnig to zadanie w odniesieniu do kilku réwnoczesnie Kosciotéw, zgodnie z prawem.
* KPK, kan. 757. Do wiasnych zadan prezbiteréw, ktérzy sa wspétpracownikami biskupéw, nalezy gtoszenie Ewangelii Bozej. Ten obowiazek spoczywa
zwlaszcza na proboszczach oraz innych duszpasterzach, w stosunku do powierzonego im ludu. Jest rowniez rzeczg diakondéw uczestniczy¢ w postudze
stowa, we wspdlnocie z biskupem i jego prezbiterium.

¥ KPK, kan. 758 - Cztonkowie instytutéw zycia konsekrowanego, na mocy wiasnego poswiecenia sie Bogu, w spos6b szczegdlny daja $wiadectwo Ewangelii i
sg w odpowiedni sposdb powotywani przez biskupa do swiadczenia pomocy w gtoszeniu Ewangelii.

*®KPK, kan. 759. Wierni Swieccy na mocy chrztu i bierzmowania sg Swiadkami ewangelicznego oredzia przez stowo i przyktad zycia chrzescijans kiego. Moga
by¢ tez powotywani na wspétpracownikéw biskupa i prezbiteréw w wykonywaniu postugi stowa.

¥ W. Necel, Prawo migranta do specjalnego duszpasterstwa, Warszawa 2012, s. 208.

“© KPK, kan. 760. W postudze stowa, ktéra winna sie opiera¢ na Piémie $wietym, Tradycji, liturgii, Nauczycielskim Urzedzie i zyciu Kosciota, nalezy
przedstawia¢ w catosci i wiernie tajemnice Chrystusa.

" Tamze.

2 KPK wymienia takze: ,przedstawianie nauki w szkotach, w akademiach, na konferencjach i réznego rodzaju zebraniach; upowszechnianie jej przez
publiczne deklaracje dokonywanie przez kompetentng wtadze z okazji pewnych wydarzen nadto przez stowo drukowane oraz inne $rodki spotecznego
przekazu”.

* KPK, kan. 762-780.

* EMCC, n. 38; Por. takze: Kongregacja ds. Biskup6w, Instrukcja De pastorali migratorum cura, ,Studia polonijne” 4 (1981), n. 4.

* KPK, kan. 762.

*® KPK, kan. 763.

7 KPK, kan. 764.

“® por. EMCC, n. 37; PO, n. 7.

“EMCCn. 28.

*0 Zob. KPK, kan. 758; W. Necel, s. 208.

' EMCC n. 83.
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nym”™?2. Réwniez $wieccy w okreslonych okoliczno$ciach moga uczestniczy¢ w przepowiadaniu stowa 3. Bezpo$rednio
zachecani s3 do omawianej postugi przez wspomniany dokument>, ktéry podkresla wage ich $wiadectwa zycia.

Zatem wszystkie stany w Kosciele s3 powotane do przepowiadania Stowa Bozego. Warto w tym miejscu jeszcze
przytoczyd¢, iz Ko$ciét coraz mocniej docenia role oséb $wieckich i zakonnych w pelnieniu tej postugi®®. Dzisiaj migracja
odczytywana jest jako ,,znak czaséw™¢, ktéry stanowi nie tylko zachete do ewangelizacji w nowym wymiarze.

6.2. Znaczenie homilii

Zgodnie z kan. 767 § 1 homilia zajmuje szczeg6lne miejsce posréd wszystkich form przepowiadania Stowa Bozego.
Do jej wygloszenia powotani sg jedynie kaptani i diakoni. Tre$¢ homilii powinna by¢ przepeiiona tajemnicami wiary
oraz zasadami zycia chrzescijariskiego. Ponadto winna zawierac tresci méwigce o tym, ,,w co nalezy wierzy¢ i co trzeba
czyni¢™’, by dotrze¢ do Zbawienia. Kodeks zaleca réwniez, by w homilii przekazywac nauke jaka przedstawia Urzad
Nauczycielski Kosciota w kwestiach” godnosci i wolnoéci osoby ludzkiej, jednosci i trwatosci rodziny i jej zadan,
obowiazkdéw ludzi zyjacych w spoteczenstwie — a co nalezy podkresli¢ w sposdb szczegdlny — takze nauke ,,0 ukladaniu
spraw doczesnych zgodnie z porzadkiem ustanowionym przez Boga™®. Gloszenie homilii jest obowigzkowe w niedziele
i $wieta nakazane® jednak stuszne byloby, aby migrantom glosi¢ homilie takze w ich $wieta oraz dni, kiedy wspominani
sa ich patronowie®.

6.3. Katecheza

Obok przepowiadania Stowa Bozego druga kanoniczna forme postugi stowa stanowi katecheza. Warto przypo-
mniec¢ za Janem Pawlem II, ze ,miedzy katecheza a ewangelizacja nie ma ani rozdziatu, ani przeciwstawnosci, ani tez
catkowitej tozsamosdci, ale jakas wewnetrzna wiezia lacza sie one ze soba i wzajemnie uzupelniaja”é!. Katecheza jest,
jednym z elementéw ewangelizacji®.

Nalezy podkresli¢, ze katechizacja nie jest pierwszym etapem ewangelizacji. Bowiem kierowana jest do juz nawré-
conych, wierzacych oséb. Jej cel to nie chrystianizacja, ale formowanie wiernych®. To etap wprowadzania w rozumie-
nie Tajemnicy Chrystusa w $wietle Stowa oraz dojrzewania wiary®4. Zgodnie z kan. 773 troska o katecheze nalezy prze-
de wszystkim do duszpasterzy®, ale réwniez jak stanowi kanon nastepny do calego Kosciota®. , Katechizacja obowigz-
kiem wszystkich”, tak pisat Ojciec Swiety Jan Pawet IT w Adhortacji apostolskiej Catechesi tradendae®”. Celem omawia-
nej postugi jest to, by wiara, tych do ktérych kierowana jest katecheza stawata sie ,zywa, wyrazna i czynna”é8.

Sposoby katechizacji, jak i kazda postuga wobec migrantéw powinny by¢ dostosowane do wieku i rodzaju umy-
stowego katechizowanych, dojrzatoici eklezjalnej i duchowej oraz indywidualnych uwarunkowan®. Katechizacja po-
winna tez, tak jak Ewangelizacja, wchodzi¢ w gleboki dialog z kultura. Ponadto zgodnie z kan. 779, do prowadzenia
katechezy nalezy stosowad wszelkie srodki pomocy. Kodeks wymienia pomoce dydaktyczne oraz $rodki spotecznego
przekazu. Zatem docieranie do potrzebujacych katechezy ma odbywacé sie zar6wno w sposdb bezposredni jak i posredni.

Zakoriczenie

Kosciét od wiekéw sprawuje opieke nad migrantami. O trosce nad przybyszami wspominaja juz najstarsze
dokumenty soborowe. W ciagu catej historii Kosciota powstato wiele dokumentéw poruszajacych kwestie zwiazane z
przyjmowaniem i duszpasterstwem ludzi w drodze, w tym takze tych odnoszacych sie do postugi stowa. Jednak posréd
wielu z nich nalezy wymienié¢ Kodeks Prawa Kanonicznego oraz Instrukcje Erga Migrantes Caritas Christijako te, ktdre
zawieraja najszerszy zakres norm dotyczacych tej postugi. Zgodnie z Kodeksem, formami kanonicznymi postugi stowa
s3 przepowiadanie Stowa Bozego oraz katecheza, ktére powinny by¢ dostosowane do tych ktérym sg $wiadczone, czyli

*2 Tamze.

> KPK, kan. 766.

** EMCC, art. 2 § 2.
> por. EMCC, n. 3.
*EMCC, n. 14.

> KPK, kan. 768 § 1.
*®KPK, kan. 768 § 2
> KPK, kan. 767 § 2.
W, Necel, s. 210.
®1CT, n. 18.

% Tamze.

8CT, n. 33.

*Ppor. tamze, n. 20.
& KPK, kan. 773.

% KPK, kan. 774 § 1.
T

8 KPK, kan. 773.
 CT, n. 51; Por. takze: KPK, kan. 776.
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przybyszow. Koscidt otwierajac sie na migrantéw jest obowiazany szanowac kulture w ktérej wyrosli. Jednak powinien
zawsze pamietac, ze przekazywanie Ewangelii musi odbywa¢ sie w kontekscie kultury, w ktérej zyt Jezus Chrystus. Nie
moze zapomina¢ réwniez o tym, iz przyjmowanie Ewangelii przez przybyszéw bedzie i powinno pozostawia¢ $lad w
ich kulturze, bowiem ,nie byloby katechezy, gdyby Ewangelia zmieniala sie w zetknieciu z kulturg”. Zostato to
szczegOlnie podkreSlone przez Instrukcje FErga Migrantes Caritas Christi oraz Adhortacje apostolska Carechesi
tradendae.

Na zakorczenie nalezy jeszcze raz podkresli¢, iz postuga stowa stanowi szczegdlnie wazng dziatalno$¢é Kosciota
wobec migrantéw. Ma ona za zadanie rozwija¢ u migrantdw zycie chrze$cijaniskie, prowadzac je ku dojrzatosci za
posrednictwem apostolatu ,ewangelizujacego” i ,katechizujacego”™. Dokumenty Kosciola, a w nich zawarte normy
gwarantujg przybyszom opieke nad ich rozwojem duchowym. Kosciét w ten sposéb wypelnia swoja misje nauczania
zgodnego z Ewangelia oraz podtrzymywania wiary.

*® ok ok

THE PROVISIONS OF THE MINISTRY OF THE WORD TOWARDS MIGRANTS

»Opening to the newcomers demonstrates fidelity to the Gospel”, these words were written in the Instruction £rga
Migrantes Caritas Christi. The Church has been providing assistance to people on the way for centuries. The article
entitled ,,The provisions of the ministry of the word towards migrants” presents the ministry of the word rendered
towards migrants. This service is of particular importance, as the proclamation of the Good News is the first and the
special duty of the Church. The canonical forms of the ministry of the word are preaching the Word of God and
catechesis. The Code of Canon Law devotes canons 756-780 precisely to these forms of the ministry discussed. The
Church treats the issue of sustaining faith very seriously and extensively regulates it in various documents. The article
presents the documents of the Church which refer to the ministry of the word. The importance of the Instruction Erga
Migrantes Caritas Christi and the Apostolic Exhortation Catechesi Tradendae should be both particularly emphasized.

" EMCC, n. 38; Por. takze: Kongregacja ds. Biskup6w, Instrukcja De pastorali migratorum cura, ,Studia polonijne” 4 (1981), n. 4.
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Alicja Kondratowicz

NORMY DOTYCZACE WYSTEPOWANIA DUCHOWNYCH I GEOSZENIA NAUKI
KOSCIOEA W SRODKACH MASOWEGO PRZEKAZU

Konstytucja Rzeczypospolitej Polskiej z 1997 r. w art. 14 stanowi: ,,Rzeczypospolita Polska zapewnia wolno$¢ prasy
i innych $rodkéw spotecznego przekazu”. Pomimo tego, ze postuguje sie ona terminem ,$rodkéw spotecznego przeka-
zu”, nie zostaje on zdefiniowany ani przez Konstytucje, ani przez inny akt normatywny. Wedtug Nowej encyklopedii
powszechnej PWN oraz Stownika wspdtczesnego jezyka polskiego $rodki spotecznego przekazu to: urzadzenia i instytu-
cje, za pomoca ktorych kieruje sie pewne tresci do bardzo licznej i zréznicowanej publiczno$ci'. Do srodkéw tych nale-
23: wysokonaktadowa prasa, radiofonia, telewizja, fonografia, filmy kinowe, wideokasety, ksigzki oraz Internet. Za sro-
dek spolecznego przekazu nalezy uznac¢ nie ten, ktéry ma mozliwosci dotarcia do szerokiej publicznosci, a ten, ktdry
jest dostatecznie rozpowszechniony?. Media sa dzi§ wszechobecne. Tak naprawde nie da sie bez nich funkcjonowac.
Posiadaja role kulturotworcza, a takze ksztattuja postawy u odbiorcy oraz jego stosunek na pewne wartosci i zachowa-
nia.

W niniejszym artykule zostanie poruszone zagadnienie norm dotyczacych wystepowania duchownych oraz gto-
szenia przez nich nauki Ko$ciota w $rodkach masowego przekazu. Osoby duchowne moga w Polsce wystepowac w
mediach, zaréwno koscielnych jak i publicznych. W swoich wystapieniach winni kierowac sie przepisami nie tylko
prawa panstwowego, ale réwniez ko$cielnego. Czesto jednak zostaje zapomniany fakt, iz katolik podlega dwém réznym
systemom prawnym. Na pierwszy rzut oka moze wydawac sie to dziwne, jednak wiele zawodéw laczy w sobie obowia-
zek przestrzegania prawa panstwowego oraz swoich wilasnych, wewnetrznych przepiséw. Stuzby mundurowe majg
m.in. swoje wewnetrzne przepisy, ktére reguluja kwestie wystepowania w mediach, z kolei lekarzy czy adwokatéw
obowigzuje np. zachowanie tajemnicy zawodowej. Podobnie jest z osobami duchownymi, ktére z jednej strony maja
zagwarantowang wolno$¢ stowa, lecz jednoczesnie jako katolicy w swoich wystgpieniach w mediach podlegaja przepi-
som prawa koscielnego?.

Papiez Jan Pawet II podczas swojego pontyfikalnego nauczania wiele miejsca poswiecit srodkom spotecznego prze-
kazu oraz komunikacji miedzyludzkiej. Zagadnienie to jest tematem kilkudziesieciu dokumentéw, ktére obejmuja co-
roczne oredzia na Dzieni Srodkéw Spotecznego Przekazu, okoliczno$ciowe listy adresowane do réznych organizacji oraz
przemowienia wyglaszane podczas audiencji i spotkan ze srodowiskiem dziennikarzy i pracownikéw mediéw. Historia
Swiatowych Dni Srodkéw Spotecznego Przekazu oraz zwigzanych z nimi papieskich oredzi siega okresu Soboru Waty-
kanskiego II, ktéry rozpoczat sie¢ 11 pazdziernika 1962 r. To wiasnie podczas obrad tego Soboru Kosciét katolicki pod-
kreslit rosnaca role srodkéw masowego przekazu poprzez wydanie dekretu Inter mirifica (o srodkach spotecznego prze-
kazywania mysli). Ojcowie Soborowi, dostrzegajac dobrodziejstwa oraz zagrozenia plynace z szybkiego rozwoju techno-
logii elektronicznego komunikowania sie, zalecili, aby w calym Ko$ciele powszechnym poswieci¢ jeden dziert w roku
na problematyke zwiazang ze §rodkami spotecznego przekazu*.

Juz we wstepie wyzej wymienionego dekretu, w pierwszym punkcie zapisano: ,,Sposréd podziwu godnych wyna-
lazkéw techniki, ktére geniusz ludzki z pomocg Boza w naszych zwlaszcza czasach odkryt w rzeczach stworzonych,
Ko$cidt - Matka przyjmuje i $ledzi ze szczegdlna troska te, ktére odnosza sie przede wszystkim do ducha ludzkiego, a
ktére odstonity nowe drogi do przekazywania z najwiekszg tatwoscia wszelkiego rodzaju wiadomosci, mysli i wskazan.
Wéréd wynalazkéw tych najdonioslejsze sa urzadzenia, ktére z natury swej zdolne sg dosiegnac i poruszy¢ nie tylko
jednostki, lecz takze cate zbiorowosci i calg spotecznosé ludzka, jak: prasa, kinematografia, radiofonia, telewizja i inne
tym podobne. Mozna je dlatego stusznie nazwac srodkami przekazu spotecznego™. W tym fragmencie widoczne jest
pozytywne odniesienie sie do odkry¢ w dziedzinie sposobéw komunikowania, ktérych zadaniem jest przekazywanie

! Srodki masowego przekazu, [w:] Nowa Encyklopedia Powszechna PWN, t. 6, Warszawa 1997, s. 255; Srodki masowego przekazu, [w:] Stownik
wspdiczesnego jezyka polskiego, t. 2, Warszawa 1998, s. 404.

% P. Wisniewski, Radiofonia i telewizja narzedzia stuzqgce realizacji misji Kosciota. Prawo i praktyka w Polsce 1989-2008, Lublin 2010, s. 17.

T Wytrwat, Kanonista: Kiedy przetozony moze zabroni¢ zakonnikowi wypowiadania sie w mediach?, http://ww w.fronda.pl/a/kanonista-kiedy-przelozony-
moze-zabronic-zakonnikowi-wypowiadania-sie-w-mediach,15746.ht tml (dostep: 22.10.2014).

* M. Sztaba, Pedagogiczny aspekt oredzi Jana Pawta Il na Swiatowe Dni Komunikacji Spofecznej (1979-2005), [w:] Media w wychowaniu chrzescijariskim,
red. D. Bis, A. Rynio, Lublin 2010, s. 355-381.

® Sobér Watykanski Il, Dekret Inter mirifica, Watykan 4.12.1963, n. 1 [dale]j = Dekr. Inter mirifica].
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mys$li ludzkiej i wiadomosci®. Kosciét w mass mediach znalazt sojusznika w realizacji otrzymanej od samego Chrystusa
misji nauczania calego $wiata, ktéra zostata wyrazona w stowach: ,Idzcie na caly $wiat i gtoscie Ewangelie wszelkiemu
stworzeniu!””. Wspédlczesne media pozwalaja dotrze¢ do wszystkich ludzi na catym $wiecie, dzieki czemu ostatnie pole-
cenie Chrystusa moze by¢ skuteczniej realizowane. Wspomniany wyzej dekret Soboru Watykanskiego II, w n. 3, for-
muluje obowiazek Kosciota do gloszenia Ewangelii, niesienia zabawienia oraz realizacji misji wychowawczej przy po-
mocy $rodkéw masowego przekazu®. Takie podejécie do $rodkéw spolecznego przekazu jest coraz bardziej rozpo-
wszechniane w Kosciele. Media maja stuzy¢ zaréwno gloszeniu oredzia chrzescijaiiskiego oraz dziataniom majagcym na
celu ewangelizacje®. ,,Kosciét korzysta z nich chetnie w celu dostarczenia informacji o sobie samym i poszerzenia granic
ewangelizacji, katechezy i formacji” - tak prace Ko$ciota z mediami opisuje papiez Jan Pawet II'°. Duchowni natomiast
jako pasterze maja tak kierowa¢ wiernymi, by takze przy pomocy mediéw, zmierzali oni ku swojemu zbawieniu oraz
catej rodziny ludzkiej'!. We wszystkich obszarach dziatania mass mediéw nalezy zachowywac¢ prymat obiektywnego
porzadku moralnego oraz prawdy!?. Korzystanie ze §rodkéw spolecznego przekazu w celu rozlicznych dziet apostol-
skich Kosciota powinno nastapi¢ madrze i bez zwloki!s.

Papieska Rada ds. przekazu, na polecenie Soboru, wydata w 1971 r. instrukcje duszpasterska Communio et pro-
gressio*. Ma ona charakter ogdlnych zasad oraz wytycznych dotyczacych mass mediéw!>. Zostalo w niej uwypuklone
miedzy innymi to, ze mass media maja przyczyniac sie do wytworzenia wiekszego poczucia wspdlnoty miedzy ludzmi,
dawania wzorcéw wspétzycia, do lepszego poznania sie ludzi, do zjednoczenia miedzy nimi oraz do bardziej efektownej
wspotpracy?®.

W pézniejszym czasie Papieska Rada zostata przeksztalcona w wyzszy rangg urzad watykanski, ktory obecnie na-
zywany jest Papieska Komisja ds. Srodkéw Przekazu. Juz pod nowa nazwa wydata ona Aetatis novae'’. Instrukcja ta
przedstawia media jako droge do wspdlnoty. Powinny one stuzy¢ ludziom w odpowiednim kontekscie kulturowym i
transcendentnym, postepowi spotecznemu, wspélnocie koécielnej i nowej ewangelizacji'®.

Obecnie, oprdcz tych dokumentéw, mozna wskazaé trzy inne podstawowe Zrdodia prawa kanonicznego, ktore re-
guluja kwestie wystepowania 0s6b duchownych w mediach. Dwa z nich nalezg do koscielnego prawa powszechnego,
natomiast trzeci dokument nalezy do prawa koscielnego partykularnego:

I. Kodeks Prawa Kanonicznego.

II. Instrukcja o niektérych aspektach wykorzystania srodkéw spotecznego przekazu w promocji nauki i wiary -
dokument Kongregacji Nauki Wiary z 30.03.1992 r.

III. Normy Konferencji Episkopatu Polski dot. Wystepowania duchownych i 0s6b zakonnych oraz przekazywania
nauki chrzescijaniskiej w audycjach radiowych i telewizyjnych!®.

Kodeks Prawa Kanonicznego nie mégt poming¢ teologicznych i doktrynalnych aspektéw koécielnej misji naucza-
nia ze wzgledu na jej powazne znaczenie w zyciu czlowieka oraz Kosciota®.

W kan. 747 § 12! prawodawca stwierdzil, iz w realizacji obowiazku oraz prawa gloszenia Ewangelii wszystkim na-
rodom Ko$ciét ma prawo zastosowania ,wlasciwych sobie” $rodkéw spolecznego przekazu. Uprawnienie te ma swoje
zrédlo we wspomnianym wyzej nakazie Chrystusa ,IdZcie na caly $wiat i gloscie Ewangelie wszelkiemu stworze-
niu...”22,

® E. Gérecki, Prawo i obowiqgzek Kosciota do korzystania ze $rodkéw spofecznego przekazu w przygotowaniu kandydatéw do kaptaristwa, [w:] Przestanie
chrzescijariskie a mass media. Aspekty prawnokanoniczne, red. A. Kaczor, Lublin 2000, s. 19-29.

" MKk 16, 15, [w:] Pismo Swiete Starego i Nowego Testamentu, Poznan 2002.

& Dekr. Inter mirifica, n. 3.

° D. Gronowski, Po co Kosciotowi komunikacja spoteczna?, [w:] Kosciét i Media w perspektywie komunikacyjno-pastoralnej, red. K. tuszczka, Szczecin 2008,
s. 18-19.

1% Jan Pawet II, List apostolski Il rapido sviluppo, Watykan 2005, n. 2.

" Dekr. Inter mirifica n. 3.

12 Tamze,n. 6,7.

13 Tamze, n. 13.

¥ K. Klauza, Katechizm Kosciota Katolickiego i inne dokumenty nauczania magisterium Kosciota o mediach masowych, [w:] Religia a mass media. Znaczenie
Srodkow spofecznego przekazu w kulturze religijnej Polski, red. W. Zdaniewicz, Zagbki 1997, s. 10-16.

> E. Gérecki, Prawo..., s. 21.

!¢ papieska Komisja ds. Srodkéw Spotecznego Przekazu, Instrukcja Communio et progressio, Rzym 23.05.1971, n. 8, 18.

K. Klauza, Katechizm..., s. 14.

" E. Gérecki, Prawo..., s. 22

° 1. Wytrwat, Kanonista: Kiedy przetozony moze zabroni¢ zakonnikowi wypowiadania sie w mediach?, http://w ww.fronda.pl/a/kanonista-kiedy-przelozony-
moze-zabronic-zakonnikowi-wypowiadania-sie-w-mediach,15746.h tml (dostep: 22.10.2014).

1. pawluk, Prawo kanoniczne wedtug Kodeksu Jana Pawta I1. T. II. Lud Bozy, jego nauczanie i uswiecanie, Olsztyn 2002, s. 296.

! codex luris Canonici auctoritate loaniis Pauli PP. II promulgates. Kodeks Prawa Kanonicznego przektad polski zatwierdzony przez Konferencje Episkopatu,
Pallottinum 2008, [dalej = KPK], kan. 747 § 1: , Kosciot, ktéremu Chrystus Pan powierzyt depozyt wiary, aby z asystencja Ducha Swietego strzegt $wiecie
prawdy objawionej, wnikliwie badat, wiernie glosit i wyktadat, ma obowigzek i wrodzone prawo przepowiadania Ewangelii wszystkim narodom niezaleznie
od jakiejkolwiek ludzkiej wiadzy, takze z zastosowaniem wtasciwych sobie srodkéw spotecznego przekazu”.

2 E. Gérecki, Prawo..., s. 23.
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Natomiast w przypadku kan. 822 KPK w § 123 prawodawca stwierdza, ze pasterze Kosciota winni w wypelnianiu
swojego zadania korzysta¢ ze $rodkéw spotecznego przekazu, gdyz Kosciolowi przystuguje takie prawo. To, w jakiej
mierze mozliwe jest korzystanie z medidw, zalezy od przepiséw ustawodawcy $wieckiego w tym zakresie. Trzeba pa-
mietaé, ze Kosciét w tej dziedzinie uwarunkowany jest tez mozliwosciami natury personalnej, finansowej i technicz-
nej.

Instrukcja o niektérych aspektach wykorzystywania srodkdw spotecznego przekazu nauki i wiary to dokument
przedstawiajacy catosciowo prawodawstwo koécielne w omawianej kwestii. Przywotuje normy kanoniczne, dyspozycje,
ktore je wyjasniaja oraz okresla postepowanie, przez ktére maja by¢ egzekwowane. Zgodnie z t3 Instrukcjg, Biskupi jako
Pasterze majg prawo oraz obowiazek czuwania, aby zadna szkoda nie zostala wyrzadzona wierze oraz wiernym przez
pisma i wykorzystywanie mediéw. Maja takze obowigzek wymagaé, aby pisma wiernych, ktére dotycza wiary i obycza-
jow byly jeszcze przed publikacja przedkladane ich osgdowi. Pasterze maja réwniez prawo a zarazem i obowiazek od-
rzucenia pism, ktére w jakimkolwiek stopniu mogtyby przyniesé¢ szkode wierze?. Ten obowiazek dotyczy biskupéw,
zaréwno poszczegdlnych, jak i zebranych na synodach partykularnych lub Konferencjach, w odniesieniu do wiernych
powierzonych swojej pieczy, a w odniesieniu do catego ludu Bozego - do najwyzszej wiadzy Kosciota?®. Przepisy te
zostaly uregulowane na podstawie kan. 823 § 1 KPK?’. Kolejnym obowigzkiem natozonym przez KPK oraz omawiang
Instrukcje jest nakaz, aby pasterze pozostawali w staltym kontakcie ze §wiatem kultury i teologii na terytorium wta-
snych diecezji w taki sposéb, aby kazdy ewentualny problem mogt by¢ szybko rozwiagzany przez braterski dialog?®.
Punkt siédmy Instrukcji wydanej przez Kongregacje Nauki Wiary przypomina, iz Kodeks wymaga aprobaty lub zezwo-
lenia dla réznych kategorii pism. W szczegdlnosci wymaga sie wczesniejszej aprobaty dla publikacji ksiag Pisma Swiete-
go oraz ich ttumaczen?’, dla katechizméw oraz réznego rodzaju pism katechetycznych?’, dla tekstéw przeznaczonych na
uczelnie wyzsze dotyczacych dyscyplin zwigzanych z wiarg lub moralnoscia3!.

Uprzednie zezwolenie jest konieczne na przygotowanie i publikacje przez wiernych ttumaczen Pisma Swietego,
ksiazek do modlitwy, zaré6wno tych do uzytku publicznego, jak i prywatnego®3, nowych wydan zbioréw dekretéw lub
aktéw autorytetéw koscielnych?, pism os6b duchownych w mediach, ktére maja zwyczaj atakowaé religie katolicka
oraz dobre obyczaje® a takze pism zakonnikdéw, ktére dotycza zagadnient wiary lub moralnosci®®. Aprobata lub zezwo-
lenie, o ktérych mowa obejmuje, zgodnie z kan. 830 § 1 KPK%’, opinie cenzora, ktéra gwarantuje, ze pismo nie zawiera
niczego, co byloby przeciwne Urzedowi Nauczycielskiemu Kosciota w sprawach dotyczacych moralnosci i wiary oraz
poswiadcza, iz zostaly spelnione wszystkie potrzebne przepisy prawa kanonicznego. Samo zezwolenie powinno zawie-
ra¢ bezposérednie odniesienie do odpowiedniego kanonu®®. Cenzor wypekniajac swoja funkcje winien mie¢ na uwadze
tylko Urzad Nauczycielski Kosciota, ktéry przedstawia nauke Kosciota o wierze i obyczajach. Powinien odrzuci¢ wszel-
ki wzglad na osobe*. Opinia cenzora ma by¢ wydana na pismie. W przypadku przychylnosci opinii ordynariusz zgodnie
ze swoim osadem udziela zezwolenia na wydanie, zaznaczajac swoje nazwisko, date oraz miejsce udzielenia zezwolenia.
W sytuacji, gdy opinia cenzora odmawia udzielenia zezwolenia, wéwczas ordynariusz przedstawia autorowi powody,

B KPK, kan. 822§ 1: , W wypetnieniu swojej funkcji, pasterze Kosciota, korzystajac z prawa przystugujgcego Kosciotowi, powinni postugiwac sie sSrodkami
spotecznego przekazu”.

2 Goérecki, Prawo..., s. 23.

* Kongregacja Nauki Wiary, Instrukcja o niektérych aspektach wykorzystywania srodkéw spotecznego przekazu w promocji nauki i wiary, Rzym 30.03.1992,
n. 2.

% T Pawlu k, Prawo kanoniczne..., s. 311.

7 KPK, kan. 823 § 1: ,Dla zachowania nieskazitelnosci wiary i obyczajow, pasterze Kosciota posiadajg prawo i zobowigzani sg czuwaé, by wiara i obyczaje
wiernych nie doznaty uszczerbku przez stowo pisane lub uzycie sSrodkdéw spotecznego przekazu. Przystuguje im réwniez prawo domagania sie, aby
przedktadano do wczesniejszej oceny to, co ma by¢ wydane przez wiernych na pismie, a dotyczy wiary lub obyczajéw, a takze odrzucenia pism
przynoszacych szkode prawdziwej wierze lub dobrym obyczajom”.

* Kongregacja Nauki Wiary, Instrukcja..., n. 3.

* KPK, kan. 825 § 1: ,Ksiegi Pisma Swietego wolno wydawac¢ tylko za aprobatg Stolicy Apostolskiej lub Konferencji Episkopatu. Réwniez do wydania ich
ttumaczen na jezyki narodowe wymagana jest aprobata tej samej wtadzy oraz zaopatrzenie ich w konieczne i wystarczajace wyjasnienia”.

% KpK, kan. 775 § 2: ,Jesli sie to wyda pozyteczne, Konferencja Episkopatu zatroszczy sie o wydanie katechizméw dla wiasnego terytorium, po uprzedniej
aprobacie Stolicy Apostolskiej. Kan. 827 § 1: Katechizmy oraz inne pisma stuzgce do katechizacji lub ich przektady wymagaja a probaty ordynariusza miejsca
z zachowaniem przepisu kan. 775 § 2”.

31 KPK, kan. 827 § 2: ,Tylko te ksigzki z zakresu Pisma Swietego, teologii, prawa kanonicznego, historii Kosciota oraz innych gatezi wiedzy religijnej lub
moralnej, ktére zostaly wydane za aprobata kompetentnej wiadzy koscielnej albo potem zostaly przez nig zatwierdzone, mogg by¢ uiywane jako
podreczniki w szkotach podstawowych, sSrednich lub wyzszych”.

* por. KPK, kan. 825 § 2.

* Por. KPK, an. 826 § 3.

* por. KPK, kan. 828.

* por. KPK, kan. 831 § 1.

* por. KPK, kan. 832.

¥ KPK, kan. 830 § 1: ,Przy zachowaniu prawa kazdego ordynariusza miejsca do powierzenia oceny ksigzek osobom przez niego zatwierdzonym, Konferencja
Episkopatu moze sporzadzi¢ liste cenzoréw odznaczajacych sie odpowiedniag wiedzg oraz zdrowa nauka i roztropnoscia, aby byli do dyspozycji kurii
diecezjalnych, aby ustanowi¢ komisje cenzordw, z ktérg mogliby sie konsultowa¢ ordynariusze miejsc”.

38 Kongregacja Nauki Wiary, Instrukcja...,n. 7 § 2.

* por. tamze; KPK, kan. 830 § 2.
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dla ktérych zostata wydana decyzja odmowna“?. Relacje z autorami maja by¢ prowadzone w duchu wzajemnego sza-
cunku i komunii eklezjalnej, ktére pozwalaja odnalez¢ drogi, by w publikacjach nie bylo niczego sprzecznego z naucza-
niem Kosciota*!. Zezwolenie z wymienionymi wskazaniami powinno by¢ drukowane w ksigzkach, ktére sie wydaje2.
Kodeks oraz Instrukcja Kongregacji Nauki Wiary zaleca, by ksigzki podejmujace zagadnienia z dyscyplin religijnych lub
moralnych, ktdre nie sa przeznaczone jako teksty do wykorzystania w nauczaniu, byly takze poddane pod osad ordyna-
riusza miejsca®3. Kompetentnym autorytetem do udzielenia aprobaty lub zezwolenia jest ordynariusz miejsca autora lub
miejsca wydania ksigzki. W przypadku odméwienia przez ordynariusza udzielenia potrzebnej aprobaty lub zezwolenia
istnieje mozliwo$¢ zwrdcenia sie do innego kompetentnego ordynariusza, zachowujac jednak obowiazek powiadomie-
nia go o poprzedniej odmowie. Drugi ordynariusz nie moze udzieli¢ zezwolenia bez otrzymania od swego poprzednika
motywéw odmowy*4.

Kolejnym obowigzkiem ordynariusza jest rozwazenie odpowiednioéci i warunkowoséci wydania pozwolenia oso-
bom duchownym na publikowanie w gazetach, ksiazkach lub przegladach okresowych, ktére maja zwyczaj atakowaé
religie katolicka lub dobre obyczaje*>. Biskupi maja obowiazkowo zabronié¢ wystawiania lub sprzedawania w ko$ciotach
publikacji, ktére dotycza zagadnien wiary lub moralnosci, ktére nie otrzymatyby zezwolenia lub aprobaty kompetent-
nej wladzy*e.

Wierni takze maja obowiazki dotyczace nauczania Kosciota. Szczegélnie ci, ktérzy zajmuja sie dystrybucja i sprze-
dazg pism, a takze innych rodzajéw $rodkéw spotecznego przekazu, maja wiasna odpowiedzialno$¢ w promocji zdrowej
doktryny i dobrych obyczajéw. Powinni pozytywnie przyczyniac sie do rozpowszechniania mediéw, ktére stuza dobru
ludzkiemu. Sg zobowigzani takze do odrzucenia wspélpracy w szerzeniu dziet przeciwnych wierze oraz moralno$ci?’.

W przypadku przetozonych zakonnych przepisy dotyczace ich odpowiedzialnosci maja sie nastepujaco:

1. Przelozeni zakonni s odpowiedzialni wraz z ordynariuszem miejsca za udzielenie zezwolenia cztonkom ich in-
stytutéw na publikacje pism dotyczacych religii lub moralno$ci*®.

2. Wszyscy, ktdrzy naleza do grona przetozonych, maja obowigzek czuwania, aby byla szanowana i praktykowana
dyscyplina ko$cielna w ich Instytutach, takze ta dotyczaca srodkéw spotecznego przekazu®.

3. Powinni dba¢ o ksiegarnie i wydawnictwa zwigzane z Instytutem, aby dzialaly jako skuteczne narzedzie apo-
stolskie i stuzyty wiernie Nauczycielskiemu Urzedowi Kosciota™.

4. Maja oni dziata¢ we wspdlpracy z biskupami diecezjalnymi®!.

5. Przelozony moze udzieli¢ zezwolenia na publikacje pism dotyczacych wiary lub moralnosci tylko po uwzgled-
nieniu wczesniejszej oceny chociazby jednego cenzora, iz publikacja nie zawiera niczego szkodzacego nauce wiary i
moralnos$ci®2.

Przelozony ma prawo wymaga¢d, aby jego zezwolenie poprzedzato zezwolenie ordynariusza miejsca oraz by byto
wspomniane w publikacji. Zezwolenie takiego rodzaju moze by¢ udzielone na sposéb ogdlny, gdy w gre wchodzi stata
wspdtpraca w publikacjach okresowych®3.

Zgodnie z wolg prawodawcy zawartag w kan. 804 § 1> oraz w kan. 831 § 2> Konferencja Episkopatu Polski, pod-
czas 328. zebrania plenarnego, ktére odbylo sie w Licheniu w dniach 11-12.06.2004 r. uchwalila ,Normy dotyczace
wystepowania duchownych i oséb zakonnych oraz przekazywania nauki chrzescijariskiej w audycjach radiowych i
telewizyjnych”. Dekret Stolicy Apostolskiej zatwierdzajacy Normy zostal wydany 7 stycznia 2005 r.°®¢ Dokument ten
zawiera dwadziescia jeden punktéw, ktdre reguluja duszpasterska troske Kosciota w Polsce o uporzadkowany przekaz
ewangelicznego oredzia w $rodkach masowego przekazu. Prawo powszechne Kosciota Katolickiego stanowi, iz Konfe-

“ por. tamze; KPK, kan. 830 § 3.

* Kongregacja Nauki Wiary, Instrukcja..., n. 12 § 3.

2 Tamze, n. 12 § 4.

3 Tamze,n. 8 § 1.

* Kongregacja Nauki Wiary, Instrukgja..., n. 11.

45 Tamze, n.13.

Tamze,n. 15 § 3.

Tamze, n. 14.

Tamze,n. 16 § 3.

Tamze,n. 16 § 4.

Tamze,n. 16 § 5.

Tamze, n. 16 § 6.

Tamze,n. 17 § 1.

Tamze,n. 17 § 2i 3.

> KPK, kan. 804 & 1: ,Wtadzy koscielnej podlega katolickie nauczanie i wychowanie religijne przekazywane w jakichkolwiek szkota ch, albo przy pomocy
réznych srodkéw spotecznego przekazu. Jest rzeczg Konferencji Episkopatu wyda¢ w tej sprawie ogdlne normy, a do biskupa diecezjalnego nalezy
kierowanie tg dziedzing i czuwanie nad nig”.

> KPK, kan. 831 § 2: ,Do Konferencji Episkopatu nalezy wydanie przepiséw okreslajacych warunki, jakie winny by¢ wypetnione, aby duchowni praz
cztonkowie instytutow zakonnych mogli braé udziat w programach radiowych lub telewizyjnych dotyczgcych nauki katolickiej lub obyczajow”.

*p Majer, Analiza norm Konferencji Episkopatu Polski dotyczgcych wystepowania duchownych i oséb zakonnych oraz przekazywania nauki chrzescijanriskiej
w audycjach radiowych i telewizyjnych, http://gosc.pl/doc/ 1674644.Prawo-kanoniczne-nt-wypowiedzi-ksiezy-w-mediach (dostep: 27.10.2014).
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rencja Episkopatu ma obowiazek wydad reguly, ktore okre$laja warunki, jakie powinny by¢ spelnione, aby duchowni
oraz zakonnicy mogli bra¢ udziat w programach telewizyjnych, audycjach radiowych lub w innych rodzajach srodkéw
spolecznego przekazu dotyczacych nauki katolickiej lub obyczajéw.

Normy KEP stawia w zwiazku z powyzszym, iz programy w publicznych srodkach spotecznego przekazu, ktére
zostaly oficjalnie uznane za katolickie, opieraja sie na autorytecie Ko$ciota i s3 odbierane jako jego glos, biskupi diece-
zjalni oraz Konferencja Episkopatu Polski zobowigzani sa do szczegdlnej troski o nie’’. Wedlug tego dokumentu osoby
duchowne i zakonne, ktére wypowiadaja sie w $rodkach masowego przekazu, winni wyréznia¢ sie wiernoscia nauce
Ewangelii, gteboka wiedza, roztropnoscia, odpowiedzialnoscia za kazde wypowiadane stowo, troska o rzetelny przekaz
Ewangelicznego oredzia oraz o umitowanie prawdy. Powinni oni pamieta¢, ze sg powotani do gloszenia nauki Chrystu-
sa, a nie wlasnej opinii. Winni wiec glosi¢ wiernie nauke katolicka zgodnie z doktryna gtoszona przez Nauczycielski
Urzad Kof$ciota. Majg tez za zadanie respektowa¢ zdanie Konferencji Episkopatu w kwestiach, ktére byly przedmiotem
jej oficjalnego stanowiska, ktdére prezentuje rzecznik. Jeéli zas nie sa kompetentni w danej dziedzinie, powinni zrezy-
gnowac z wypowiadania sie zwlaszcza w sprawach trudnych i kontrowersyjnych’®. Te zasady obowigzuja takze §wiec-
kich wiernych, ktérzy wypowiadajg si¢ w $rodkach masowego przekazu w sprawach nauki katolickiej. Dotycza one
zwlaszcza tych osob, ktérych urzad koscielny czy peliona funkcja lub przynaleznosé¢ do stowarzyszenia koscielnego
sprawia, iz ich wypowiedz moglaby uchodzi¢ jako angazowanie autorytetu Kosciota. Wierni §wieccy nie powinni bra¢
udziatu w programach, ktére moga przynie$¢ szkode wierze lub dobrym obyczajom, tendencyjnie antyko$cielnych i
budzacych zgorszenie>.

Nikt nie moze sugerowa¢, ze jest rzecznikiem Kosciota albo przemawiaé w jego imieniu, jedli nie zostat do tego
zgodnie z prawem upowazniony®. Wypowiadajacy sie w $rodkach masowego przekazu duchowni lub osoby zakonne
zobowigzani s3 do wystepowania w stroju duchownym, ktéry jest uznawany w Polsce®!. Od ordynariusza wlasnego
osoby zakonnej lub duchownego zalezy, czy dana osoba podejmie stata wspdtprace z rozglo$nia radiowa czy stacja tele-
wizyjna. Aby podja¢ taka wspdtprace ordynariusz musi wyrazi¢ na to zgode®2. Biskup diecezjalny powinien wyznaczy¢
kompetentng osobe, ktéra bedzie stuzyta pomocg w dziedzinie mediéw. Powinien sie zatroszczy¢ réwniez o to, by wy-
znaczony przez niego kaplan sprawowal duszpasterska opieke nad pracownikami $rodkéw spolecznego przekazu. Bi-
skup diecezjalny réwniez wraz z dyrektorami koscielnych mediéw uzgadnia liste statych wspétpracownikéw duchow-
nych®. Sama dziatalno$¢ koscielnych mediéw pozostaje pod nadzorem Konferencji Episkopatu Polski z zachowaniem
praw przystugujacych biskupowi diecezjalnemu®.

Emitowanie programéw koscielnych w mediach publicznych dokonuje si¢ w oparciu o porozumienie zawarte po-
miedzy Konferencja Episkopatu Polski a jednostkami publicznej radiofonii i telewizji. W przypadku, gdy chodzi o me-
dia o zasiegu lokalnym, to sprawy nadawania programéw o tematyce katolickiej nalezg do kompetencji biskupa diece-
zjalnego. W przypadku mediéw prywatnych emitowanie takich programéw odbywa sie na zasadach zawartych w od-
rebnych umowach zawartych pomiedzy kompetentna wiadza koécielng a poszczegdlnymi stacjami telewizyjnymi lub
radiowymi. Szczego6lna staranno$¢ nalezy zachowaé przy transmitowaniu celebracji liturgicznych. Transmisja ma by¢
tak przygotowana, aby nie zakldcala przebiegu liturgii. Osoba komentujaca transmisje winna by¢ przygotowana pod
wzgledem dziennikarskim oraz teologicznym do sprawowanej funkcji. Zaleca si¢ aby Msze Sw. byly transmitowane na
zywo. W przypadku, gdy jest to retransmisja, nalezy to jasno i czytelnie zaznaczy¢ i przypomniec®.

Normy KEP daja ordynariuszowi réwniez mozliwos$¢ reagowania w przypadku niedostosowania sie oséb duchow-
nych i zakonnikéw do wydanych przepiséw. Ordynariusz ma prawo zastosowa¢ upomnienie, zobowiaza¢ do zamiesz-
czenia sprostowania, odwotania btednej lub krzywdzacej wypowiedzi. Moze nawet wyda¢ duchownemu zakaz wypo-
wiadania sie w §rodkach spotecznego przekazu. Kazda z tych mozliwosci nie jest karg, a tylko $rodkiem zapobiegaw-
czym lezacym w kwestii ordynariusza, na ktérym spoczywa odpowiedzialnos¢ poprawnego przekazu ewangelicznego w
mediach. Ordynariusz ma szczegélny obowigzek i prawo reagowania na niebezpieczenstwo zagrazajace wspolnocie
Kosciota. Jedli w inny sposdb nie mozna zaradzi¢ ztu lub naprawié zgorzenia, przetozony moze uciec sie do zastosowa-
nia typowych kanonicznych sankcji karnych®.

7p Wisniewski, Radiofonia..., s. 49.

% Konferencja Episkopatu Polski, Normy dotyczgce wystepowania duchownych i 0séb zakonnych oraz przekazywania nauki chrzescijariskiej w audycjach
radiowych i telewizyjnych, Licheri 2004, n. 8-9.

*® Tamze, n. 10 12.

60 Tamze, n.11.

& Tamze, n. 15.

62 Tamze, n. 13.

® Tamze, n. 14 16.

ot Tamze, n. 4.

* Tamze, n. 6-7, 17-18.

p Majer, Analiza norm Konferencji Episkopatu Polski dotyczgcych wystepowania duchownych i oséb zakonnych oraz przekazywania nauki chrzescijariskiej
w audycjach radiowych i telewizyjnych, http://gosc.pl/ doc/1674644.Prawo-kanoniczne-nt-wypowiedzi-ksiezy-w-mediach (dostep: 27.10.2014).
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Zastosowanie wyzej wymienionych $rodkéw zaradczych moze mie¢ miejsce w przypadku:
- braku prosby o pozwolenie lub aprobate przy publikacji ksiazek lub artykutow,
- braku checi naprawienia szkody wyrzadzonej wypowiedziami w mediach publicznych,
- powtarzajacego sie braku wystarczajacych kompetencji w wystapieniach w mediach, zwlaszcza, gdy sprawa dotyczy
kwestii trudnych i kontrowersyjnych,
- powtarzajacego si¢ braku respektowania zdania Konferencji Episkopatu w kwestiach, ktére byly przedmiotem jej ofi-
cjalnego stanowiska,
- mianowania siebie rzecznikiem Kosciota lub jaki§ ko$cielnych instytucji bez prawomocnego umocowania,
- podjecia statej wspdlpracy z mediami bez zgody ordynariusza,
- powtarzajacego sie wystepowania w TV bez odpowiedniego stroju duchownego,
- braku zachowywania przepiséw prawa ko$cielnego przy gloszeniu Stowa Bozego za pomoca $rodkéw spoteczne-
go przekazu,
- wypowiadania sie w sposdb obrazajacy uczucia religijne innych wiernych,
- sposobu wypowiadania sie, ktory sugerowatby, iz mimo bycia osoba duchowna czy zakonng, to dany cztowiek wypo-
wiada swoja osobista opinie i w zwigzku z tym nie musi ona by¢ zgodna z opiniami autorytetéw np. biskupow®’.

Swiecenia kaplariskie czy tez §luby zakonne nie pozbawiaja prawa do wolnoéci stowa i wypowiedzi. Jednak kazdy
wierny, zwlaszcza za$ duchowny, musi mieé¢ na uwadze, iz wygloszone przez niego poglady niezgodne z wiara i nau-
czaniem Kosciota moga wprowadzi¢ podziaty we wspdlnocie koscielnej, sprzeniewierzaé sie tym samym swemu powo-
faniu dawania $wiadectwa oraz szerzenia przestania Ewangelii®®.

Nie tylko prawo kanoniczne stanowi reguty dotyczace posiadania i korzystania przez Kosciét ze srodkéw spotecz-
nego przekazu. Czyni to réwniez Konkordat podpisany pomiedzy Polska a Stolica Apostolskg. Gwarancja dostepu Ko-
$ciota do $rodkéw spolecznego przekazu jest jednym z warunkdéw poszanowania wolnosci religijnej. Artykut 20 Kon-
kordatu gwarantuje Kosciotowi:

- prawo do swobodnego drukowania, wydawania i rozpowszechniania wszelkich publikacji zwigzanych z jego postan-
nictwem.

- prawo do posiadania i uzywania wiasnych $rodkéw spotecznego przekazu.

- prawo do emitowania programdéw w publicznej radiofonii i telewizji, na zasadach okreslonych w prawie polskim®.

W postanowieniu tym mozna wiec wyrdzni¢ dwa elementy:

1. Uznanie przez panstwo prawa Kosciota do posiadania i uzywania wlasnych $rodkéw spotecznego przekazu.

2. Klauzule odsylajaca do prawa polskiego.

Réznego rodzaju media, nie tylko te stricte katolickie, moga odgrywac duza role w bezposredniej ewangelizacji, w
ukazywaniu ludziom prawd i wartosci, ktére umocnia ludzka godno$é. W obecnym czasie potrzebne jest aktywne i
tworcze wykorzystywanie mediéw przez Kosciét’!. Media staja si¢ no$nikami wartoéci moralnych poprzez obraz za-
chowania, jaki kreuja. Kultura medialna powinna opiera¢ sie¢ na etyce oraz respektowac i realizowa¢ fundamentalne
warto$ci moralne. Magisterium Ko$ciota wzywa takze wszystkich wiernych korzystajacych z nowych technologii,
szczegOlnie z Internetu, by robili to w sposéb twérczy, wykorzystujac ich mozliwoéci ewangelizacyjne i wychowawcze.
Nalezy madrze korzysta¢ ze srodkéw spotecznego przekazu’?. Jako miejsce wymiany my$li wplywaja one na zachowa-
nie spolecznosci, dajac jej jaki$ obraz postepowania. Skutkuje to tym, iz kreuja one nowa kulture oraz tworza liczne
mozliwosci tacznosci miedzy ludzmi’®. Nalezy wiec pamietad, iz kazde stowo wypowiadane w srodkach spotecznego
przekazu, zwlaszcza przez osoby duchowne, moze by¢ odczytane przez odbiorcéw jako oficjalne stanowisko Kosciota w
danej sprawie. Nie moze wiec dochodzi¢ do sytuacji, w ktérej duchowny przedstawia publicznie swoje wilasne, prywat-
ne stanowisko w danej sprawie, ktére byloby sprzeczne ze stanowiskiem Urzedu Nauczycielskiego Kosciota. Dlatego tez
prawo kanoniczne nie pozostaje obojetne na zagadnienia zwigzane ze $rodkami spotecznego przekazu i reguluje przepi-
sy w tej kwestii zar6wno na gruncie prawa powszechnego, jak i partykularnego.

7T, Wytrwat, Kanonista: Kiedy przetozony moze zabroni¢ zakonnikowi wypowiadania sie w mediach?, http://w ww.fronda.pl/a/kanonista-kiedy-przelozony-
moze-zabronic-zakonnikowi-wypowiadania-sie-w-mediach,15746.h tml (dostep: 22.10.2014).

 pMajer, Analiza norm Konferencji Episkopatu Polski dotyczqgcych wystepowania duchownych i 0séb zakonnych oraz przekazywania nauki chrzescijariskiej
w audycjach radiowych i telewizyjnych, http://gosc.pl/doc/ 1674644.Prawo-kanoniczne-nt-wypowiedzi-ksiezy-w-mediach (dostep: 27.10.2014).

% J. Krukowski, Kosciot i Paristwo. Podstawy regulacji prawnych, Lublin 2000, s. 323.

op Wisniewski, Radiofonia..., s. 59.

7' ). Marianski, Media w ocenie spofecznego nauczania Kosciota katolickiego, [w:] Media w wychowaniu chrzescijariskim, red. D. Bis, A. Rynio, Lublin 2010,
s. 155-174.

72 p. Czastka, Przekaz wartosci moralnych podstawowym zadaniem srodkéw spofecznego komunikowania wedtug nauki Kosciota, [w:] Wolnos¢ w mediach-
miedzy poprawnosciq a odpowiedzialnosciq, red. M. Drozdz, Tarnéw 2010, s. 89-101.

7 ). Mariariski, Mass media jako nosniki wartosci i antywartosci, [w:] Religia a mass media. Znaczenie srodkéw spofecznego przekazu w kulturze religijnej
Polski, red. W. Zdaniewicz, Zabki 1997, s. 108-127.
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* ok ok

STANDARTS FOR THE APPEARENCE OF THE CLERGY
AND THE PROCLAMATION OF DOCTRINE OF THE CHURCH IN THE MEDIA

The media are everywhere so they are perfect instrument to evangelize multitudes of receivers. Currently the pre-
vailing Code of Canon Law regulates party how to use the media of social Communications. However, more accurate
rules are placed in the Instructions Congregation for the Doctrine of the Faith and in the standards issued by the various
Episcopal Conferences.

From the clergy speaking out to the media are required fidelity to the Gospel teaching, solid knowledge and re-
sponsibility for every word. Persons representing the position of the Church should be characterized by concern for the
truth and fruitful preaching of the Gospel message. If they won’t be competent in a particular field, they should refuse
occurrence in the media. They need to remember that by representing, on a particular issue, the position of the Church,
they are called to preach the teachings of Christ, the faithful communication of science compatible with the doctrine
proclaimed by the Magisterium of the Church instead of their own opinions. In the audiovisual programs priests and
consecrated persons shall be dressed in clerical attire.

These are just some of the rules regarding the occurrence of the clergy and the proclamation of the Church's
teaching in the media. These are rather restrictive rules whose observance is ensured by the local Ordinary and the
entire Episcopal Conference. For non-compliance this rules there may be imposed on a cleric adequate penalties eg. ban
on speaking to the media.
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Patrycja Kukulska

NIEOMYLNOSC W NAUCZANIU W SWIETLE KPK'17 I KPK'83

Wstep

Wtadza nauczania zostata dana Ko$ciotowi przez Chrystusa. Powierzyt On Kosciotowi depozyt wiary by go nieska-
zitelnie przechowywat, strzegt przed bledami, wyjasnial watpliwosci i szerzyt znajomo$¢ wiary az po krance ziemi.
Misja nauczania jest niezwykle istotna w zyciu Kosciota. Przedmiotem nauczania w Kosciele s3 prawdy objawione przez
Boga, a wiec wiara Boska i katolicka zawarta w PiSmie $wietym i Tradycji, badZ w nieomylnych orzeczeniach Urzedu
Nauczycielskiego Ko$ciota. Nieomylnosé, w ktéra Chrystus wyposazyt Koscidt, w okreslaniu nauki wiary i obyczajéw,
ma taki zakres jak i depozyt Objawienia, ktéry ma by¢ ze czcia przechowywany i wiernie wykladany. Niniejszy artykut
stanowi prébe wyjasnienia zagadnienia nieomylno$é. Na wstepie zostanie przyblizone nauczycielskie zadnie Kosciota,
kolejno zostanie omdéwione pojecie nieomylno$c oraz rozwoj tego zagadnienia w prawodawstwie Kosciota.

Nauczycielskie zadanie Kosciola

Pelnomocnictwo do nauczania Kosciét otrzymal od swojego Zalozycielal. Chrystus spotykajac sie ze swoimi
uczniami po zmartwychwstaniu powiedzial: ,Dana jest mi wszelka wiladza w niebie i na ziemi. IdZcie wiec i nauczajcie
wszystkie narody, udzielajac im chrztu w Imie Ojca i Syna, i Ducha Swietego. Uczcie je zachowywaé wszystko, co wam
przekazalem. A oto Ja jestem z wami przez wszystkie dni, az do skoniczenia §wiata”?. Mandat nauczania nie odnosit sie
jedynie do Apostotéw, poniewaz jest wola Boga aby objawienie dane dla zbawienia wszystkich ochrzczonych byto
przekazywane wszystkim pokoleniom. Prawodawca w KPK’83® nie pominat teologicznych i doktrynalnych aspektéw
koscielnej misji nauczania ze wzgledu na jej istotne znaczenie w zyciu Kosciota*.

Prawodawca w obecnie obowigzujacym kodeksie uwaza prawo Kosciota do nauczania za wrodzone oraz niezby-
walne. Zostaly w nim wyrdznione nastepujace elementy wchodzace w zakres zadania i postugi nauczania koscielnego:
prawo i obowiazek Ko$ciota strzezenia catosci prawd i zasad objawienia, wnikliwego badania, wiernego gloszenia i wy-
ktadania. Gloszenie adresowane jest do wszystkich narodéw. Uprawnienie to jest niezaleznie od jakiejkolwiek wiadzy
$wieckiej. Kosciét ma réwniez mozliwo$¢ stosowania wiasciwych srodkéw przekazu®. Ponadto Kosciolowi przystuguje
prawo, ale takze i obowiazek gloszenia zawsze i wszedzie zasad moralnych réwniez w odniesieniu do porzadku spo-
lecznego, oraz wypowiadania oceny o wszystkich sprawach ludzkich, na ile wymagaja tego fundamentalne prawa osoby
ludzkiej i zbawienie cztowieka®.

W Kosciele wladza nauczania nalezy do papieza i biskupéw. Magisterium posiada kompetencje §wiadectwa i au-
tentycznego, czyli obowiazujacego gloszenia prawdy wiary, a wiec takze decyzji w kontrowersjach dotyczacych pro-
bleméw wiary i postepowania chrzedcijariskiego’. W kan. od 748 do 754 KPK’83, prawodawca dokladnie okresla rézne
stopnie odpowiedzialno$ci za realizacje misji nauczania oraz obowiazek wiernego przyjecia tego co naucza Magisterium
Ko$ciota. Nauczycielski Urzad Kosciota to wladza wykonywana wewnatrz Kosciota oraz gwarantujaca jego jedno$cé.

Kosciét ma strzec prawdy objawionej, doglebnie ja bada¢ oraz wiernie glosi¢. Ma takze obowigzek i wrodzone
prawo niezaleznie od jakiejkolwiek wiadzy ludzkiej, gtoszenia jej wszystkim ludom, a takze do zastosowania wiasci-
wych sobie i skutecznych $rodkéw przekazu®. Zadanie nauczania nalezy do najwyzszych obowiazkéw Kosciota. Dla
wypeknienia tego zadania Chrystus zapewnit Koéciolowi (Apostotom i ich nastepcom) Ducha Swietego, ktérego zestat w
dziers Zielonych Swiat. Apostotowie i ich nastepcy maja by¢ éwiadkami Chrystusa na catej ziemi dzieki pomocy Ducha
Swietego!.

1. Pawluk, Prawo kanoniczne wedtug Kodeksu Jana Pawta Il, t. 2: Lud Bozy jego nauczanie i uswiecanie, Olsztyn 1996, s. 296.

’ Mt 28, 18-20.

® Codex luris Canonici auctoritate loannis Pauli PP. Il promulgatus, 25.01.1983, AAS 75 (1983), pars Il, 1-317; Kodeks Prawa Kanonicznego, przektad polski
zatwierdzony przez Konferencje Episkopatu, Poznan 1984,

*T. Pawluk, Prawo kanoniczne, s. 296.

® ). Dudziak, Kanoniczna rola proboszcza. Realizacja podstawowych zadan koscielnych: nauczania, uswiecania, rzqdzenia, Tarnéw 2001, s. 27-28.

® KPK’83, kan. 747 § 2.

"E Ardusso, Magisterium Kosciotfa. Postuga Stowa, przet. M. Stebart, Krakéw 2000, s. 147.

8. Gerosa, Prawo Kosciota, przektad I. Pekalski, Poznan 1999, s. 124.

°p, Hemperek, W. Goralski, F. Przytuta, J. Bakalarz, Komentarz do Kodeksu Prawa Kanonicznego z 1983 r., t. 3: Ksiega Ill. Nauczycielskie zadanie Kosciota.
Ksiega IV. Uswiecajgce zadanie Kosciota, Lublin 1986, s. 12.

Dz 1,8; 2,1; 9,15; J. Dudziak, Kanoniczna rola proboszcza, s. 27.
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Papiez jak i kolegium biskupdéw w lacznosci z papiezem sa wskazywani jako podmioty autentycznego nauczania
doktryny wiary i obyczajéw. Sg to najwyzsze podmioty odpowiedzialnosci i kiedy sie wypowiadaja w sposob definityw-
ny, cieszg sie nieomylnoscia. Zwykle wypetnienie Nauczycielskiego Urzedu Kosciota nie jest jako takie nieomylne!!. Do
Urzedu Nauczycielskiego Ko$ciota nalezy dawanie autentycznego swiadectwa i zajmowanie klarownego stanowiska w
sprawach budzacych watpliwosé. Chrzeécijanin w dziedzinie wiary podlega wiadzy Urzedu Nauczycielskiego, jest ule-
gly autentycznemu i urzedowemu nauczaniu Kosciota!2.

Pojecie nieomylnosci

Nieomylno$¢ jest to wierne zachowanie i bezbledna interpretacja nauki Chrystusa przez instytucje Kosciota pod
natchnieniem Ducha Swietego, atrybut Biskupa Rzymu oraz Kolegium Biskupéw. Biskup Rzymu na mocy swojego
urzedu cieszy sie nieomylnoscia w nauczaniu, gdy w sposéb definitywny glosi obowigzujaca nauke w sprawach wiary i
obyczajéw. Kolegium Biskupdw jest nieomylne, gdy wypelnia urzad nauczycielski na soborze powszechnym, na ktérym
oglasza Kosciotowi w sposob definitywny nauke, ktéra nalezy wyznawa¢ w sprawach wiary i obyczajow albo kiedy
biskupi rozproszeni po $wiecie, zachowujac tacznosé miedzy soba i z papiezem, w sprawach wiary i moralnosci auten-
tycznie wyrazaja jednomys$lnosé, ze cos nalezy przyjac jako definitywnie obowigzujace. Nauka jest nieomylnie okreslo-
na tylko wtedy, gdy zostato to wyraznie stwierdzone!3. Nieomylno$¢ to zachowanie wolne od btedu jest wiec charyzma-
tem o tresci negatywnej i sprawia, Ze nauczaniu wykonywanemu przez okreslone w ustawie podmioty oraz definiowa-
nej przez nich doktrynie, w $cisle okreslonych okoliczno$ciach przystuguje cecha nieomylnosci'4.

Geneza nieomylnosci

O nieomylnosci papieza $wiadczy cala tradycja Koéciota, zwlaszcza pierwsze wieki chrzeécijaristwa. Wierni odwo-
tuja sie do papieza w sprawach wiary, poniewaz s przekonani, ze wyrok wydany przez niego odpowiada przedmioto-
wej prawdzie!®>. Nieomylno$¢ papieza zostata ustanowiona przez Chrystusa. Chrystus méwit wprost do Piotra: ,,Szymo-
nie, Szymonie, szatan domagat sie, aby was przesia¢ jak zboze; Ja za$ prositem za toba, aby nie ustawata wiara twoja, a
Ty raz nawrdcony, utwierdzaj braci twoich”®. W sposéb uroczysty Chrystus natozyt na Piotra obowigzek, ale réwniez
prawo, aby umacnia¢ braci w wierze. To prawo nie ustaje, ale trwa i wiaze jego nastepcow. Bez tego mandatu Chrystusa
nie istnialoby nic pewnego w Kosciele!”.

Nie brakowato w historii i nie brakuje dzi$ przeciwnikéw nieomylnosci, ktérzy neguja, atakuja oraz zaprzeczaja
istnieniu najwyzszej wladzy legislacyjnej i nauczania, posiadanej przez Piotra i jego nastepcéw. Jednak stowa Chrystusa
s3 jednoznaczne i nie pozostawiaja watpliwoséci przy interpretacji'®. W okresie od reformy gregorianskiej do wiekdéw
XV-XVI nauka kanonistyczna i teologia scholastyczna uksztaltowaly pojecia, stownictwo i struktury prymatu papie-
skiego, ktére nastepnie wzmocnione przez kontrreformacje i przez restauracje XIX wieku, funkcjonowaty do czasu
Soboru Watykanskiego II. Wzmocnienie autorytetu papieskiego w okresie potrydenckim przyczynilo sie do umocnienia
rzymskiej teologii prymatu i nieomylnosci papieza. Coraz bardziej akcentowano zalezno$¢ Kosciota od jego widzialnej
glowy, a nie odwrotnie!.

Opierajac sie na objawieniu i na nieprzerwanej tradycji Sobér Watykanski I dogmatycznie stwierdzit nauke o nie-
omylnodci papieza w konstytucji Pastor aeternus®, wskazujac ze papiez jest wowczas nieomylnym nauczycielem, gdy
naucza ex catedra’!, czyli jako nauczyciel wszystkich chrzescijan, moca powagi apostolskiej podaje nauke wiary i oby-
czajéw dla catego Kosciota, a przyczyna sprawcza jest szczegdlniejsza asystencja Boza. Igancy Grabowski wskazuje, ze
nie maja cechy nieomylno$ci prywatne zdania papieza, a nawet orzeczenia urzedowe jezeli nie dotyczylyby wiary i
obyczajéow?2.

. Gerosa, Prawo Kosciota, s. 124.

2, Syryjczyk, Przepowiadanie Stowa Bozego i nauczanie katechetyczne wedfug norm nowego prawa koscielnego, [w:] Duszpasterstwo w Swietle nowego
Kodeksu Prawa Kanonicznego, red. J. Syryjczyk, Warszawa 1985, s. 128.

Bwm. Sitarz, Sfownik prawa kanonicznego, Warszawa 2004, s. 114-115.

YE. Tejero, Ksiega Il Nauczycielskie zadanie Kosciota, [w:] Kodeks Prawa Kanonicznego. Komentarz, red. P. Majer, Krakéw 2011, s. 580.

B, Grabowski, Prawo kanoniczne, Warszawa 1948, s. 193.

1 bk 22,32; P. Obiedzinski, Wfadza papieza i kolegium biskupdw w Kosciele: Natura teologiczna i wzajemne relacje w ujeciu ks. Piotra Semenenki CR,
Krakéw 2014, s. 172-173, por. P. Semenko, Kazanie o Papiezu jako podwalinie wiary to jest o jego nieomylnosci, [w:] O Papiezu, red. i ttum. M. Karas,
Krakéw 2006, s. 174-205; P. Semenko, O stosunku Episkopatu do Papieza (dodatek do nauki o nieomylnosci), [w:] O Papiezu, s. 248-255.

p, Obiedzinski, Wfadza papieza i kolegium biskupéw w Kosciele, s. 174, por., P. Semenko, O Papiezu jako podwalinie wiary, s. 180-181.

'8 p. Obiedzifiski, Wiadza papieza i kolegium biskupéw w Kosciele, s. 175, por. P. Semenko, Quid est Papa, s. 24-26, P. Semenko, O Papiezu jako podwalinie
wiary, s. 233-234.

¥ Ardusso, Magisterium Kosciota, s. 183.

% sacrosanctum Concilium Oecumenicum Vaticanum 1, Sessio 1V, 18.07.1870, Constitutio dogmatica | Pastor aeternus de Ecclesia Christi, [w:] H. Denzinger,
A. Schonmetzer, Enchiridion symbolorum, definitionum et declarationum de rebus fidei et morum [dalej: DS], red. P. Hinermann, Bologna 1995, nr 3050-
3075. Tekst polski: Ustrdj hierarchiczny Kosciota. Wybdr zZrédet, red. W. Kacprzyk, M. Sitarz, Lublin 2006, s. 17-23.

% 0 nauczaniu ex cathedra zob. szerzej P. Obiedzinski, Wtadza papieza i kolegium biskupdw w Kosciele, s. 192-195.

2|, Grabowski, Prawo kanoniczne, s. 193.
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Ojcowie Soborowi podczas Soboru Watykaniskiego I wskazali: ,,My zatem, wiernie zachowujac tradycje otrzymana
od poczatku wiary chrze$cijaniskiej, na chwate Boga, naszego Zbawiciela, dla wywyzszenia religii katolickiej i dla zba-
wienia narodéw chrzedcijaniskich, za zgoda $wietego soboru, nauczamy i definiujemy jako dogmat objawiony przez
Boga, ze gdy biskup Rzymu przemawia ex cathedra, to znaczy, gdy wykonujac urzad pasterza i nauczyciela wszystkich
chrzescijan, na mocy swego najwyzszego apostolskiego autorytetu okresla nauke dotyczaca wiary lub moralnosci obo-
wiazujaca caly Koscidt, dzieki opiece Bozej obiecanej mu w osobie $w. Piotra, wyrdznia sie ta nieomylnoécia, w jaka
boski Zbawiciel zechciat wyposazy¢é swéj Kosciét dla definiowania nauki wiary lub moralnosci. Dlatego takie definicje
biskupa Rzymu - same z siebie, a nie na mocy zgody Kosciota - sg niezmienialne. Gdyby za$ kto$, nie daj Boze, odwazyt
sie sprzeciwiad tej naszej definicji - niech bedzie wyklety”23.

Nieomylno$é w KPK’17

W KPK’17 wladza nauczania zostata okreslona w kan. od 1322 do 1408. W kan. 1323%* prawodawca wskazal, iz na-
lezy wierzy¢ wiara boska i katolicka w to wszystko co jest zawarte w Pi$mie Swietym i Tradycji, a co Koéciét badz uro-
czystym orzeczeniem, badz tez przez zwyczajne i powszechne nauczanie podaje do wierzenia jako przez Boga objawio-
ne. Uroczyste orzeczenie zgodnie z kan. 1323 § 2 byto wydawane przez sobdr powszechny oraz papieza przemawiajace-
go ex cathedra, czyli moca swojego najwyzszego urzedu. Za dogmatycznie okreslone nalezato uwazac to, o czym pod
tym wzgledem istnieje zupelna pewno$c¢®.

Zgodnie z KPK’17 nie wystarczyto jedynie uznawa¢ tego co Kosciét jako od Boga objawione podaje do wierzenia,
ale takze nalezy unikaé bledéw zblizonych do herezji. Wszyscy powinni stosowac sie do konstytucji i dekretéow, w kto-
rych Stolica Swieta napietnowata i zakazata btednych opinii2¢. Biskupi za$ czy to w roztaczeniu czy tez zebrani razem na
synodach partykularnych, nie s3 nieomylni w nauczaniu, jednakze w zaleznosci od papieza sa prawdziwymi nauczycie-
lami wiernych ich opiece powierzonych?”.

Nieomylno$é w KPK’83

Na Soborze Watykaniskim II Ojcowie Soborowi przypomnieli, ze nieomylnoscia cieszy sie na mocy swego urzedu
Biskup Rzymski, gtowa kolegium biskupéw, gdy jako najwyzszy pasterz i nauczyciel wszystkich wiernych, ktdry braci
swych umacnia w wierze, oglasza definitywnym aktem nauke dotyczaca wiary lub moralnosci. Orzeczenia papieza
stusznie sa nazywane okresleniami nie podlegajacymi dyskusji same z siebie, a nie na mocy zgody Kosciota, jako ze zo-
staty ogloszone z pomoca Ducha Swietego przyrzeczona mu w osobie $w. Piotra i dlatego nie potrzebuje niczyjej apro-
baty ani nie dopuszczaja odwotywania sie do niczyjego sadu. Wtedy bowiem Biskup Rzymski nie wyraza sadu jako
osoba prywatna, lecz jako najwyzszy nauczyciel Kosciota powszechnego, ktéremu przystuguje w szczegdlniejszy sposéb
charyzmat nieomylnosci samego Ko$ciota, wykltada lub bierze ja w obrone nauke katolickiej wiary?8.

Problematyka nieomylnosci zajeta sie Kongregacja Nauki Wiary w ogloszonej w 1973 r. deklaracji Mysterium
Ecclesia?®. Ukazanie w nowym $wietle przez Sobdr Watykanski II Magisterium Kosciota, stato sie przedmiotem publika-
cji teologéw, niektére zas z tych publikacji podwazaly nauke katolicka. Kongregacja Nauki Wiary odwolujac sie do
nauczania dwoch Soboréw Watykanskich, wyjasnita niektére prawdy dotyczace misterium Kosciota, ktére bylty kwe-
stionowane. W Deklaracji podkreslono, ze sam absolutnie nieomylny Bdg zechciat obdarzy¢ Kosciét, pewnym rodzajem
uczestnictwa w nieomylnoéci dotyczacej wiary i moralnodci, ktéra potwierdza sie, gdy caty Lud w sposéb pewny uznaje
jakas prawde dotyczaca doktryny®’. Autorzy Deklaracji przestrzegli przed relatywizmem dogmatycznym i falszowaniem
pojecia nieomylnosci3!.

2ps,nr 36.

** Codex luris Canonici Pii X Pontificis Maximi iussu digestus, Benedici PP. XV auctoritate promulgatus. AAS 9 (1917) pars I, 3-521 [dalej: KPK’17] kan. 1323
,»,§ 1: Fide divina et catholica ea omnia credenda sunt quae verbo Dei scripto vel tradito continentur et ab Ecclesia sive sollemni iudicio sive ordinario et
universali magisterio tanquam divinitus revelata credenda proponuntur. § 2: Sollemne huiusmodi iudicium pronuntiare proprium est tum Oecumenici
Concilii tum Romani Pontificis ex cathedra loquentis. § 3: Declarata seu definita dogmatice res nulla intelligitur, nisi id manifeste constiterit.”

BE Baczkowicz, Prawo kanoniczne. Podrecznik dla duchowieristwa, t. 2, Opole 1958, s. 469.

* KPK’17 kan. 1324: ,Satis non est haereticam pravitatem devitare, sed oportet illos quoque errores diligenter fugere, qui ad illam plus minusve accedunt;
quare omnes debent etiam constitutiones et decreta servare quibus pravae huiusmodi opiniones a Sancta Sede proscriptae et prohibitae sunt”. F.
Baczkowicz, Prawo kanoniczne, s. 469.

7 KPK’17, kan. 1326: ,Episcopi quoque, licet singuli vel etiam in Conciliis particularibus congregati infallibilitate docendi non polleant, fidelium tamen suis
curis commissorum, sub auctoritate Romani Pontificis, veri doctores seu magistri sunt”; F. Baczkowicz, Prawo kanoniczne, s. 471.

8 Sacrosanctum Concilium Oecumenicum Vaticanum I, Constitutio dogmatica de Ecclesia Lumen gentium, 21.11.1964, AAS 57 (1965) 5-67 [dalej: LG].
Tekst polski: Sobor Watykanski Il, Konstytucje, dekrety, deklaracje. Tekst polski, nowe tfumaczenie, Poznan 2002, s. 104-166, nr 75.

* sacra Congregatio Pro Doctrina Fidei, Declaratio Circa Catholicam Doctrinam De Ecclesia Contra Nonnullos Errores Hodiernos Tuendam, AAS 65 (1973)
396-408 [dalej ME]. Tekst polski: Z. Zimowski, J. Krélikowski, W trosce o petnie wiary. Dokumenty Kongregacji Nauki Wiary 1966-1994, Tarnéw 1997.

** ME, nr 2.

* ME, nr 5.
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Fundamentalng prawde o nieomylnosci Ko$ciota w postudze nauczania podaje kanon 749 KPK’83, w ktérym zosta-
ly wskazane warunki nieomylno$ci w nauczaniu®. Sy one zaczerpniete z Konstytucji Pastor aeternus oraz Konstytucji
Lumen gentiunr®. Papiez jest nieomylny w swoim nauczaniu, gdy sprawuje urzad najwyzszego pasterza i nauczyciela.
Nie ma charakteru nieomylnego nauczanie kierowane do grup partykularnych oraz nauczanie prywatne papieza, wyra-
zajace opinie lub omawiajgce jakie$ zagadnienie. Przedmiotem nauczania powinny by¢ objete sprawy wiary i obycza-
jow, jako objawione przez Boga. Papieska nieomylno$¢ dotyczy calego objawienia, czyli wszystkich prawd objawionych
odnoszacych sie do wiary i obyczajéw oraz doktryny gdzie prawdy te sa wyrazone. Papiez powinien glosi¢ swoja nauke
w sposob definitywny, jako obowigzujacy przedmiot wiary, czyli mie¢ intencje zdefiniowania dogmatycznie okreslone-
go nauczania. Nauczanie majace charakter zachety lub pobudzenia do osobistej refleksji nie jest gloszeniem nauki w
spos6b definitywny3+.

Zgodnie z kan. 749 § 2 KPK’83 nieomylnoscia w nauczaniu cieszy sie réwniez Kolegium Biskupéw w tacznosci z
papiezem, kiedy biskupi wypelniaja urzad nauczycielski zebrani na soborze powszechnym, gdy jako nauczyciele i se-
dziowie wiary i moralnoéci oglaszaja w sposéb definitywny catemu Ko$ciotowi nauke ktéra nalezy wyznawaé w spra-
wach wiary i obyczajéw; albo kiedy rozproszeni po $wiecie, zachowujac wezet wspélnoty miedzy sobg i z nastepca Pio-
tra, nauczajac razem z tymze Biskupem Rzymskim autentycznie w sprawach wiary i moralno$ci, wyrazaja jednomysl-
no$¢, ze co$ nalezy przyjacé jako definitywnie obowiazujace®. Doktryna ta z przyczyn zewnetrznych nie zostata zdefi-
niowana przez Sobér Watykanski I, znalazta sie jednak w nauczaniu Soboru Watykanskiego II3¢ pozostajac w zgodnosci
z wiarg Kosciota?”. Nauczanie Kolegium Biskupdéw musi speni¢ te same warunki co przedstawione powyzej nauczanie
papieza3®.

W Katechizmie Kos$ciota Katolickiego® zostalo umieszczone potwierdzenie i rozwiniecie dotychczasowej prawdy o
nieomylno$¢. Wskazano w nim, ze dla zachowania Ko$ciota w czystosci wiary przekazanej przez Apostotdéw, sam Chry-
stus, ktory jest prawda, zechciat udzieli¢ swojemu Kosciolowi uczestnictwa w swojej nieomylnosci*’. Urzad Nauczyciel-
ski Kosciola ma za zadanie czuwanie, by Lud Bozy trwat w prawdzie, ktéra wyzwala. Do wypelniania tej stuzby Chry-
stus udzielil pasterzom charyzmatu nieomylnosci w dziedzinie wiary i moralnosci. Realizacja tego charyzmatu moze
przybierac liczne formy*!. Nieomylnoscig z tytulu swego urzedu cieszy sie Biskup Rzymu, glowa Kolegium Biskupéw,
gdy jako najwyzszy pasterz i nauczyciel wszystkich wiernych Chrystusowych, ktéry braci swych umacnia w wierze,
ogtasza definitywnym aktem nauke dotyczaca wiary i obyczajéw. Nieomylno$¢ przystuguje takze Kolegium Biskupdw,
gdy wraz z nastepca Piotra sprawuje ono najwyzszy Urzad Nauczycielski, przede wszystkim na soborze powszechnym.
Taka nieomylnos¢ rozciaga sie na caty depozyt Objawienia Bozego*2.

Podsumowanie

Postannictwo nauczania zostalo dane Kosciotowi przez Jezusa Chrystusa. Kosciét depozyt wiary przekazany przez
Chrystusa ma przechowywac, strzec przed btedami oraz szerzy¢ znajomoséci wiary na calym $wiecie. Fundamentalng
prawda wiary katolickiej jest dogmat o nieomylnosé Kosciota w postudze nauczania. Papiez jak i kolegium biskupéw w
facznosci z nim sa podmiotami autentycznego nauczania doktryny wiary i obyczajéw. Pomimo, iz nieomylno$¢ papieza
zostata ustanowiona przez Chrystusa nie brakowato jej przeciwnikéw. Dlatego tez Sobér Watykariski I opierajac sie na
objawieniu i na nieprzerwanej tradycji dogmatycznie stwierdzit nauke o nieomylnosci papieza dla ochrony, bezpieczeni-
stwa i rozwoju Ludu Bozego. Prawodawca w KPK’17 wskazal, iz uroczyste orzeczenie byto wydawane przez sobdr po-
wszechny oraz papieza przemawiajacego ex cathedra, czyli moca swojego najwyzszego urzedu, za$ za dogmatycznie
okreslone nalezalo uwazad to, o czym pod tym wzgledem istnieje zupetna pewno$¢. Ojcowie Soborowi na Soborze W a-
tykanskim II przypomnieli, ze nieomylnoscia cieszy sie na mocy swego urzedu Biskup Rzymski, oraz kolegium bisku-

2, Syryjczyk, Przepowiadanie Stowa Bozego i nauczanie katechetyczne, s. 128.

3 LG, nr 25.

ME, Tejero, Ksiega Il Nauczycielskie zadanie Kosciota, s. 581.

* KPK’83, kan. 749 § 2.

*® |G, nr 25: ,Nieomylnos$¢ obiecana Kosciotowi przystuguje takie kolegium biskupéw, gdy wraz z Nastepcy Piotra sprawuje ono najwyzszy urzad
nauczycielski. Orzeczeniom tym nie moze nigdy zabrakng¢ zgody Kosciota, a to z powodu dziatania jednego i tego samego Ducha, dzieki ktéremu to
dziataniu cata trzoda Chrystusowa utrzymuje sie w jednosci wiary i czyni w niej postepy. Kiedy zas czy to Biskup Rzymski, czy kolegium biskupie razem z nim
wydaja jakie$ ostateczne orzeczenie, czynig to zgodnie z samym Objawieniem, przy ktérym wszyscy majg obowigzek trwac i do ktérego maja sie stosowac.
Objawienie to podane na piSmie lub droga Tradycji, jest przekazywane w catosci dzieki prawowitej sukcesji biskupiej, a przede wszystkim staraniem samego
Biskupa Rzymu. Dzieki $wiattu Ducha prawdy jest ono w Kosciele $wigcie strzezone i wiernie podawane. Zgodnie za$ ze spoczywajagcym na nich
obowigzkiem i powaga sprawy papiez i biskupi pilnie doktadaja staran, stosujgc odpowiednie $rodki, aby badaé je jak nalezy i wyraza¢ w sposéb
odpowiedni, nie otrzymujg natomiast zadnego nowego objawienia publicznego, ktére by nalezato do boskiego depozytu wiary.”

¥ E. Tejero, Ksiega Ill Nauczycielskie zadanie Kosciota, s. 581.

% Tamze.

* catechismus Catholicae Ecclesiae, LEV 1997 [dalej: KKK]. Tekst polski: Katechizm Kosciota Katolickiego, Poznarn 2012.

“O KKK, 889.

L KKK, 890.

*2 KKK, 891.
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péw w lacznosci z papiezem. Warunki nieomylnego nauczania zostaly wprost wskazane przez prawodawce w KPK’83.
Kazdy wierny ma obowiazek przyja¢ wiara Boska i katolicka to wszystko co zostalo objawione przez Boga i jest w Ko-
ciele wiernie przechowywane i wykladane oraz jest nauczane i wyjasniane przez zywy Urzad Nauczycielski,
a zwlaszcza przez Pasterza catego Ludu Bozego.

* %k ¥

INFALLIBILITY IN TEACHING IN THE LIGHT OF THE CODE OF CANON LAW OF 1917
AND OF CANON LAW OF 1983

Explanation of infallibility in teaching requires bringing the issues of teaching in the Church and the concept of
Papal infallibility. The dogma of Papal infallibility was adopted at the Second Vatican Council and in the Constitution
Pastor aeternus. Were there indicated terms and conditions to be met by the teaching of the Bishop of Rome, that en-
joyed an attribute of infallibility. In the Code of Canon Law of 1917 in the context of the teaching has been referred to
formal judgment issued by the Pope or Ecumenical Council. Vatican II pointed to the terms of the infallible teaching,
and identified the criteria to be met by the teaching college of bishops to also enjoyed an attribute of infallibility. In the
Code of Canon Law of 1983, a lawmaker in the can. 749 pointed out conditions which determine the infallibility of the
teaching of the Pope and the college of bishops based on the teaching of Vatican I and Vatican II in this matter.
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Mateusz Fafara

STANOWISKO I NAUCZANIE PAPIEZY WZGLEDEM WYBRANYCH IDEOLOGII
I DOKTRYN POLITYCZNYCH

Wstep

Papiez Franciszek podkreslat, ze dobry katolik bierze aktywny udziat w zyciu politycznym oraz stuzy swoimi ide-
ami i pomystami. Papiez o$wiadczyl, ze nauka spoteczna Kosciota glosi, iz polityka nalezy do jednych z wazniejszych
mitodci, poniewaz stuzy wspdlnemu dobru i nie mozna umywac rak od spraw spotecznych!.

Obowigzujacy Kodeks Prawa Kanonicznego z 1983 r. glosi, ze Biskup Rzymski sprawuje najwyzsza wiadze w Ko-
Sciele oraz zlaczone z nim jako glowa Kolegium Biskupéw. Kodeks Prawa Kanonicznego méwi, ze wiadza papieza jest
najwyzsza, pelna, bezpoérednia, a powszechne zwierzchnictwo kazdorazowego papieza jest nazywane prymatem. Pry-
mat ten nadat Chrystus, ktéry po zmartwychwstaniu zlecit Piotrowi i apostotom, aby krzewili Ko$ciét. Kazdy ustano-
wiony Biskup Rzymski jest nastepca $w. Piotra, za$ biskupi staja sie nastepcami apostotéw?. Nalezy dodac, ze spojrzenie
papiezy na polityke jest o tyle wazne, poniewaz osoba papieza to co$ wiecej niz stanowisko jakiego$ prezydenta w da-
nym panstwie. Papiez jest nie tylko biskupem Rzymu, zwierzchnikiem Ko$ciota katolickiego, glowa Stolicy Apostolskiej
i suwerenem panstwa Watykan. Stolica Apostolska i Watykan mimo odrebnosci podmiotowej sa ze soba ztaczone osoba
papieza, ktdry jest gtowa panstwa Watykanskiego® oraz jak wcze$niej wspomniano namiestnikiem Chrystusa na Ziemi,
nastepca sw. Piotra.

Doktryna jest to mysl usystematyzowana, ktéra sklada sie z teorii, twierdzen, hipotez wspartych przez uzasadnie-
nia, z ktérych to wylania sie wizja spolecznego porzadku. Ideologia za$ to zesp6t pogladdw, ktére to staly sie doktryna,
zeby mdc nastepnie stuzy¢ ruchowi socjalistycznemu, w szczeg6lnosci za$ politycznym partiom, za uzasadnienie ideowe
praktyki politycznejt.

Celem pracy jest przedstawienie stanowiska papiezy wzgledem socjalizmu i jego odtaméw, kapitalizmu i nazizmu
niemieckiego, poniewaz te nurty a raczej ich zmanipulowany obraz czesto przejawiaja sie¢ w codziennym zyciu spotecz-
nym.

Stanowisko papiezy wzgledem socjalizmu

Socjalizm z jezyka tac. oznacza sociare Yaczy¢, socialis spoteczny®. Koncepcje ,,mys$li socjalistycznej” rozumiemy ja-
ko doktryny, teorie badz poglady socjalistyczne, ktére pojawiac zaczety sie na poczatku XIX i XX wieku, jak np. utopij-
ny socjalizm, marksizm, komunizm, demokratyczny socjalizm. Ruchy polityczne bedace inspirowane przez socjali-
styczna mys$l wykazuja cechy wspdlne jak chociazby negatywny stosunek do kapitalistycznego ustroju i dazenie wedlug
ich wizualizacji do o wiele lepszego porzadku spolecznego. Porzadkiem tym miat zosta¢ socjalizm, opierajacy sie w
swojej istocie na kolektywizmie. Jest on mysla opozycyjna do porzadku liberalnego, opartego w swojej istocie na indy-
widualizmie®.

W encyklice Quanta cura i Syllabus papiez Pius IX zalicza m.in. socjalizm i komunizm jako doktryny ustosunko-
wane wrogo do Kosciota’. Leon XIII w encyklice Rerum novarum, zaznacza, ze socjalisci charakteryzuja sie tym, zeby
wlasno$¢ prywatna zostata zniesiona. Zastgpiona zosta¢ powinna wspdlnym posiadaniem wszystkich débr, ktérym to
mieliby zarzadzaé naczelnicy gmin badz kierownicy paristw. Taka zmiana posiadania prywatnego na wspdlne w mysli
socjalistow przyczyni sie do umniejszenia zla. Jak stusznie podkreélit to papiez Leon XII, takie rozwiazanie przyniesie
jedynie w ostatecznosci negatywny skutek bedac nurtem niesprawiedliwym, poniewaz w istocie poszkodowani beda
wlasciciele majacy prawo posiadania do danej rzeczy. Leon XIII postrzega w swojej mysli, ze impulsem wewnetrznym,
ktéry w swej sile pobudza osobe pracujaca jest zysk i posiadanie materialne tylko i wylgcznie na swoja wlasno$é. Papiez
zaznacza, ze pracownik wykonuje swoja prace w celu uzyskania $rodkéw potrzebnych do zycia posiadajac przy tym
prawo do zaplaty oraz do peinej dyspozycji korzystania z otrzymanych srodkéw do uzycia ich wedlug wlasnego uzna-

! http://www.radiomaryja.pl/kosciol/papiez-dobry-katolik-miesza-sie-do-polityki/ (dostep 16.09.2014).

% T. Pawluk, Prawo Kanoniczne wedtug Jana Pawta Il, t. 2, Lud Bozy jego nauczanie i uswiecanie, Olsztyn 1986, s. 111-112.

dw. Goralczyk, S. Sawicki, Prawo miedzynarodowe publiczne w zarysie, Warszawa 2011, s. 139.

‘M. Bebenek, Socjalizm, [w:] Doktryny polityczne XIX i XX wieku, red K. Chojnicki, W. Ciembroniewicz, Krakéw 2000, s. 205-206.
® Encyklopedia Katolicka, t. 18, Lublin 2013, s. 487.

e Doktryny polityczne XIX i XX wieku, red K. Chojnicki, W. Ciembroniewicz, Krakéw 2000, s. 205.

7 Encyklika Quanta cura i Syllabus papieza Piusa XI, Komoréw 1998, s. 45-46.
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nia. Pracownik, ktéry zarobione dobra oszczedza, a nastepnie nabywa za to ziemie, to woéwczas ziemia nabyta bedaca
owocem jego pracy powinna pozostawa¢ wlasnoscig tej osoby, poniewaz nabycie jej jest owocem pracy pracownika. Na
takim stanie rzeczy polega prawo wiasnosci. W ocenie papieza Leona XIII zmiana wtasnosci posiadania z prywatnego na
wspdlne pogorszy znacznie warunki zycia oséb pracujacych, poniewaz odbierze pracownikom mozliwosé swobodnego
uzywania swojego wynagrodzenia na dowolne cele oraz mozliwos¢ powiekszania majatku i polepszania statusu zycia
rodzinie®. Pius XI w Encyklice Quadragesimo anno okresla socjalizm jako gorszy od choroby, ktéra moze przyprawic¢
spoleczno$¢ o rézne niebezpieczenstwa’. Socjalizm za czaséw Piusa XIII nie byt juz tak samo jednolity za Leona XIII.
Rozpadt? sie on, bowiem na dwa kierunki zwalczajace si¢ wzajemnie. Zaréwno jeden jak i drugi kierunek maja w sobie
charakter wrogi chrzeécijanstwu. Pierwszy kierunek socjalistyczny poszedl w strone komunizmu, stawiajac sobie cele,
do ktérych dazy w sposéb jawny, otwarty, uzywajac przy tym wszelkich srodkéw. Za cel gléwny grupa ta uznata cat-
kowite zniesienie wlasnosci prywatnej oraz bardzo ostra walka klas, nie szanujac w zaden sposéb niczego. Reprezentan-
ci tego kierunku w momencie przejecia wladzy okazuja ogromne okrucienstwa, nieludzko$¢. Dowodem tego sa ogrom-
ne zniszczenia, jakie miaty miejsce we wschodniej Europie i Azji. Ten nurt socjalizmu jest zacieklym przeciwnikiem
$wietego Kosciota Katolickiego i Boga samego!?, Stwércy rzeczy widzialnych i niewidzialnych. Drugi kierunek jest
umiarkowany, ale zachowat on wciaz nazwe socjalizmu. Kierunek ten wprowadza pewne zlagodzenie w stosunku, co
do catkowitego zniesienia prywatnej wlasnosci i walki klas. W tej koncepcji walka z wlasnosécia prywatna ogranicza sie
do walki z przewaga spoteczng a wywieranie takiego wptywu jest w kompetencjach wladzy panstwowej!!. W ocenie
papieza socjalizm stoi w niezgodzie z dogmatami Kosciota katolickiego, poniewaz skutki oddziatywania socjalizmu na
spoteczenistwo odbiegaja dos¢ znacznie od prawdy chrzescijariskiej!?. Pius XI podkresla, zZe jednoczesnie bycie dobrym
katolikiem i prawdziwym socjalista to pojecia, ktére sa z soba sprzeczne wewnetrznie. Zaznacza rowniez, ze rzecza
smutng i bolesng jest fakt, ze sa katolicy, ktérzy wstapili w szeregi socjalistyczne!3. Papiez Pius XI w encyklice Divini
redemptoris zaznacza, ze komunizm zawiera w sobie btedna idee wyzwolenia, a ideat sprawiedliwo$ci, réwnoéci i bra-
terstwa, jaki przedstawia jest blednym mistycyzmem, ktéry daje spoleczeristwu ztudne obietnice, wmawiajac ludziom,
ze komunizm przyczyni sie do postepu gospodarczego. Komunizm odrzuca idee Boga odwiecznego, a swoje dziatanie
okresla, jako stuzbe dla tzw. postepu ludzkosci. Z kolei sity, ktdre beda chcialy sie przeciwstawialy temu dziataniu nale-
zy traktowad, jako wrogdéw rodzaju ludzkiego't. W Divini redemptoris poddat krytyce komunizm, a zwlaszcza jego
historyczny i dialektyczny materializm, indoktrynacje ateizmu oraz zniewolenie ludzi'®. Papiez Pawet VI w liscie apo-
stolskim Octogesima adveniens ocenil w sposéb krytyczny marksizm, przestrzegajac jednoczesnie, ze idea walki klaso-
wej prowadzi do ustroju totalitarnego oraz do spoteczenistwa, ktére opierac sie bedzie na przemocy. Papiez Jan Pawet II
w encyklice Centessimus annus ocenit krytycznie marksizm w jego aspekcie doktrynalno-teologicznym, historycznym
oraz spoleczno-ekonomicznym, stwierdzajac, ze bledy marksizmu to wynik falszywej koncepcji czlowieka. Jan Pawet I
zawarl swojg krytyczng ocene marksizmu w Dives in misericordia, przeciwstawiajac sie w niej zabijaniu, pozbawianiu
wolnosci oraz elementarnych ludzkich praw w imie tzw. klasowej sprawiedliwoscil®. W ocenie Jana Pawta II podsta-
wowy blad socjalizmu posiada podloze antropologiczne. Wedlug socjalizmu dobro jednostki urzeczywistni¢ mozna z
wylaczeniem samodzielnego wyboru jednostki. W takiej postawie zanika pojecie osoby, bedacej samodzielnym podmio-
tem decyzji moralnych, ktéry podejmujac samodzielne decyzje przyczynia sie do tworzenia porzadku spotecznego!’.
Papieze mieli od samego poczatku podejscie negatywne do socjalizmu z powodu stosunku socjalizmu do wiasnosci pry-
watnej oraz podejscia ideologicznego wrogiego do wiary chrzescijaniskiej. Papieze w dokumentach spotecznych zazna-
czali réznice miedzy komunizmem i socjalizmem, przestrzegajac jednoczesnie przed pokusom ulegania iluzji atrakcyj-
noéci ruchéw socjalistycznych, inspirowanych zwlaszcza przez ideologie, ktérych nie bedzie mozna pogodzi¢ sie z wia-
ra chrzescijariska!®.

Papieze a kapitalizm

Jest to doktryna ekonomiczna otwartego i wolnego rynku. Ideologia wolnokonkurencyjnego kapitalizmu, tzw. ka-
pitalizm klasyczny gloszony przez A. Smitha (Badania nad naturg i przyczynami bogactwa narodow) oparty jest na te-
zie, ze wlasnos¢ prywatna débr kapitatowych jest w stanie umozliwi¢ maksymalne zwiekszenie efektywno$ci makrosys-

& Leon Xll, Rerum novarum, [w:] Encykliki spofeczne Kosciota Katolickiego, red. J. Lipniak, Swidnica 2005, s. 13-14.
° Encykliki spofeczne Kosciota Katolickiego, Swidnica 2005, s. 174.

' Tamze, s. 210-211.

" Tamze, s. 211-212.

2 pius Xl, Quadragesimo anno, [w:] Encykliki spofeczne..., s. 95.

B Tamze, s. 97-98.

" Encykliki spotfeczne..., s. 343.

1 Encyklopedia Katolicka, t. 18, Lublin 2013, s. 488.

' Tamze.

7 7. Wtadek, Wiasnos¢ prywatna w doktrynie spotecznej Kosciota Katolickiego XX wieku, Warszawa 2012, s. 213.
'8 K. Befch, Katolicka nauka spofeczna, Kielce 2007, s. 139-140.
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temu gospodarczego poprzez ciagle inwestowanie oraz akumulacje!®. Smith w gruncie rzeczy nie postugiwat sie okre-
$leniem ,kapitalizm”, ale uzywat okreslenia ,system naturalnej wolnosci”. A. Smith uwazal, ze prowadzone w sposéb
wlasciwy jednostkowe interesy przyczyniac sie beda do budowania dobra powszechnego, a wiec w jego ocenie istnieje
bezkonfliktowos¢ pomiedzy interesem jednostkowym a zbiorowym?.

Reasumujac w najprostszym rozumieniu kapitalizm to system, w ktdrym istnieje wlasnos¢ prywatna i stosunkowo
wolny rynek. W tym systemie zaklada sig, ze pracownicy beda zatrudniani w znaczacej ilosci przez pracodawcdéw pry-
watnych, ktérzy beda zajmowac sie produkcja réznych ddébr sprzedajac je nastepnie z zyskiem. Kapitalizm tak jak inne
systemy polityczno-ekonomiczne ma swoja ideologie oraz teorie ekonomiczng. Teoria kapitalizmu poczatkowo ozna-
czata wolny rynek matych i érednich przedsiebiorstw, ktére zatrudnialty pracownikéw, ktérzy za najnizsza mozliwa
cene wytwarzali maksymalng produkcje. W czasach obecnych kapitalizm jest skoncentrowany na dwdéch ideach, pro-
dukgcji ukierunkowanej na osiagniecie zysku i wlasnosci prywatnej bedacej czesciowo kontrolowang przez panstwo?!.

Geneza kapitalizmu siega do czaséw panowania monarchii absolutnych. Doktrynie tej najbardziej sprzyjajacym
ustrojem okazala sie jednak demokracja. Spowodowata ona ewolucje kapitalizmu poprzez upowszechnienie sie praw
politycznych. W nastepstwie prawo pozytywne w XIX w. w Europie stalo sie dla stosunkéw gospodarczych regulato-
rem, wkraczajac w sfere prawa wlasnosci ograniczajac przy tym w pozytywny sposéb uprawnienia, ktére z tego wypty-
waja (rozporzadzania, zarzadzania i czerpania dochodu).

Procesy zachodzace w ramach demokratyzacji i ograniczania gospodarki wolnorynkowej stworzyly mechanizmy,
ktére chronily kapitalizm przed jego wynaturzeniami np. w postaci monopolizacji rynkéw ( ustawodawstwo antymo-
nopolowe) fagodzac nastepstwa kryzyséw cyklicznych ( centralne banki narodowe, nadzér bankowy, nadzoér nad giet-
da)??. W opinii niektérych takie dziatanie hamuje rozwdj gospodarczy i powoduje regres.

W spotecznym nauczaniu Kosciota ze wzgledu na wieloznaczno$¢ rozumienia stowa kapitalizm jest mowa bardziej
o kapitalistycznym sposobie gospodarowania, ktéry warunkuje ksztalt tadu spolecznego, w ktdrym praca i kapitat sa
skazane na siebie w taki sposob, zZe istniejg dwie rdzne grupy osob, z ktorych jedna wkitada tylko kapital druga tylko
prace, przy czym caly proces produkcji jest organizowany I kierowany przez tych, ktorzy wiozyli do tego procesu kapi-
tal. W pierwotnej formie w XIX wieku kapitalizm przyczynit sie do powstania tzw. robotniczej kwestii spotecznej i
klasowej spoteczenstwa, ktéry sktadat sie z nie duzej liczby wiascicieli, a wiec oséb majacych kapital, ktére skupiaty
wokot siebie caly majatek i duzej liczby robotnikéw oraz ich rodzin, ktére nie byly w posiadaniu prawie zadnej wiasno-
$ci, tzw. proletariat. Nauczanie Kosciota w kwestiach spotecznych docenialo ogromne znaczenie wlasnosci prywatnej i
wolnego rynku, ktéry umozliwiat skutecznie wykorzystanie rozmaitych zasobéw i zaspokojenie potrzeb, uznajac petne
prawo wiasciciela danego kapitatu do zysku. Nie odrzucat Ko$ciét kapitalizmu, ale domagat sie przeprowadzenia zasad-
niczych reform kapitalizmu?3.

Leon XIII w encyklice Rerum novarum nie postuguje sie terminologia kapitalizmu, to jednak traktuje 6wczesny
istniejacy kapitalizm, jako naturalny system i generalnie stuszny. Leon XIII zaznacza, ze istniejacy wédwczas kapitalizm
powinien ulec przemianom, a konkurujacy wéwczas z nim socjalizm jest w samej swojej istocie ztym systemem, pod-
kreslajac, ze socjalizm w rezultacie przyczyni sie do rozbicia spoleczenstwa przynoszac samym robotnikom szkode, a na
wlascicielach prawnych zastosuje ,swoisty gwatt”. Socjalisci oszukuja spoteczenistwo obiecujac utopijny $wiat i sprowa-
dzg duzo wieksze nieszczescia na spoteczenistwo niz te, ktdre miaty miejsce?.

Encyklika Piusa XI Quadragesimo anno powstala w 1931 roku. Zdarzeniem najwazniejszym, jaki towarzyszyt jej
powstaniu byla sytuacja gospodarcza na swiecie, a wiec tzw. Wielki Kryzys, ktéry dotknat przede wszystkim Europe i
USA. Pius XI uzyt sformutowania, ze ,,cale zycie stato sie straszliwie twardym, bezlitosnym i brutalnym” a wolna kon-
kurencja niebedaca niczym ograniczona moze prowadzi¢ do wrecz despotycznej wiadzy plutokracji?>.

Jeden z najwiekszych papiezy w historii Jan Pawet II bardzo przychylnie odnosi sie do kapitalizmu, jezeli przez
kapitalizm ,,okreéla si¢ system ekonomiczny, ktdry uznaje zasadniczg i pozytywna role przedsiebiorstwa, rynku, wia-
snosci prywatnej i wynikajacej z niej odpowiedzialnosci za $rodki produkcji, oraz wolnej ludzkiej inicjatywy w dziedzi-
nie gospodarczej”?.

W Centesimus annus papiez Jan Pawel II ostrzega przed niebezpieczeristwem rozpowszechnienia sie tzw. ideologii
leseferystycznej, poniewaz ideologia ta uchyla si¢ w swojej istocie od rozpatrzenia probleméw ubdstwa, wyzysku, badz

19 Encyklopedia Katolicka, t. 8, Lublin 2000, s. 655.

* Encyklopedia Katolicka, t. 18, s. 441.
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2 Stownik historii doktryn politycznych, t. 3, red. M. Jaskdlski, Warszawa 2007, s. 224.
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tez alienacji pozostawiajac, ich rozwiazanie swobodnej grze sit rynkowych, a takze przed absolutyzacja zysku lub tez
dominacjg bezwzgledna kapitatu.

Jan Pawet II ostrzega, aby nie sprowadzac¢ samego cztowieka i ludzkiej pracy do poziomu zwyklego towaru oraz
przed tym, zeby pamietad, ze cztowiek to podmiot. Nalezy réwniez pamietad, ze czlowiek, ktory troszezy sie jedynie o
to, zeby mie¢ i uzywac, nie bedzie zdolny do opanowywania wiasnych namietnosci, instynktéw, a takze do podporzad-
kowania sobie ich przez postuszenstwo prawdzie i nie moze czu¢ sie wolny i by¢ wolny, poniewaz warunkiem podsta-
wowym wolnosci jest postuszenstwo prawdzie o Bogu oraz o cztowieku. Jan Pawet II spostrzega, ze zagrozeniem dla
jednostki ludzkiej i spoteczenistwa w sferze ekonomii i polityki jest catkowita absolutyzacja wiasnosci i wolnosci gospo-
darczej?’.

Stanowisko papiezy wzgledem niemieckiego narodowego socjalizmu

Narodowy socjalizm zostat uformowany w 1919 r. w Niemczech. Poczatkowo niemiecki narodowy socjalizm po-
kazywat sie, jako odpowiedZ na miedzynarodowy socjalizm. Odwotywat sie do tych grup, ktére po zaznanej klesce
pierwszej wojny $wiatowej nie wyobrazaty sobie innego rzadu niz takiego, ktéry miat zosta¢ zorganizowany na podsta-
wie koncepdji socjalistycznych i nacjonalistycznych. Elementy socjalistyczne przejawialy sie m.in. poparciem dla szero-
kiego programu opieki spolecznej, gospodarki mieszanej oraz klasy rzadzacej, ktérej to rzady zastgpione miaty zostac
rzadami przywddcy?.

Nazizm socjalistyczny odnosi sie do tych wszystkich kierunkéw socjalistycznych, ktére wyrosty na podiozu nacjo-
nalistycznym. Nazizm Cieszyt sie zaufaniem wiekszosci spoteczeristwa niemieckiego zwlaszcza przed wybuchem II
wojny $wiatowej. Przyczyna takiego poparcia byla likwidacja bezrobocia, korzysci socjalne, polityczna perspektywa
emancypacji Niemiec oraz btyskawiczne zwyciestwa III Rzeszy. Po II Wojnie Swiatowej, Wojskowy Trybunat Norym-
berski skazat przywddcow nazistowskich na $mierc¢ oraz na kary wiezienia. Ruch narodowo-socjalistyczny zwtaszcza po
1933 r. stosowat terror zaréwno wzgledem przeciwnikow politycznych jak réwniez oséb pochodzenia zydowskiego,
ktérych starano sie zmusi¢ do opuszczenia Rzeszy, przy czym byli zobowiazani zostawi¢ w Rzeszy znaczaca cze$¢ swo-
jego majatku?’.

W latach formowania sie nazizmu papiezem byt Pius XI. Sprawowat swoj pontyfikat papieski w latach 1922-1939.
Jednym z wazniejszych probleméw jaki absorbowat tego papieza byla kwestia panstw totalitarnych. Podejmowat on
wiele préb, zeby wptynac¢ na sowieckie wiladze, aby zaprzestaly prze§ladowan chrzescijan. Niestety, jego préby nie
przyniosly zadnego wymiernego skutku. Z tego tez powodu w swojej encyklice z 1937 r. Divini redemptoris potepit on
komunizm. Lekajac sie komunizmu i ufajagc zapewnieniom Hitlera zawart z nazistowskimi Niemcami w 1933 r. konkor-
dat. Wydarzenie to przyhamowato opozycje katolicka w Niemczech i na jaki$ czas wzmocnit autorytet rezimu. Z powo-
du rosnacego ucisku w Niemczech Pius XI zdecydowat sie skierowac¢ do wiadz niemieckich w latach 1933-1936 noty
protestacyjne, a w 1937 r. zazadal, zeby ze wszystkich ambon zostata odczytana encyklika Mit Brennender Sorge, piet-
nujaca hitleryzm jako ideologie wroga chrzescijafistwu oraz potepiajaca wielokrotne tamanie zasad konkordatu®. Papiez
21 IIT 1934 r. nakazat Swietemu Oficjum, (obecnie jest to Kongregacja Nauki i Wiary), przygotowanie potepienia nazi-
stowskiej ideologii3! w sposéb oficjalny.

Papiez Pius XI w Encyklice Mit Breennender Sorge pisze o potozeniu i sytuacji Kosciota Katolickiego w Rzeszy
Niemieckiej, a zwlaszcza na samym poczatku juz podkresla uciemiezenie Katolik6w32. Biskup Rzymu pietnowat zarow-
no nazizm jak i bolszewizm. Stolicy Apostolskiej udato sie uchronic¢ katolikéw niemieckich m.in. przez podpisanie kon-
kordatu, ktéry dawat watykanskiej dyplomacji narzedzia, zeby mdc, chociaz oddziatywaé w jaki$ sposéb na polityke
wyznaniowg panstwa niemieckiego. Krok ten przyczynit sie do ostabienia represji wzgledem Kosciota i chrzescijaiistwa.
Represje, jakie stosowata wiadza niemiecka wzgledem Kosciota to m.in. rozwiazanie stowarzyszen katolickich, w tym
rowniez Akcji Katolickiej, aresztowania dziataczy $wieckich i setki kaptanéw. Czes$¢ zostata osadzona w Dachau. Wype-
dzano zakonnice ze szpitali publicznych, zastgpiono sakrament chrztu $wieta germarnska ceremonia, w czasie, ktorej
matki dzieci skiadaly przysiege, ze dziecko bedzie wychowywane w wierze narodowosocjalistycznej”, itd. Mozna po-
wiedzied, ze polityka, jaka prowadzit Kosciét mogta ulzy¢ doli podbitym narodom, zwlaszcza zydom i katolikom. Warto
doda¢, ze odmienne uktady panowaty w relacji Watykanu z bolszewicka Rosja, a od 1922 r. z ZSRR. Stolica Apostolska
formalnie jak i skrycie prébowata nawigzaé stosunki, Lenin i Stalin nie byli zainteresowani utrzymywaniem stosunkéw
dyplomatycznych z Watykanem. Ostatecznie ludzie Koéciota oraz struktury koscielne zostaty zlikwidowane catkowi-
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cie3? na terenach ZSSR w latach 30. Kolejnym papiezem zostat Pius XII. Wybrany na papieza w 1939 r., rozpoczat sw¢j
bardzo trudny pontyfikat w przededniu wybuchu II wojny $wiatowej*4. Okre$lano go czesto papiezem pokoju. Stosowat
dyplomatyczne zabiegi, przez ktére prébowat nie dopusci¢ do wybuchu II wojny swiatowej. W tym celu zwotat konfe-
rencje miedzynarodows, zeby rozstrzygnaé¢ metodami pokojowymi rézne problemy. Wygtlosit réwniez apel radiowy, w
ktérym wzywat $wiat, aby ten powstrzymal si¢ od wojny, a nastepnie starat si¢ ustrzec przed tym Wtochy. Zadnego z
tych wyznaczonych celéw nie udato mu sie osiagnad. Jednak jego obecno$¢ i wysitki sprawily, ze miasto Rzym bylo
traktowane jako miasto otwarte®.

Wielki papiez Pius XII w czasach okrutnych totalitaryzméw i II wojny $wiatowej podejmowat rézne kroki dyplo-
matyczne w celu zakoniczenia wojny, ztagodzenia jej, badz ocalenia istnienia ludzkiego. Pius XII nie byt w zaden sposéb
ani ,papiezem Hitlera” ani obojetny wobec tragedii zydéw. Posiadat wyczerpujace informacje na temat losu zydéw,
uwazal, ze podejmujac dziatania zakulisowe osiagnie znacznie wiecej niz przez gto$ne protesty. Odrzucit prosby Adolfa
Hitlera o uznanie wojny ze ZSRR za antybolszewicka krucjate3®. Pius XII miat jednoznaczne stanowisko wzgledem
bolszewikéw, uznajac ich za najgorszego wroga Kosciola, ale nie jedynego, poniewaz nazizm prowadzit réwniez prze-
$ladowania wzgledem Kosciota a swastyka to nie krzyz krucjaty. Pius XII nie zmieniat bardzo negatywnego stosunku
wzgledem natury komunizmu, to réwniez uwazat, Ze nazizm jest takze zagrozeniem dla ludzkosci®.

Pontyfikat Piusa przypadt na lata 1939-1958. Po émieci tego wybitnego papieza i dyplomaty wyrazali sie znani w
$wiecie politycy. Prezydent USA Eisenhower powiedzial: ,Po $mierci Papieza Piusa XII $wiat stat sie ubozszy”. Z kolei
6wczesna minister spraw zagranicznych Izraela Golda Meir napisata: ,Nasze czasy staty si¢ bogatsze dzieki temu gloso-
wi, méwiacemu donoénie o wielkich prawdach moralnych, ponad zgietkiem toczacego sie konfliktu. Optakujemy wiel-
kiego stuge pokoju™?. Rzetelne badania, jakie zostaly przeprowadzone, potwierdzily w szczegélnosci, ze byt wielkim
dobroczytica Zydéw oraz okazywat wyrazy sympatii do niemieckich katolikéw3?.

Zakoriczenie

Papieze wyrazali swoje stanowisko czesto przez encykliki. Doktrynalne znaczenie konkretnej encykliki uzaleznio-
ne jest wilasciwie od jej adresatdéw, rodzaju, znaczenia wagi poruszanych probleméw, zaakceptowanie danej doktryny
badz konkretnych rozstrzygnie¢. Mozna powiedzie¢, ze encyklika ma na celu utrzymanie w Kosciele jednosci wiary,
wyjasnia¢ kwestie sporne oraz wskazywac wilasciwa droge dla rozwoju doktryny chrzescijariskiej*’. Stanowisko papiezy
wzgledem socjalizmu, komunizmu i nazizmu niemieckiego wydaje sie by¢ jednoznacznie krytyczne. W kapitalizmie
papieze doceniali wolnos¢ ludzkiej inicjatywy w dziedzinie gospodarczej i wlasnos$é prywatna, jednak Jan Pawet II pod-
kreslat, ze warunkiem podstawowym wolnosci jest postuszenistwo wzgledem prawdy o Bogu i o cztowieku.

*® ok ok

THE POSITION AND TEACHING THE POPES WITH REGARD TO CHOSEN IDEOLOGIES
AND POLITICAL DOCTRINES

The Social Teaching of the Popes refers, among others to ideological, legal, political, social and religious issues.
They often expressed their approach by the encyclical. The Pope's authority in the Church is supreme, full, immediate.
Universal authority of the Pope is called primacy. It is worth noting that the social teaching did not offer any unique
and equitable legal system, economic or political. Popes just reminded that reality should be based on the law that
comes from God. The authority can not act contrary to God's law. Material prosperity is not the ultimate goal of man.
Discussed subjects are intended to bring closer thoughts of particular popes terms of ideologies and doctrines. It is as-
sumed that nowadays their social teaching can serve as a signpost in a changing world.

3 ). Zaryn, Pius Xil wobec kwestii polskiej (1939-1945) — gtos w dyskusji, [w:] Pius X Papiez w epoce totalitaryzmoéw, Historiografia i polityka, red. M.
Kornat, Krakéw 2010, s. 156-158.

i Tamze, s. 156.

% J. Kelly, Encyklopedia papiezy, Warszawa 1997, s. 446-447.

% Encyklopedia Katolicka, t. 15, Lublin 2011, s. 763-764.

¥ A. Grajewski, Pius XIl wobec komunizmu. Zarys problemu, [w:] Pius XII Papiez w epoce totalitaryzméw, Historiografia i polityka, red. M. Kornat, Krakéw
2010, s. 222.

% p. Blet, Pius Xl a druga wojna swiatowa w Swietle dokumentéw, http://www.opoka.org.pl/biblioteka/T/TH/TH W/pius12_wojna.html#
(dostep:18.11.2014).

3 Encyklopedia Katolicka, t. 15, s. 768.

40 Encyklopedia Katolicka, t. 4, Lublin 1983, s. 984.
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Magdalena Debita

OCHRONA ZYCIA POCZETEGO W NAUCZANIU KOSCIO:A KATOLICKIEGO

Nie moze bowiem istniec prawdziwa demokracja,
Jjezeli nie uznaje si¢ godnosci

kazdego cziowieka i nie szanuje jego praw.

Nie moze istniec prawdziwy pokdyj,

jesli nie bierze w obrone i nie popiera zycia.

Jan Pawet II, Evangelium vitae, nr 101

Wstep

Problematyka warto$ciowania, przezy¢ i etyczne dylematy dotyczace poszczegdlnych etapdw zycia cztowieka to
zagadnienia odwiecznie zglebiane przez cztowieka. Zbednym bytoby pisanie, ze to wciaz aktualna problematyka filozo-
ficzna, medyczna i teologiczna, jednakze w dobie niezwyklego postepu technologicznego catos¢ zagadnien jakg zajmuje
sie bioetyka ponownie determinuje Kosciét Katolicki do zajecia stanowiska wobec licznych probleméw moralnych
wystepujacych w praktyce medycznej.

Granice inzynierii genetycznej

Dyskusja nad poczatkiem zycia ludzkiego, inwazyjna diagnostyka prenatalna!, moralnym statusem ptodu, ekspe-
rymentami na zarodkach, klonowaniem, aborcja, in vitro moze toczy¢ sie w waskim gronie specjalistéw z zakresu me-
dycyny i prawa. Rozstrzygniecie sporéw dotyczacych zastosowania najnowszych technik w medycynie tylko na plasz-
czyznie prakseologicznej, w opinii Barbary Chyrowicz etyka, cztonka Papieskiej Akademii Pro Vita, wielokrotnie od-
znaczonej (w tym Srebrnym Krzyzem Zastugi), wydaje sie jednak niewystarczajace, poniewaz angazuje waska grupe
specjalistow. Samo ryzyko, o jakim mowa w biomedycynie, odnosi si¢ sensu stricte do kwestii medycznych, jednakze w
dyskusji nad moralng dopuszczalno$cia zabiegéw genetycznych niezbednym jest siegniecie do fundamentalnego dla
etyki pytania — kim jest osoba ludzka. Zdaniem Chyrowicz selekcja eugeniczna, modyfikacja genetyczna, eksperymenty
na embrionach wigza sie z przyjeciem kategorii ,jakosci zycia” w miejsce kategorii ,wartoéci zycia” i w tym sensie pro-
ces ten podlega mechanizmowi ,,réwni pochylej”. Zycie ludzkie obciazone wadami genetycznymi, ciezkim uposledze-
niem umozliwia przy takim zalozeniu stopniowanie wartoséci zycia oséb dotknietych w réznym stopniu choroba (w
zaleznosci od stanu zdrowia i danej jednostki chorobowej). Obawy przed naruszeniem dobra osoby Chyrowicz uzasad-
nia odwotaniem sie do trzech zatozen: 1) rodzaju kondycji czlowieka (psychofizycznej) warunkujacej przyznanie mu
statusu osoby; 2) momentu w ktérym zycie poczete nalezaloby obja¢ ochrona rozwijajacego sie cztowieka - w imie jego
podstawowych praw; 3) warunkdw identycznosci i integralnosci osoby, od ktérych miatoby zalezeé czy i w jakim stop-
niu naruszono owe warunki poprzez interwencje genetyczne. Zgodnie z argumentami ,,réwni pochylej” odmawianie
pelnej ochrony zycia w poczatkowej fazie prenatalnej prowadzi w opinii Chyrowicz do stopniowego przesuwania w
czasie przyznawania nienarodzonym statusu osoby?.

W przemyséleniach nad wspdtczesnym sporem o pojecie terminu ,,cztowiek” czesto cytowany przez Chyrowicz jest
Robert Spaemann - profesor i doktor Honoris Causa KUL ktéry wskazuje, ze religia odpowiada na pytania dotyczace
podporzadkowaniu sie ,uwolnionej naturze”. Catos¢ natury definiuje nie jako czynnik warunkujacy nieprzekraczalne
granice, ale jako ,co$ posiadanego”, tj. normy z ktdérych czlowiek moze odczyta¢ wole Stwércy. W takiej postawie
Spaemann widzi Zrédlo normatywnoscit. Przyznanie statusu osoby na podstawie pewnych charakterystycznych cech
osobowych, nie jest rozumowaniem prawidlowym, poniewaz jak podkresla filozof, cechy te pojawiajg nie od poczatku
istnienia cztowieka, ale wraz ze wsparciem i nauka ktdra otoczenie przekazuje dziecku. Matka od poczatku traktuje
dziecko jako partnera, a nie przedmiot czy zywy organizm, ktéry z czasem dopiero nabywa cech osobowych. Oznacza

! Szerzej [w:] M. Debita, Badania prenatalne — szansa czy zagrozenie? Wspdfczesna medycyna, a nauka spoteczna Kosciota Katolickiego, ,Wroctawskie
Studia Erazmianskie”. Prawo Zycia i Smierci, red. M. Sadowski, Wroctaw 2013, s. 313-324.

B, Chyrowicz, Bioetyka i ryzyko. Argument ,,rowni pochytej” w dyskusji wokdt osiggnie¢ wspdtczesnej bioetyki, Lublin 2002, s. 241-252.

*R. Spaemann, Kroki poza siebie, Warszawa 2012, s. 249-250.

* Tenze, Osoby. O réznicy miedzy czyms a kims, Warszawa 2001, s. 115-117.
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to, ze nie ma granicy, momentu w ktérym dziecko przechodzi ze stanu ,,co$” do stanu ,kto$”. Stan ten wynika stad, ze
od poczatku zyciu poczetemu przydaje sie status czlowieka, a nie bytu, ktéry ewentualnie stanie si¢ nim. Ludzie cigzko
uposledzeni sa takimi samymi ludzmi jak kazda istota ludzka. Postrzeganie nie zmienia ich w ,,co$”, jedynie umieszcza
ich w kategorii oséb chorych, a ich ,istnienie jest testem cztowieczenstwa”. Nie mozna zatem oddzieli¢ momentu stania
sie osoba ludzkg. Byt ludzki jest nim od chwili zaistnienia do chwili w ktérym ustanie w nim zycie>.

Z kolei Eduard Picker wskazuje na ukryte nastepstwa ktdre sg konsekwencja oceny i dysponowania poczetym zy-
ciem ludzkim. Prawnik dostrzega problem juz na etapie definiowania zycia ludzkiego. Wskazuje, ze norme etyczna
sprowadza si¢ do tabu, a nastepnie do jego ztamania, a tym samym do dyskusji o warto$ciach — jako niezgodnych z du-
chem czasu. Picker wskazuje, ze spor przypomina czesto wojny religijne (zwlaszcza spér o aborcje i eutanazje), debaty
maja sktonno$¢ do wulgaryzacji, a argumenty przeciwnikéw ochrony zycia opieraja sie czesto na ,pragmatycznym po-
dejsciu”. Profesor zauwaza, ze nienaruszalnos$¢ zycia przestaje by¢ wartoscia nadrzedna, a staje sie¢ ,spoteczng zdoby-
cz3”%. Godno$¢ czlowieka przestaje zatem pei¢ funkcje ochronng ustepujac miejsca spolecznemu przyzwoleniu na
oddzielenie terminéw ,,godno$¢” i ,zycie”. Posiadanie chorego dziecka nie wiaze sie z oczekiwaniem na nie, ale staje si¢
przeszkoda dla wolnosci i praw jego rodzicéw w imie jakosci i szczescia. Aspekty medyczno-techniczne i warunkowa-
nie zycia wiaza sie eliminacja plodu chorego i stabego. Dlatego, zdaniem Pickera, niezbedna jest aktualizacja ochrony
godnosci. Nowe mozliwosci i zagrozenia dla zycia poczetego ktdre pojawiaja sie wraz z rozwojem techniki i medycyny
determinujg zmiane regulacji prawnych. W przeciwnym razie swoiscie pojmowany ,rozw¢j” moze uksztattowac spote-
czenistwo, ktére ,w elementarnym wymiarze bedzie pozbawione godnosci™.

Z innej zgota perspektywy rozpatruja w/w kwestie Mieczystaw Gatuszka i Kazimierz Szewczyk, ktérzy skupiajg sie
na ,sporach granicznych” jako wypadkowej dynamiki proceséw kulturowych. Zdaniem obu profesoréw za spory gra-
niczne nalezy uznaé poczatek i koniec zycia ludzkiego, a w badanym zakresie (w tym artykule) sg to: ,moralny status
plodu, etyczna kwalifikacja aborcji, sztuczne zaplodnienie, eksperymenty na zarodkach i klonowanie cztowieka®”. Zja-
wisko ,,sporéw granicznych” jest wynikiem wystepowania wzajemnie ze soba polaczonych czynnikéw: ,,1) formalnych
proceséw funkcjonowania demokracji przedstawicielskich; 2) sposobu ujmowania zadan nauki i poziomu wiary w tech-
niczne mozliwosci ich realizacji; 3) intensywnoéci spolecznego strachu przed $miercig i stosowanych strategii jego tago-
dzenia™. Czynnikami determinujgcymi sg wg autor6w: nasilajaca sie liberalizacja przepiséw, znaczna ilos¢ skodyfiko-
wanych i czesto drobiazgowo ujetych norm etycznych, uproszczone (a przez to latwe i jednoznaczne) okreslanie przez
instytucje demokracji takich norm prawnych, ktére beda spotecznie akceptowane, splycanie w sposéb stronniczy argu-
mentéw zwolennikéw i przeciwnikéw danej normy postepowania. Efektem koricowym takich dziatan jest ,rozptywa-
nie sie moralno$ci'?”. Skutkiem czego gléwnymi cechami wspdtczesnej cywilizacji staja sie: indywidualizm, medykaliza-
cja kultury i zapobieganie bdlu i cierpienia czlowieka ponad konieczng miare przez struktury cywilizacji zaréwno
przemystowej jak i technicznej. Brak niekwestionowanych autorytetéw moralnych, zréznicowane spoteczenstwo skta-
niajace sie do coraz wiekszej liberalizacji przepiséw — wszystko to sprzyjato powstaniu potrdjnego kryzysu: 1) racjonal-
nosci technicznej; 2) autorytetéw moralnych i 3) zachodniej tradycji kulturowej wpisujacej zdrowie, chorobe i $mier¢ w
szeroki kontekst ,,dobrego zycia”!l.

Szewczyk opowiada sie za ujeciem omawianej przez siebie problematyki w oparciu o bioetyke kulturowa jako
koncepcje moralna, w ktérej dobrem podstawowym jest troska o pacjenta rozumiana jako zapobieganie bélu i cierpien
pacjenta ponad konieczna miare kazdego czlowieka'?. ,Bioetyka kulturowa postulowane wzorce (...) uzaleznia od
uprzedniego zdefiniowania dobra — troski o pacjenta. (...) Klopot jednak w tym, ze obywatele liberalnych spoteczenstw
afirmuja rozmaite doktryny moralne, opowiadajace si¢ a réznymi najwyzszymi dobrami. (...) W poszukiwaniu konsen-
susu pomocna moze okazac sie postepujaca medykalizacja, silnie unifikujaca $wiatopogladowo spoleczeristwa Zachodu.
Natomiast powodowane uprawianiem redukcjonistycznej medycyny coraz wieksze trudnosci w sprawiedliwym jej
praktykowaniu sa potencjalne niezwykle efektywnym czynnikiem $wiatopogladowej integracji obywateli wokoét rozle-
glej doktryny moralnej, ofiarujacej realne strategie moderowania cierpien”!3.

Z kolei Galuszka analizujac problematyke dotyczacg aborcji w mediach, a takze w badaniach opinii publicznej z
pespektywy prawnej, religijnej, medycznej i spolecznej podkresla nadmierng trudnos$¢ przestrzegania norm Kosciota
Katolickiego z uwagi na ,praktyke zycia”, zmiane obyczajéw i styléw zycia, erozje systemow wartosci opartych na tezie,

°R. Spaemann, Kroki poza siebie, s. 298-300.

® E. Picker, Godnos¢ cztowieka a zycie ludzkie. Rozbrat dwdch fundamentalnych wartosci jako wyraz narastajqcej relatywizacji cztowieka, Warszawa 2007, s.
29-33.

7 Tamze, s. 163 i n.

® Narodziny i Smier¢. Bioetyka kulturowa wobec stanéw granicznych zycia ludzkiego, red. M. Gatuszka, K. Szewczyk, Warszawa - £6dz 2002, s. 7.

° Tamze,s. 7.

° Tamze, s. 38-39.

i Szewczyk, Bioetyka jako rozlegta doktryna moralna, [w:] Narodziny i Smier¢. Bioetyka..., s. 19-20.

2 Narodziny i Smier¢. Bioetyka s. 14, 48-51.

B K. Szewczyk, Bioetyka Kulturowa jako rozlegta doktryna moralna, [w:] Narodziny i Smieré..., s. 59.
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ze zycie ludzkie jest $wiete, zmianach w zakresie ochrony zdrowia i poszanowaniu odmiennych pogladéw zwlaszcza
jesli prowadzi do wytoczenia consensusu w obszarze rozbieznosci'.

Prawo do zycia - bioetyka w perspektywie chrzeécijariskiej

Nauka spoteczna Kosciota odnosi sie do zagadnienl spotecznych, politycznych, zdrowotnych, ekonomicznych. Ta-
kie zdefiniowane i okreslenie obszaru badan katolickiej nauki spolecznej wynika z faktu, ze jest ona integralng czescia
postugi ewangelizacyjnej Kosciota dotyczacej wspdlnoty ludzkiej, a wiec sytuacjami i problemami zwigzanymi ze spra-
wiedliwoscig czy rozwojem wspdlnoty’®>. Temat osoby ludzkiej jest istotnym elementem doktryny Soboru Watykan-
skiego II. Wypowiedzi Ko$ciota dotyczace pojecia stowa ,,0soba” sa jednoznaczne i dotycza catego znaczenia i uzywania
tego pojecia obejmuje rozumienie wspdlczesne i ostateczne ukazanie jej w Objawieniu'é. Analizujac oficjalne dokumen-
ty Kosciota nietrudno dostrzec, ze stowem kluczem i sednem w dyskusji jest kultura nazwana przez Papiezy ,cywiliza-
cja $mierci'””. Koscidt wzywa zatem do promowania ,kultury zycia”, ochrony zycia ludzkiego i jego godnosci przypo-
minajac, ze s3 to wartoéci fundamentalne. Warto zatem poza oficjalnymi dokumentami Kos$ciota zapozna¢ sie z catym
dorobkiem przeméwien papieskich, z ktérych przykltadowo tylko wymieni¢ mozna: ,genetyka. dziedziczno$é, ewolu-
cja”18, ,godnos¢ dziecka w tonie matki™?, ,godnos¢ czlowieka w chwili poczecia”, ,bioetyka i naturalne prawo moral-
ne™!, "osoba ludzka i dobro wspdlne w centrum zarzadzania sprawami publicznymi"??, "w rodzinie uczymy sie kochac i
bronié zycia"?.

Chociaz bioetyka jest stosunkowo mtoda nauka, to problematyka, ktéra zajmuje sie ta dyscyplina swoje korzenie
ma naturalnie w przesztosci. Kosciét Katolicki aktywnie wiacza sie¢ w dyskusje bioetyczna. Oficjalne stanowisko Koscio-
fa odrzuca wszystkie procedury, ktére nie szanujg i nie chronig statusu embrionu ludzkiego, tj. m.in. badania na em-
brionach, zabiegi in vitro, inwazyjne badania prenatalne, diagnostyke preimplantacyjng, eksperymenty na embrionach,
$rodki o dzialaniu wczesnoporonnym. Jan Pawet II, pisal: ,Obrona i promocja zycia nie sg niczyim monopolem, ale
zadaniem i odpowiedzialnoscia wszystkich” 24. Glos w debacie zajmuja zar6wno centralne gremia zwiazane ze Stolica
Apostolska jak i krajowe episkopaty w sytuacjach naruszenia najwazniejszych wartoéci, moralnosci i norm chrzescijani-
skich?.

Od samego poczatku tradycja Kosciota w sposéb stanowczy opowiadata sie za ochronag zycia?. Przez stulecia
wszelkie spory dotyczyly nie tyle ochrony zycia poczetego, ile samego momentu animacji. Arystotelesowska embriolo-
gia poréwnawcza stanowila przez dekady nie tylko wiedze medyczna, ale takze miala znaczacy wptyw na filozofie i
poglady chrze$cijaniskie, bez wzgledu jednak na okre$lenie momentu animacji naruszenie zycia ludzkiego zawsze sta-
nowilo przewinienie zaréwno moralne jak i prawne. Czlowiek od poczecia jest istota pozostajaca w bezposredniej rela-
cji z Bogiem.

" M. Gatuszka, Obraz aborcji w mediach oraz w badaniach opinii spofecznej, [w:] Narodziny i Smieré. Bioetyka..., s. 151-152

e Strzeszewski, Katolicka nauka spotfeczna, Lublin 2003, s. 155.

'8 M. Sadowski, Godnos¢ czfowieka i dobro wspéine w papieskim nauczaniu spotecznym (1878-2005), Wroctaw 2010, s. 25.

7 szerzej w: Encyklikach Jana Pawta Il Veritatis Splendor i Evangelium Vitae.

'® przeméwienie papieza Piusa XlI z 7.09.1953 r. do uczestnikéw Pierwszego Miedzynarodowego Kongresu Genetyki Medycznej, Warszawa 2002, [w:] W.
Botoz, Zycie w ludzkich rekach, Warszawa 1997, s. 65 i n.

'* przeméwienie Papieza Jana Pawta Il do uczestnikéw Miedzynarodowego Kongresu nt. ,Ptéd jako pacjent”, ,L'Osservatore Romano” 6/224 (2000), s. 52.

% Jan Pawet Il, Rozwazanie nad modlitwa Aniot Paniski na placu $w. Piotra, ,L’Osservatore Romano” 2/160 (1994), s. 8.

! przeméwienie Papieza Benedykta XVI z 13.02.2010 r. do uczestnikéw zgromadzenia ogdlnego Papieskiej Akademii ,Pro Vita”, ,'Osservatore Romano”
18/322 (2010),s. 19 n.

2 przemdéwienie Papieza Benedykta XVI z 14.01.2010 r. do wiadz regionu Lacjum, miasta i prowincji Rzymu, ,L'Osservatore Romano” 3-4/321 (2010), s. 11 i
n.
= Audiencja Papieza Franciszka z 25.10.2013 r. dla uczestnikbw zgromadzenia plenarnego Papieskiej Rady ds. Rodziny,
http://www.opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/franciszek_i/przemowienia/rodzina_25102013.html (dostep 23.09.2014).

** Jan Pawet Il, Evangelium Vitae, Krakow, s. 169.

 Struktura hierarchiczna Kosciofa katolickiego charakteryzuje sie tym, ze nie wszystkie wypowiedzi i dokumenty maja tg sama range, na co w ponizszych
dywagacjach nalezy zwrdci¢ uwage. Szerzej [w:] Encyklopedia bioetyki. Personalizm chrzescijariski, red. A. Muszala, Radom 2007, s. 58 i n.; J. Morales,
Wprowadzenie do teologii, Krakéw 2006

% Swiadectwem tego s najstarsze pisma chrzescijaniskie - List do Diogneta, Didache, List Barnaby. Jeden z najstarszych, pozabiblijnych tekstow
chrzescijaniskich Didache (gr. Atdayn) traktuje o szacunku dla poczetego zycia - ,dwie sg drogi, jedna zywota, druga $mierci, réznica za$ wielka miedzy tymi
drogami. (...) Drugie za$ przykazanie nauki jest takie: nie zabijaj, (...) nie zabijaj ptodu, nie odbieraj zycia niemowleciu. (...) A oto droga $mierci: (...) nie znaja
litosci wobec nieszczesliwego, nie pomagaja utrudzonemu, nie liczg sie ze Stwércg, lecz bez skruputéw zabijaja niemowleta i spedzajg ptéd, odwracajag sie
od ubogiego, drecza ucisnionego, bronia bogaczy, a biednych sgdzg niesprawiedliwie i w ogéle wszelkie mozliwe popetniaja grze chy. Wy, dzieci, nie miejcie
z tym nic wspdlnego! (..) Mordercy dzieci niszczg przez poronienie to, co Bég powotat do zycia”. (szerzej [w:] Didache 5,2, SCh 248, 166; Pierwsi
Swiadkowie, red. W. Zega, ttum. A. Swiderkéwna; przyp. ks. M. Starowieyski; Krakéw 2010, s. 33-44). List Barnaby o ochronie zycia poczetego takie
wypowiada sie wprost: ,nie zabijaj dziecka powodujac poronienie, nie przyprawiaj o $mieré¢ nowo narodzonego. Nie cofaj reki twej znad glowy twego syna
czy twojej corki, lecz od dziecifistwa ucz ich bojazni Bozej (... ) Droga zas ciemnosci jest natomiast kreta i petna przeklenstwa (...) Spotykamy na niej
wszystko, co gubi dusze (...) mordercy dzieci, niszczgcy przez poronienie stworzenie Boze. (szerzej [w:] E. Staniek, Stosunek chrzescijan starozytnych do
dziecka przed jego narodzeniem wedtug Ojcéw Kosciofa, ,Ruch Biblijny i Liturgiczny” 44 (1991), s. 48; List Barnaby 19,1.5 i 20,1n., SCh 172, 1971, 200-202,
210-214; th. A. Swiderkéwna, 197n.).
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Analiza wybranych dokumentéw

Ilo$¢ dokumentéw odnoszacych sie do badanej kwestii jest ogromna. Tylko za czaséw pontyfikatu Jana Pawta II
ukazalo sie blisko 130 enuncjacji dotyczacych ochrony zycia poczetego?’. Z koniecznoéci zatem wybrane zostaly i po
krétce omdwione najistotniejsze dokumenty od czaséw II Soboru Watykanskiego do prac najswiezszych. Do najwaz-
niejszych dokumentéw Kosciota dotyczacych ochrony zycia poczetego nalezg zatem: Konstytucja duszpasterska o Ko-
$ciele w $wiecie wspoOlczesnym Gaudium et spesz 7.12.1965 r.; encykliki: Pawta VI z 29.07.1968 r. Humanae vitae — o
obronie zycia poczetego, Jana Pawta II z 25.03.1995 r. Evangelium vitae — o wartosci i nienaruszalnosci zycia ludzkiego i
Benedykta XVI wydana 7.07.2009 r. Caritas in veritate - Milo$¢ w prawdzie; adhortacje papieza Jana Pawta II (o zada-
niach rodziny chrzescijariskiej w $wiecie wspdtczesnym - Familiaris Consortioz 22.11.1981 r. i adhortacja Christifideles
Laici z obrad VII Zwyczajnego Zgromadzenia Synodu Biskupow, ktére odbywalto sie¢ w Rzymie od 1 pazdziernika do
30.10.1987); dokumenty Kongregacji Nauki Wiary (do najwazniejszych dokumentéw odnoszacych sie do ochrony zycia
poczetego nalezy: Deklaracja o przerywaniu ciazy — Quaestio de abortu z 18.10.1974 r., Deklaracja o eutanazji fura et
bona z 5.05.1980 r. oraz Instrukcja o szacunku dla rodzacego sie zycia ludzkiego i o godnosci jego przekazywania odpo-
wiedzi na niektére aktualne zagadnienia — Donum Vitae z 22.02.1987 r.); Kodeks Prawa Kanonicznego z 25.01.1983 r.;
Katechizm Kosciota Katolickiego z 1992 r.; akta Konferencji Episkopatu Polski: (Instrukcja Dignitas personae, dotyczaca
niektérych probleméw bioetycznych z 12.12.2008 r. i Dokument o wyzwaniach bioetycznych, przed ktérymi stoi
wspolczesny czlowiek z 5.03.2013 r.).

Konstytucja duszpasterska Gaudium et spes jest ostatnim pismem Soboru Watykarskiego II. Stanowi ona niezwy-
kle wazny dokument omawiajacy najwazniejsze problemy éwczesnych czaséw, poniewaz Sobér wyjasnia w nim sposob
rozumowania i dziatania Ko$ciota. W zakresie omawianej problematyki, kazdy czlowiek winien by¢ podmiotem i celem
dziatail nie tylko wspdlnoty i instytucji spotecznych, ale przede wszystkim panistwa, poniewaz przewyzsza wszystko
inne, natomiast prawa i obowiazki kazdej osoby ludzkiej pozostaja powszechne i nienaruszalne. Ochrona zycia poczete-
go stanowi moralny obowiazek kazdego czlowieka, natomiast spedzanie plodu podobnie jak dzieciobdjstwo sa przestep-
stwami. Wobec powyzszego nalezy stworzy¢ takie struktury zycia spotecznego, ktére przede wszystkim opowiedzg sie
za poszanowaniem praw i przyrodzonej godnosci kazdego czltowieka?s.

Encyklika Pawla VI Humanae vitae porusza (obok problemu odpowiedzialnego rodzicielstwa) problematyke zasad
moralnych dotyczacych przekazywania zycia ludzkiego?. Papiez wzywa do bezwzglednego poszanowania zycia ludz-
kiego. Za niedopuszczalne uznat warunkowanie go wzgledami leczniczymi, szybkim przyrostem naturalnym, czy ja-
kimkolwiek sztucznym sposobem ograniczajagcym liczbe potomstwa. Dziatania Kosciota powinny by¢ ukierunkowane
na te cele, ktére odpowiadajg dobru ludzkiemu. Dziatania na rzecz troski o dobro rodziny sa niezbedne, jako ze jest ona
podstawowg komorka spoleczng. Prokreacja zgodna z nauka Kosciota najpetiej chroni ludzka godnosé. Odpowiedzial-
ne rodzicielstwo zwigzane jest z poznaniem przez rodzicéw zakresu obowiazkow3.

Evangelium vitae traktuje o warto$ci i nienaruszalnosci zycia ludzkiego. W encyklice papiez Jan Pawet II bezpo-
$rednio odnosi sie do sporu o animacje — nie mozna w sposéb jednoznaczny stwierdzi¢ momentu obecnosci duszy ro-
zumnej, ale z calg pewnoscig stan wiedzy medycznej pozwala stwierdzi¢, ze od chwili poczecia mamy do czynienia z
osoba ludzka®'. Wszystkie watpliwoséci dotyczace osobowego statusu embrionu, nalezy rozstrzyga¢ zawsze chroniac
zycie poczete (EV, 60)32, zatem nalezy powstrzymac sie od takich dziatan, ktére naruszajg integralnosé i prawo do zycia
dziecka poczetego3. Obronicami zycia poczetego powinni by¢ przede wszystkim chrzeécijanie, jako cztonkowie Koscio-
1a, ktérego zadaniem jest obrona ludzkiego zycia. Tym samym Papiez wyrazit nadzieje, ze Evangelium vitae, podobnie
jak wczesniejsza encyklika Rerum novarum bedzie warunkowata nowe spojrzenie na ,kwestie zycia®*”. Pewne tenden-
cje kulturowe papiez nazywa wprost ,kultura $mierci” (EV, 12)®. Jej rozprzestrzenianie jest spowodowanie lekiem i
niepewnoscia spoleczenistwa dotyczacymi przysztosci. Decyzje jakie wéwczas sa podejmowane czesto sa wyborami na-

7 0 ochronie zycia ludzkiego, http://www.kul.pl/o-ochronie-zycia-ludzkiego,art_1768.html (dostep: 1.10.2014).

* Konstytucja duszpasterska o Kosciele w swiecie wspétczesnym - Gaudium et spes, http://www.nonpossumus.pl /encykliki/sobor_ll/gaudium_et_spes/
(dostep: 10.10.2014).

* pawet VI, Encyklika Humanae vitae - O zasadach moralnych w dziedzinie przekazywania zycia ludzkiego, http://www.opoka.org.pl/biblioteka
/W/WP/pawel_vi/encykliki/humane.html| (dostep: 10.10.2014).

0 szerzej [w:] M. Sadowski, Godnos¢ cztowieka i dobro wspdlne w papieskim nauczaniu spotecznym (1878-2005), Wroctaw 2010, s. 257-259.

3 0d chwili zaptodnienia komérki jajowej rozpoczyna sie zycie, ktére nie jest zyciem ojca ani matki, ale nowej istoty ludzkiej, ktéra rozwija sie samoistnie.
Nie stanie sie nigdy cztowiekiem, jezeli nie jest nim od tego momentu”. Jan Pawet Il, Encyklika Evangelium vitae o wartosci i nienaruszalnosci zycia ludz-
kiego, Rzym 1995, nr 60.

2 Tamze, nr 60-61.

¥ M. Machinek, Spér o status embrionu ludzkiego, Olsztyn 2007, s. 263.

3 Szerzej [w:] M. Sadowski, Godnos¢ cztowieka..., s. 242.

* A takze: ,deptaniem fundamentalnego prawa do zycia wielkiej rzeszy stabych i bezbronnych istot ludzkich” (EV, 5), ,zamachem na zycie” (EV, 11), ,spi-
skiem przeciwko zyciu” (EV, 13), ,dzieciobdjstwem” (EV, 14), ,wynaturzeniem idei wolnosci” (EV, 21), ,zorganizowanym sprzysie zeniem, ogarniajgcym
takze instytucje miedzynarodowe, fundacje i stowarzyszenia, ktdre prowadza programowa walke o legalizacje i rozpowszechnienie aborcji na swiecie” (EV,
59), ,decyzjami «tyranskimi» wobec najstabszej i najbardziej bezbronnej ludzkiej istoty” (EV, 70).
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ruszajacymi zycie poczete, w przekonaniu o shusznosci takiego wyboru oraz w oparciu o wolnos$¢ osobista i prawa czto-
wieka. Przerwanie zycia poczetego jest zatem, wedlug Papieza, z jednej strony wyrazem wolnego wyboru, a drugiej — co
paradoksalne — jest tamaniem prawa do zycia i wolnosci, zwlaszcza w sytuacji zycia poczetego. Liberalizacja przepisdw,
podwazanie wartosci zycia ludzkiego i coraz wiekszy kryzys wartosci byty przestankami zajecia przez Kosciét Katolicki
po raz pierwszy tak zasadniczego stanowiska, nazywajacego w ostry i zdecydowany sposéb podwazanie podstawowych
zasad etycznych. Z drugiej strony powstawanie licznych deklaracji praw czlowieka, tworzenie sie ruchéw spotecznych
promujacych ochrone zycia moze wskazywaé¢ na powr6t do naczelnych wartosci. W przekonaniu Jana Pawta II nie
moze istnie¢ prawdziwa demokracja, jezeli nie szanuje praw czlowieka, zwlaszcza najwazniejszego — prawa do zycia®.

Caritas in veritate jest dokumentem ,,0 integralnym rozwoju ludzkim w mitosci i prawdzie” i jednocze$nie jest po-
nownym odczytaniem encykliki Pawta VI Populorum progressio”. To trzecia encyklika wydana w trakcie pontyfikatu
Benedykta XVI i pierwsza od 18 lat encyklika spoteczna. Caritas in veritate jest wspdlczesna odpowiedzig Kosciota na
wyzwania globalizujacego si¢ $wiata w dobie kryzysu ekonomicznego i spotecznego. W rozdziatach II (rozwdj ludzki w
naszych czasach) i VI (rozw6j narodéw a technika) Papiez porusza m.in. problemy ochrony zycia i bioetyki. W rozdzia-
le IT autor encykliki zwraca uwage, ze szacunku dla zycia nie mozna odizolowac¢ od zasad odwotujacych sie do rozwoju
narodéw. W kontroli demograficznej i propagowaniu aborcji Papiez widzi niebezpieczenistwo uniemozliwiajace ochro-
ne zycia poczetego. Okre$lona polityka zdrowotna i pomoc na rzecz jej okre$lonego (przez niektére srodowiska) postepu
moze by¢ elementem narzucajacym kontrole urodzen. Zamkniecie sie na ochrone zycia poczetego jest wyrazem nego-
wania tego zycia i jednocze$nie oddzieleniem od stuzby na rzecz dobra cztowieka®. Szésty rozdziat encykliki jest po-
$wiecony ogélno pojetemu rozwojowi technologicznemu, w tym problematyce bioetycznej (CiV, 74). Papiez ostrzega
przed ,prometejskim roszczeniem”, wedlug ktdérego ,ludzko$¢ uwaza, ze moze stworzy¢ sie na nowo, postugujac sie
«cudami» techniki™®. Technika, przestrzega Benedykt XVI, nie moze mie¢ niczym nie ograniczonej wolnosci absolutne;j
(CiV, 68-72). Z rozwojem technicznym zwiazane s3 $rodki spolecznego przekazu, ktére powinny by¢ zaangazowane
przede wszystkim na propagowaniu prawa do godnosci kazdej osoby. Bioetyka jako nauka, winna opowiadac¢ sie za
rozwojem ludzkim, ograniczajgc réwnocze$nie ten kierunek rozwoju techniki, ktéry nie bedzie chronit zycia jako naj-
wyzszej wartoéci (CiV, 74). Encyklika ukazuje postepujaca radykalnos¢ kwestii antropologicznych (sposéb poczecia,
badania i eksperymenty na embrionach, eugenike), ktére to badania coraz powszechniej sa obecne w naszej kulturze,
ktéra chee wierzy¢, ze rozwigzala juz wszelkie tajemnice (CiV, 75). Zatem uzasadniona wydaje sie z tej perspektywy
obawa Papieza dotyczaca planowania narodzin w sposdb systemowy i czesto eugeniczny (CiV, 74-75).

Adhortacja papieza Jana Pawtla II o zadaniach rodziny chrzescijaniskiej w §wiecie wspdtczesnym Familiaris consor-
tio - jest dokumentem postsynodalnym dotyczacym zadan rodziny chrzescijaniskiej. Papiez podkresla w encyklice, ze
szczegdlnymi uczestnikami tajemnicy zycia s3 matzonkowie. Réwnoczeénie Ojciec Swiety zobowiazuje Kosciét Katolic-
ki do ochrony zar6wno matzenstwa jak i odpowiedzialnosci za przekazywanie zycia ludzkiego. Wielokrotne odwotanie
sie do warto$ci rodziny i ochrony zycia jest spowodowane kierunkiem zmian jakie nastgpity w skutek postepu nauko-
wo-technicznego.

Adhortacja Christifideles laici - odwotujac sie do dokumentéw poprzednich synodéw - podkresla w rozdziale III
poszanowanie dla godnosci osoby ludzkiej. Ochrona zycia jest tu centralnym i jednoczacym celem dla catej wspdlnoty.
Dla kazdego katolika wynika stad bezposredni obowigzek wystepowania w obronie ludzkich praw, z ktérych na czoto
wysuwa sie prawo do zycia, poniewaz wszystkie dziatania ukierunkowane na przerwanie zycia poczetego sa narusze-
niem zaslugujacym na wyraz najwyzszego potepienia®. Postep w dziedzinie technologii i medycyny, jak podkreslat Jan
Pawet II stwarza nie tylko nowe szanse, ale tez moze stanowi¢ zagrozenie.

Problematyka zawarta w Deklaracji Kongregacji Nauki Wiary Quaestio de abortu dotyczy przede wszystkim za-
gadnienia aborcji. Powolujac sie na cata tradycje Kosciota, a takze wiedze medyczna potwierdza sie stuszno$¢ zajetego
przez Ko$ciét stanowiska opowiadajacego sie za uznaniem od samego poczatku zycia cztowieka za najwyzsza wartosé*!.
Dziecko od chwili poczecia jest ,czlowiekiem, i to czlowiekiem niepodzielnym jako jednostka, wyposazonym we
wszystkie wlasciwe sobie cechy”, a pewne charakterystyczne cechy z racji poszczegdlnych etapéw w rozwoju dziecka
poczetego wymagaja czasu na prawidlowe uporzadkowanie*?. Chociaz zawarte w Quaestio de abortu rozwazania doty-
cz3 zagadnienia spedzania plodu, jednakze mozna je odnie$¢ takze do rozwigzan dotyczacych wczesnego statusu em-

3 Szerzej [w:] M. Sadowski, Godnos¢ cztowieka..., s. 243-344, 358.

¥ Encyklika w catosci jest poswiecona kryzysowi ekonomicznemu i problemami z nim zwigzanymi, tj. m.in. z biedg, gtodem, nadmiernym konsumpcjonizm,
niesprawiedliwoscig spoteczng, osiggnieciami technologicznymi.

* Benedykt XVI, Caritas in veritate, 28, http://www.opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/benedykt_xvi/encykliki/ caritas_in_veritate_29062009.html (dostep
12.09.2014).

3 Tamze, 68.

“® Jan Pawet I, Christifideles laici, http://www.opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/jan_pawel_ii/adhortacje/christi fideles.html (dostep: 23.09.2014).

a Nalezy pamietaé, ze pierwsze dziecko urodzone za pomocg metody in vitro urodzito sie w 1978 r., a wiec cztery lata po ogtoszeniu Deklaracji. Nie byly
rozpowszechnione badania i eksperymenty na embrionach.

2 Jan Pawet II, Christifideles laici, 13.
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brionu. Zycie kazdego cztowieka powinno by¢ szanowane od chwili poczecia (QdA, 12). Dlatego ani rodzina, ani wta-
dza polityczna nigdy i z zadnego powodu nie moga dopuscic¢ do przerywania ciazy jako prawnego $rodka regulacji uro-
dzen (QdA, 18).

Deklaracja Jura et bona niezmiennie odwoluje sie do nauki spotecznej Kosciota. Dokument w cato$ci jest poswie-
cony problematyce eutanazji, jednakze zakaz naruszania zycia ludzkiego dotyczy kazdego stadium w jakim znajduje sie
istota ludzka. Zaden czlowiek, bez wzgledu na okolicznoéci nie moze zezwolié na przerwanie zycia ludzkiego, tym
samych na réwni chronigc zaréwno embrion jak i dziecko juz urodzone*.

Instrukcja Donum vitae z 1987 r. jest jednym z najwazniejszych i najpelniejszych (obok Evangelium vitae) doku-
mentéw zawierajacych nauke spoteczna Kosciota odnoszacych sie do poczatkéw zycia ludzkiego. To $wiadectwo w
catoéci poswiecone szacunkowi dla rodzacego sie zycia. Zostato w nim omdéwione takze zagadnienie wykorzystywania
embrionéw do zabiegéw wspomaganej prokreacji. Instrukcja jako moralnie niedopuszczalne okreslita zaré6wno rozdzie-
lenie prokreacji w akcie matzeniskim od samego aktu, jak i tworzenie oraz wykorzystywanie embrionéw w procesie
wspomaganej prokreacji*t. W dokumencie wskazano, ze zadna nauka oparta na do§wiadczalnych, nie wyjasni w peni
istnienia duszy ludzkiej, jednakze postep techniczny dostarcza naukowcom coraz wigksza wiedze na temat chwili poja-
wienia si¢ dziecka poczetego®. Takie stanowisko oznacza postrzeganie czlowieka - jednosci duszy i ciata oraz wyklucza
wszelkie rozréznienia pomiedzy tymi tozsamo$ciami*t. Jednoczeénie Magisterium odnioslo sie z pewna doza ostroznosci
do statusu osobowego embrionu. Réznica zdan pomiedzy teologami Kosciota wynika z ich pogladéw dotyczacych mo-
mentu animacji, odzwierciedlonych w dokumentach koscielnych w ciaggu wiekéw*’. Bez wzgledu na spér, w Instrukeji
stwierdzono, ze ,embriony uzyskane w probdwce sa istotami ludzkimi i podmiotami prawa; ich godno$¢ oraz prawo do
zycia powinny by¢ uszanowane od pierwszej chwili ich istnienia“”.

Kodeks Prawa Konicznego jest podstawowym dokumentem ustawodawczym Kosciota Katolickiego. W kanonie
1398, tytule VI (przestepstwa przeciwko zyciu i wolnosci czlowieka) czesci drugiej ksiegi VI (sankcje w Kosciele) ure-
gulowano kwestie ochrony zycia ludzkiego (od chwili poczecia) naktadajac na kazdego kto spowodowal przerwanie
cigzy ekskomunike /atae sententiae. Przestepstwo o jakim mowa w kanonie 1398 dotyczy kazdego bezposredniego dzia-
fania, ktdrego celem jest zabicie embrionu znajdujacego sie albo w fonie matki, albo poza nim. Do popelnienia czynu
wazny jest takze zamierzony skutek®.

Katechizm Koéciota Katolickiego (dalej KKK) w kwestiach dotyczacych ochrony zycia i przerywania cigzy przy-
pomina caly dotychczasowy dorobek nauki spotecznej, tradycji i zasad naczelnych Kosciota. ,Zycie ludzkie od chwili
poczecia powinno by¢ szanowane i chronione w sposéb absolutny. Juz od pierwszej chwili swego istnienia istota ludzka
powinna mie¢ przyznane prawa osoby, wsrdd nich nienaruszalne prawo kazdej niewinnej istoty do zycia®?” (KKK 2270).
Kazde przerwanie ciazy jest czynem zaslugujacym na potepienie i jako wystepek przeciwko dziecku, jego rodzicom i
spoleczenistwu jest sprzeczny z prawem moralnym (zagrozenie ekskomuniky — KKK 2271-2272). Embrion ludzki jest
cztowiekiem od chwili poczecia, co oznacza, ze powinno sie broni¢ jego integralnosci, troszczy¢ sie i leczy¢ go, jak kaz-
da inng istote ludzka (por. KKK 2274). Ochrona zycia w kazdym stadium jest niezbywalnym prawem do zycia kazdego
cztowieka, co winno stanowié, podstawowy porzadek prawny w kazdym spoteczeristwie. Zycie ludzkie jest dobrem
najwyzszym, poniewaz od samego poczatku domaga sie ,stworczego dziatania Boga”, z ktérym pozostaje w indywidual-
nej wiezi (KKK 2258)>!. Czesto w swoich pracach Jan Pawet II odwotujac sie do KKK podkreslal, ze zycie ludzkie jest
$wiete i nienaruszalne w kazdej chwili swojego istnienia®2.

Instrukcja Dignitas personae®® dotyczaca niektérych probleméw bioetycznych jest dokumentem uaktualniajagcym
Instrukcje Donum vitae. Ponad dwadziescia lat dzielace ogloszenie obu dokumentéw byto okresem niezwyktych zmian
w naukach biomedycznych. Opracowanie nowych metod terapeutycznych, udoskonalenie juz istniejacych sposobéw

2 Kongregacja Nauki Wiary, lura et bona. Deklaracja o eutanazji, 05.05.1980, [w:] W trosce o Zycie. Wybrane dokumenty Stolicy Apostolskiej, red. K.
Szczygiet, Tarnéw 1998, s. 334.

* W dokumencie wskazano, ze ,sukces zapfodnienia w probéwce wymagat niezliczonej iloéci zaptodnieri i zniszczed embrionéw ludzkich”. Instrukcja
Kongregacji Nauki Wiary, Donum vitae, [w:] WTZ, s. 371.

45 Instrukcja Kongregacji Nauki Wiary, Donum vitae, [w:] WTZ, s. 366; Por. Pawet VI, Przemdwienie do uczestnikow 30 Kongresu Narodowego Wftoskich
Prawnikéw Katolickich, 9.12.1972, AAS 64 (1972) 777.

* por. C. GOtz, Medizinische Ethik und katholische Kirche. Die Aussagen des pdpstlichen Lehramtes zur Fragen der medizinischen Ethik seit dem Zweiten
Vaticanum, Munster - Hamburg - London 2000, s. 126.

7 Szerzej: A.F. Dziuba, Swiadectwem Kosciota jest takze jego milczenie — wokdt animacji embrionu ludzkiego, [w:] Geny — wolnos¢ zapisana? Przestanie
moralne Kosciofa, red. ). Nadgorny, P. Kieniewicz, Lublin 2005, s. 119-132.

*® Instrukcja Kongregacji Nauki Wiary, Donum vitae, rozdz. I, 5, [w:] WTZ, s. 370.

* Kodeks Prawa Kanonicznego. Komentarz, red. P. Majer Krakéw 2011, s. 1044-1045.

%0 Katechizm Kosciota Katolickiego, Poznan 2009, s. 526.

st Tamze, s. 523.

52 Szerzej: M. Sadowski, Godnos¢ czfowieka..., s. 349-350.

53 Instrukcja sktada sie z trzech czesci: pierwsza przypomina niektére aspekty antropologiczne, teologiczne i etyczne o fundamentalnym znaczeniu; druga
zajmuje sie nowymi problemami zwigzanymi z prokreacja; trzecia analizuje niektére nowe propozycje terapii, z ktérymi wigze sie dokonywanie manipulacji
na embrionach i ingerencja w dziedzictwo genetyczne cztowieka.
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leczenia stalo sie przestanka do ponownego otwarcia dyskusji dotyczacej problematyki bioetycznej, zwlaszcza tej z za-
kresu badan na embrionach ludzkich i medycyny eksperymentalnej. Promowanie rozwoju techniki i medycyny respek-
tujacych prawo do zycia i godnos¢ kazdej osoby ludzkiej jest zatem niezbedne. Odnoszac sie do osiggnie¢ biomedycyny
winno opiera¢ sie na szacunku naleznym kazdemu czlowiekowi, na kazdym etapie zycia, zwlaszcza tym dotyczacym
jego przekazywaniu®t. Po raz kolejny Magisterium podkreslio, ze kazda istota ludzka jest czlowiekiem juz od chwili
poczecia i jako cztowiekowi nalezg sie jej wszelkie prawa i ochrona®.

W pierwszej czesci dokumentu Konferencji Episkopatu Polski - o wyzwaniach bioetycznych, przed ktérymi stoi
wspolczesny czlowiek zaznaczono, ze prawo do zycia jest najwazniejszym prawem kazdego cztowieka, a wszystkie inne
prawa winny wynikac z tego jednego®. Opracowanie skupia sie na kwestiach dotyczacych aktualnych stanowisk zwia-
zanych z postrzeganiem zycia ludzkiego w réznych stanowiskach filozoficznych. Zmiany, ktére zachodza w postrzega-
niu obowigzkéw rodzicielskich jest niezwykle daleko idacym procesem. Charakteryzuje si¢ on zmiang wrazliwosci
moralnej oraz postrzeganiem wartosci zycia i praw®’. Biskupi podkreslaja, ze w wyniku postepujacej liberalizacji przepi-
s6w pod dyskusje poddano podstawowe wartosci takie jak zycie ludzie, godnos$¢ czy zdrowie. Oznacza to zachwianie
fundamentéw cywilizacji przez wieki budowanej przez kulture grecka, rzymska i chrzescijariska.

W dokumencie wskazuje si¢ na przedmiotowo$¢ traktowania zycia poczetego. W punkcie dotyczacym istoty za-
grozen dla zycia ludzkiego w fazie prenatalnej wyrazono opinie, iz za powszechny uwaza si¢ poglad, ze niechciana ciaza
lub cigza o ktérej wiadomo, iz poczete dziecko jest chore daje rodzicom prawo do uzycia $rodkéw wczesnoporonnych
lub prawo do aborcji. W posumowaniu czeéci dokumentu dotyczacego problematyki zagrozen dla zycia ludzkiego w
fazie prenatalnej biskupi podkreslili, ze kazde dziecko poczete jest bezradnym czlowiekiem, za$ prawo do rezygnacji z
zycia stanowi zniszczenie jego praw. ,embrion to czlowiek i kazdy z embriondéw okazuje sie bezradnym czlonkiem
ludzkiej rodziny, ktérego godnosc¢ i prawa bezwzglednie podeptano®.

Podsumowanie

Podejscie do rozwoju biomedycyny, technologii i nauki wéréd badaczy niekatolickich (wielu autoréw katolickich
okresla ich zbiorczym mianem ,$rodowiska liberalne”) w sposéb wyrazny ukazuje préoby zmierzajace do przewarto-
$ciowywania tradycji oraz norm kulturowych. Nowo kreowana przez te srodowiska najwyzsza zasada ,jakosci zycia”
pozwala na odmienne definiowanie stanéw biologicznych, medycznych i spotecznych czego konsekwencja jest czesto
postrzeganie zycia ludzkiego stricte fizjologicznie. Niezwykle szybki i dynamiczny rozwdj biomedycyny pozwala przy-
puszczad, ze wybory etyczne w tym obszarze beda prowadzic¢ do coraz ostrzejszej debaty srodowisk prawniczych, teolo-
gicznych, medycznych i spotecznych dziatajacych po obu stronach barykady.

W zwiazku z powyzszym przypomnienie fundamentalnych wartosci i prawd zawartych w licznych dokumentach
Ko$ciota Katolickiego jest cenne, poniewaz okresla stanowisko kluczowego oponenta w tej dychotomicznej debacie.

Przedstawione dokumenty nauki spolecznej Ko$ciota stanowia ledwo wybér najwazniejszych wypowiedzi
zwierzchnikéw Kosciota Katolickiego. Analiza wszystkich wydanych przez Wspdlnote dokumentéw nie jest ani mozli-
wa, ani celowa gdyz Kosciét Katolicki tworzy wielopoziomowa hierarchiczna strukture, ktérej poszczegélne organy
wydaja szczegdtowe dokumenty odnoszace sie do sytuacji spoteczno-politycznej w danym kraju, niemniej oméwione
dokumenty petnig tu funkcje bazowsa i wyznaczajaca kierunek dalszym interpretacjom. Najwazniejsze s3 bowiem wy-
powiedzi papieskie, a inne enuncjacje, ogloszone przez nizszych rangg hierarchéw, musza by¢ z nimi zgodne.

* % %

THE PROTECTION OF LIFE IN THE TEACHING OF THE CATHOLIC CHURCH

The purpose of the study is to research present-day comprehension of the nasciturusprotection in the light of offi-
cial documents of the Catholic Church.

To illustrate fundamental issues stirring up the biggest controversies the study indicates the selected views of au-
thors that do not refer to the teaching of the Catholic Church: of Mieczystaw Gatuszko and Kazimierz Szewczyk.

> Kongregacja Nauki Wiary, Instrukcja Dignitas personae dotyczqca niektdrych problemow bioetycznych,

http://www.opoka.org.pl/biblioteka/W/WR/kongregacje/kdwiary/dignitas_personae_12122008.html (dostep: 09.10.2014).

*0 wyzwaniach bioetycznych, przed ktérymi stoi wspdifczesny cztowiek, Dokument przyjety na 361. Zebraniu Plenarnym Konferencji Episkopatu Polski.
Warszawa, 5.03.2013, http://episkopat.pl/dokumenty/pozostale/5066. 1,0_wyzwaniach_bioetycznych_przed_ktorymi_stoi_wspolczesny_czlowiek.html
(dostep: 02.09.2014).
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In the study were analysed the most important documents of the Catholic Church from 1965 (the Second Vatican
Council) being the official voice of the Church in the public ethical debate imposed by rapid biomedicine development.
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Bogumita Plewa

PRAWO O NAUCZANIU NA POZIOMIE PARTYKULARNYM
— USTAWODAWSTWO SYNODALNE WYBRANYCH POLSKICH DIECEZJI

Wprowadzenie

Misja nauczania jest jedna z trzech podstawowych zadan, ktére naleza do natury Kosciota i wszyscy jego czionko-
wie s zobowiazani do realizowania tego postannictwa!. Fundamentem tej postugi jest depozyt wiary powierzony przez
Chrystusa Kosciotowi?, za$ tre$¢ nauczania stanowi wszystko to, co zostalo zawarte w zbawczym oredziu, a wiec Pismo
Swiete, Tradycja Kosciota, liturgia, wypowiedzi Urzedu Nauczycielskiego i zycie Koéciota3. Stad tez realizacja zadania
nauczycielskiego moze dokonywac sie na kilka sposobéw. Wszystkie one regulowane s3 ustawodawstwem powszech-
nym zawartym m.in. w Kodeksie Prawa Kanonicznego z 1983 roku. Wéréd kanonéw ksiegi 11T zatytutowanej ,Nauczy-
cielskie zadanie Kosciota” odnajdujemy i te, ktdre reguluja szczegdlne formy realizacji funkcji nauczycielskiej, sa to
mianowicie gloszenie Stowa Bozego, czyli przepowiadanie oraz nauczanie katechetyczne*. Procz powszechnej kodyfi-
kacji, nalezy zwréci¢ uwage réwniez na ustawodawstwo partykularne tworzone na kanwie prawa ogdlnokoscielnego,
ktére powstaje na synodach diecezjalnych.

Niniejsze przedlozenie ma na celu wskazanie i poréwnanie jak w siedemnastu wybranych polskich diecezjach wy-
glada ustawodawstwo dotyczace nauczania Koséciota w jednej z podstawowych jego form, a mianowicie poprzez glosze-
nie Stowa Bozego. Synody diecezjalne, ktére postuza niewatpliwie jako wazna grupa reprezentatywna sa dobrane tak,
aby ukaza¢ przekr6j — przez caly przyjety przedzial czasu — tj. od promulgacji Kodeksu Prawa Kanonicznego z 1983
roku az do roku 2013. Warto réwniez zauwazy¢, ze sg to Koscioty partykularne zréznicowane pod wzgledem wielkosci
iilosci wiernych, jak réwniez réznig si¢ swoja historia.

1. Synod diecezjalny w zarysie

Synod diecezjalny jest zebraniem wybranych kaptanéw oraz innych wiernych Kos$ciota partykularnego, ktérzy dla
dobra catej wspélnoty diecezjalnej $wiadczg pomoc biskupowi diecezjalnemu’. Zgromadzenie to zwota¢ moze wylacz-
nie biskup diecezjalny, ilekro¢ uzna to za konieczne. On tez jest jedynym prawodawca na synodzie, pozostali uczestnicy
posiadaja tylko glos doradczy. Owocem prac synodalnych — jak uczy praktyka — s3 dokumenty w postaci statutéw, de-
kretéw, deklaracji, otrzymuja one moc prawng po promulgacji przez biskupa diecezjalnego. Tak o synodzie diecezjal-
nym wypowiada sie Kodeks Jana Pawta II, ktéry w kanonach 460-468 reguluje sposéb jego przeprowadzania®. Instytucja
ta posiada bardzo dtuga i bogata tradycje w historii Kociota, jednak od zawsze bylo to narzedzie stuzace stanowieniu
prawa dostosowanego do konkretnego Kosciota partykularnego’. Stad ustawodawstwa synodalne poszczegélnych diece-
zji, mimo ze oparte sa na jednym fundamencie, prezentuja niezwykle bogactwo stanowionych przepiséw prawa party-
kularnego.

2. Polskie synody diecezjalne po roku 1983
Od promulgacji wspomnianego Kodeksu Jana Pawta II w 1983 r. do roku 2013 na kartach historii Ko$ciota w Pol-
sce zapisalo sie 35 synodéw diecezjalnych. Czes¢ z nich rozpoczeta sie jeszcze przed rokiem 1983 i sg to najstarsze syno-

! Nauczanie — obok uéwiecania i rzadzenia — jest realizacjg zadania powierzonego Apostotom i ich nastepcom, a takze wszystkim cztonkom Kosciofa przez
Chrystusa. Zob. Dekret o apostolstwie Swieckich Apostolicam actuositatem, [w:] Sobor Watykariski Il. Konstytucje, dekrety, deklaracje, Poznan 2002, n. 2; T.
Pawluk, Prawo kanoniczne wedtug Kodeksu Jana Pawta 1, t. 2, Olsztyn 1986, s. 327.

’E. Sztafrowski, Podrecznik prawa kanonicznego, t. 3, Warszawa 1986, s. 7.

3 Tamze, s. 26.

* Kodeks Prawa Kanonicznego z 1983 r. (dalej: KPK), kan.761; Iil Synod Gdariski. Misja ewangelizacyjna Kosciota Gdariskiego na poczqtku nowego
tysigclecia. Statuty, Gdarisk 2001 (dalej: 11l SAGdansk) statut (dalej: stat.) 505.

® KPK, kan. 460.

® Précz norm kodeksowych w procesie przeprowadzania synodéw diecezjalnych nalezy postepowac zgodnie ze wskazaniami instrukcji z 19.03.1997 r. De
synodis dioecesanis agendis wydanej przez Kongregacje ds. Biskupow i Kongregacje ds. Ewangelizacji Naroddw.

’ Omawiana instytucja posiada bardzo bogata historie, ktorej poczatki siegajg pierwszych wiekéw Kosciofa. Niektdrzy autorzy za pierwsze posiedzenie o
charakterze synodalnym przyjmujg zebranie Apostotéw w Jerozolimie opisane na kartach Dziejow Apostolskich. Sam termin pochodzi z jezyka greckiego,
gdzie olvobog (synodos) - ouv (syn) co oznacza razem oraz 080¢ (odos) okres$lajagce podrdz lub droge - oznaczato wspdlne odbywanie drogi, podgzanie
wespét. D. Booth, Analitical Dictionary of the English Language, Londyn 1835, s. 57. Wiecej na temat instytucji synodu diecezjalnego: T. Rozkrut, Synod
diecezjalny w Kosciele, Tarnéw 2002.
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dy posoborowe obowiazujace do dzi$ - II Synod Diecezji Lubelskiej (1977-1985)%, II Synod Archidiecezji Czestochow-
skiej (1976-1986)°, IV Synod Diecezji Tarnowskiej (1982-1986)1°.

Synody, ktére rozpoczely sie juz po promulgacji Kodeksu Jana Pawta II, stanowia najliczniejsza grupe, jest to 26
zgromadzen [I Synod Diecezji Koszalinisko-Kotobrzeskiej (1986-1990)!!, III Synod Diecezji Kieleckiej (1984-1991)!2, LIX
Synod Archidiecezji Wroctawskiej (1985-1991)'3, IT Synod Diecezji Wioctawskiej (1977-1994)'4, I Synod Diecezji Dro-
hiczyniskiej (1994-1997)', I1I Synod Archidiecezji L.odzkiej (1996-1998)¢, I Synod Diecezji Lowickiej (1995-1999)", II
Synod Diecezji Sandomierskiej (1996-1999)'8, I Synod Diecezji Eickiej (1997-1999)%, I Synod Diecezji Bialostockiej
(1991-2000)%, I Synod Diecezji Pelpliniskiej (1991-2000)?!, III Synod Archidiecezji Gnieznieriskiej (1995-2000), I Synod
Archidiecezji Przemyskiej (1995-2000)?2, I Synod Diecezji Zamojsko-Lubaczowskiej (1995-2000)?3, I Synod Diecezji
Lomzynskiej (1995-2005), I Synod Diecezji Warszawsko-Praskiej (1998-2000)?4, IV Synod Archidiecezji Warszawskiej
(1998-2003)*, I Synod Diecezji Rzeszowskiej (2001-2004)%, I Synod Diecezji Sosnowieckiej (2001-2004)%’, I Synod Die-
cezji Opolskiej (2002-2005)%%, III Synod Archidiecezji Gdaniskiej (2004)?°, I Synod Diecezji Kaliskiej (2007-2009)%°, 1
Synod Diecezji Torunskiej (2007-2011)3!, I (XIV) Synod Archidiecezji Warminskiej (2006-2012)%2, I Synod Diecezji
Legnickiej (2007-2012)]. Ponadto niektdre diecezje odbyly po dwa synody: Archidiecezja Poznaniska miata synod w
latach 1992-199333 oraz kolejny w latach 2004-2008%¢, a takze Diecezja Ptocka odbyta synod w latach 1987-1991%, jej
XLIII synod diecezjalny trwa aktualnie, rozpoczat sie 14.09.2012 r. Inne diecezje, ktére réwniez sa w trakcie prac syno-
dalnych to Diecezja Radomska (od 8.11.2008 r.)3¢, Diecezja Siedlecka (10.06.2012)%7 i Archidiecezja Katowicka (II Synod
rozpoczat sie 25.11.2012 r).

Mimo tak znacznej aktywnos$ci synodalnej polskich diecezji, istnieja koscioty partykularne w Polsce, ktére w ciagu
31 lat od promulgacji Kodeksu Prawa Kanonicznego nie przeprowadzily jeszcze — z réznych przyczyn — zgromadzen
diecezjalnych. Sa to diecezja: Bielsko-Zywiecka, Bydgoska, Elblaska, Swidnicka oraz Archidiecezja Krakowska.

3. Gloszenie Stowa Bozego w $wietle ustawodawstwa wybranych polskich

synodéw diecezjalnych

Wszystkie z wybranych diecezji zawieraja w swoich obowiazujacych statutach synodalnych normy dotyczace gto-
szenia Stowa Bozego oparte na kanonach Kodeksu Prawa Kanonicznego oraz na dokumentach powszechnych Kosciota

& 11 Synod Diecezji Lubelskiej 1977-1985, Lublin 1998 (dalej: Il SDLublin). Uchwaty obowiazujg od 8.12.1987 .

® I Synod Diecezji Czestochowskiej, Czestochowa 1987.

%1V Synod diecezji Tarnowskiej, Tarnéw 1990 (dalej: IV SDTarnéw). Statuty obowiazuja od 8.09.1986 r.

" | Synod Diecezji Koszalirisko-Kotobrzeskiej. Koszalin 1986-1990, Koszalin 1990.

2 111 Synod Diecezji Kieleckiej 1984-1991, Kielce 1992 (dalej: 1| SDKielce). Obowiazuje od 1.09.1992 r.

B Synod Archidiecezji Wroctawskiej 1985-1991, Wroctaw 1995 (dalej: LIX SDWroctaw).

" Drugi Synod Diecezji Wioctawskiej. Statuty, Wioctawek 1994 (dalej: 1l SDWioctawek). Statuty obowiazujg od 1.09.1994. Prace Synodu rozpoczely sie w
1977 r., jednak jego dokumenty nie zostaty promulgowane po zakoriczeniu zgromadzenia w 1987 r. ze wzgledu na $Smier¢ biskupa diecezjalnego Jana Zareby
w listopadzie 1986 r. Prace nad gotowymi dokumentami wznowiono w 1993 r., gdyz wymagaty one modyfikacji ze wzgledu na uptyw czasu. Promulgacja
poprawionych dokumentéw miata miejsce 4.04.1994 r. J. Borucki, Postanowienia nieukoriczonego Synodu Diecezji Wtoctawskiej biskupa Jana Zareby o
postudze kaptandw we wspdlnocie parafialnej, ,Studia Wtoctawskie” 2011, nr 13, s. 125-127.

> | Synod Diecezji Drohiczyriskiej. Statuty. Dokumenty wykonawcze, Drohiczyn 1997 (dalej: | SDDrohiczyn). Uchwaty obowiazuja od 26.08.1997.

'8 111 Synod Archidiecezji t6dzkiej, t6dz 1999 (dalej: 11l SAL6dZ). Statuty i instrukcje obowigzuja od 21.02.1999 r.

v 1 Synod Diecezji towickiej 1995-1999, towicz 1999 (dalej: | SDtowicz). Uchwaty obowigzuja od 28.11.1999.

'8 Aby byli jedno: Drugi Synod Diecezji Sandomierskiej: dekrety i instrukcje, Sandomierz 1999.

' | Synod Diecezji Efckiej: 1997-1999, Etk 1999.

| Synod Archidiecezji Biatostockiej, Biatystok 2000 (dalej: | SABiatystok). Statuty obowiazuja od 5.06.2000.

! Statuty | Synodu Diecezji Plepliriskiej, Pelplin 2001 (dalej: 1 SDPelplin). Statuty wraz z aneksami obowiazuja od 6.01.2001.

2 Ssynod Archidiecezji Przemyskiej 1995-2000: statuty i aneksy, Przemys| 2000.

3 | Synod Diecezji Zamojsko-Lubaczowskiej: 1996-2001, Zamo$¢ 2001.

2 Pierwszy Synod Diecezji Warszawsko-Praskiej, Warszawa 2000.

> |V Synod Archidiecezji Warszawskiej, Warszawa 2003.

% pierwszy Synod Diecezji Rzeszowskiej (2001-2004), Rzeszéw 2004.

*7 | Synod Diecezji Sosnowieckiej: prawo partykularne Kosciota sosnowieckiego, Sosnowiec 2005.

%8 pierwszy Synod Diecezji Opolskiej (2002-2005). Statuty i aneksy, Opole 2005 (dalej: | SDOpole). Dokumenty obowigzuja od 28.06.2005.

* |II Synod Gdariski. Misja ewangelizacyjna Kosciota Gdariskiego na poczgtku nowego tysigclecia. Statuty, Gdansk 2001 (dalej: IIl SAGdarisk). Statuty
obowiazuja od 25.03.2002.

* pierwszy Synod Diecezji Kaliskiej (2007-2009). Prawo diecezjalne Kosciota kaliskiego, Kalisz 2009 (dalej: | SDKalisz). Obowiazuje od 27.12.2009.

3" Uchwaly Pierwszego Synodu Diecezji Toruriskiej. Prawo partykularne Kosciota Toruriskiego, Torun 2011 (dalej: | SDToruri). Statuty obowiazujg od
25.03.2012.

32 | (XIV) Synod Archidiecezji Warmiriskiej (2006-2012). Misja Kosciota Warmiriskiego w dziel Nowej Ewangelizacji, Olsztyn 2012 (dalej: | SAWarmia). Statuty
obowiazuja od 30.12.2012.

% poznariski Synod Archidiecezjalny 1992-1993: dokumenty, Poznan 1994.

3 Synod Archidiecezji Poznariskiej 2004-2008 zwotany i przeprowadzony przez arcybiskupa Stanistawa Ggdeckego. Dokumenty, Poznan 2008 (dalej: LXIX
SDPoznan). Obowigzuje od 1.01.2009 .

= XL Synod Diecezji Ptockiej (1987-1991), Ptock 1992 (dalej: XLII SDPtock). Uchwaty obowigzujg od 1.01.1992.

® Synod Diecezji Radomskiej. Biuletyn 1, Radom 2008, s. 7.

¥ 11 Synod Diecezji Siedleckiej. Biuletyn nr 1, Siedlce 2013, s. 141.
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— gltéwnie na nauczaniu Soboru Watykanskiego II. Réznica jest natomiast to, ze niektdre z diecezji poswiecily temu
zagadnieniu osobne rozdzialy, za$ inne zawarty normy regulujace te kwestie w réznych miejscach swojego ustawodaw-
stwa3®. Elementem wspoélnym wszystkich statutéw synodalnych jest przedstawienie zrédet tej formy nauczania, sposo-
béw jej realizacji, okreslenia jak nalezy glosi¢ Stowo Boze oraz kto jest do tego uprawniony. Na szczegdlng uwage zastu-
guje ustawodawstwo III Synodu Gdariskiego, ktére podaje wykaz podstawowych dokumentéw koscielnych i panstwo-
wych na temat misji nauczania®.

Najstarszy obowiazujacy synod — II Synod Diecezji Lubelskiej — wyrdznia trzy formy przepowiadania Stowa Boze-
go: homilijne, ewangelizacyjne i katechizmowe*’. IV Synod Tarnowski oprécz homilii wymienia kazania oraz konferen-
cjel. Szeroko zostaja opisane réwniez rekolekcje*? czy misje swiete*3. Najwiecej miejsca poswieca sie jednak homilii,
ktéra jest szczegolng forma przepowiadania Stowa Bozego*t. Co do obowiazku jej gloszenia zostaja zachowane normy
kodeksowe, uzupetnione o pdzniejsze regulacje. Synod Torunski dodaje, ze obowigzek gloszenia homilii — we wszystkie
niedziele i $wieta nakazane®> — dotyczy réwniez mszy sobotnich z liturgia niedzielng*. Pierwszy Synod Lowicki dodaje,
ze homilie nalezy glosi¢ w czasie sprawowania sakramentéw — pokuty i pojednania, chrztu czy malzelstwa — i sakra-
mentaliéw*’. Liczne synody podkreslaja znaczenie homilii gloszonej podczas obrzedéw pogrzebowych — Drugi Synod
Diecezji Wioctawskiej, wspomniany II Synod Diecezji Lubelskiej. Jej gloszenie jest wazne, poniewaz moze stac sie oka-
zja do tego, by ze Stowem Bozym spotkaly sie osoby niewierzace lub obojetne religijnie, ktore uczestnicza w pogrzebie
swoich bliskich*. Trzeci Synod Diecezji Kieleckiej podaje ponadto, ze homilia powinna by¢ gltoszona réwniez na nabo-
zefistwach Stowa Bozego, Godziny Biblijnej, Kregéw Biblijnych czy Ewangelicznej Rewizji Zycia®, za$ I Synod Kaliski
zacheca by réwniez w czasie mszy $wietych pielgrzymkowych glosi¢ homilie™. Jeéli homilia jest obowiazkowa, to nie
mozna jej pomijac¢ chyba, ze — jak podaje Synod Kaliski — kompetentna wiadza koscielna nakazata odczytanie listu pa-
sterskiego lub innego dokumentu®!.

3.1. Homilia oraz kazanie

Co do tresci gtoszonej homilii, to jej podstawe maja stanowi¢ czytania mszalne i teksty odczytane w czasie liturgii z
wykorzystaniem egzegezy biblijnej tychze tekstéw>2. Pierwszy Synod Opolski dopuszcza, aby przedmiotem homilii byly
réwniez kwestie spoteczne, w $wietle ktérych nalezy wyjasnia¢ wiernym nauczanie Kosciota®s.

Inny zakres przekazywanych tresci winno mie¢ kazanie. Synod Archidiecezji Wroctawskiej podaje, ze ma ono,
przede wszystkim, wykladaé wiernym poszczegdlne prawdy wiary zawarte w Credo oraz zasady moralnosci zycia
chrzescijaniskiego®. Ten sam synod podaje, ze bez wzgledu na tematyke kazan, majg one zawsze ukazywa¢ katolicki
wymiar omawianych okolicznosci i poruszanych probleméw?. Inny synod — Diecezji Lowickiej — nakazuje wprost, ze
kaptani nie powinni unika¢ tematéw niewygodnych, trudnych, zwlaszcza z dziedziny wiary i moralnosci chrzescijan-
skiej®s. Z kolei statuty Diecezji Opolskiej podaja, ze nalezy zachowac szczegdlng ostrozno$¢ w poruszaniu spraw zwigza-
nych z polityka, bowiem kazania ktdre s upolitycznione nie przynosza korzysci dla stuchaczy®’. Znaczenie kazan tzw.

% Ustawodawstwo diecezji Opolskiej, Archidiecezji Warmiriskiej oraz Wroctawskiej zlokalizowaty normy dotyczace gloszenia Stowa Bozego w czesci
statutow poswieconych Eucharystii.

¥ 11l sAGdansk, stat 507, s. 243. Dokumenty te podzielone s3 na nastepujace zbiory: dokumenty Koéciota, Soboru Watykariskiego Il, dokumenty i
przemdwienia papieskie, dokumenty Kongregacji ds. Wychowania Katolickiego, dokumenty Kosciota w Polsce, dokumenty Kosciota Gdanskiego,
dokumenty panstwowo-koscielne oraz dokumenty Ministerstwa Edukacji Narodowe;j.

“ || SDLublin, stat 22-39, s. 17-26.

v SDTarndéw, stat. 7§ 1, s. 72.

2| SDtowicz stat. 158, s. 47.

111 SAL6dz, artykut 148, s. 51.

* KPK, kan. 767 § 1. Definicje homilii zaczerpnieta z Adhortacji Pawta VI Evangelii nuntiandi podaje Synod Archidiecezji Biatostockiej. W jego
ustawodawstwie czytamy, ze ,homilia jest kerygmatycznym objasnianiem stéw Pisma Swietego. Ma ona by¢ prosta, przejrzysta, bezposrednia,
przystosowana, oparta i zakorzeniona w nauce Ewangelii, jak réwniez wierna Urzedowi Nauczycielskiemu Kosciota, natchniona i wyrazona apostolskg
zarliwoscig, ktdra jest dla niej czym$ naturalnym, petna dobrej nadziei, podsycajaca wiare, rodzaca pokdj i jednos¢.” | SABiatystok, stat 152, s. 29.

> KPK, kan. 767 § 2: ,We wszystkich Mszach $w. w niedziele i $wieta nakazane, odprawianych z udziatlem wiernych, homilia jest ob owigzkowa i nie wolno
jej opuszcza¢ bez powaznej przyczyny.”

*® | SDTorun, stat. 207 § 4, s. 63.

7| SDtowicz, stat. 128 § 2.

8 SDWtoctawek, stat. 13, s. 10.

111 SDKielce, s. 162. Ustawodawstwo tego Synodu przybrato inna forme niz statuty. Normy wystepuja tutaj w postaci zarzadzeri i zalecer podawanych przy
kazdym z dziatéw tematycznych. Odnosnie gtoszenia Stowa Bozego jest to czes$¢ B, dziat |, punkt 3, i ostatnia cyfra, ktéra wskazuje na numer zarzadzenia.

0| SDKalisz, stat. 191, s. 41.

*! | SDKalisz, stat. 371.

*2| SDPelplin, stat. 117 § 4.

2 SDOpole, stat. 77.

** LIX SAWroctaw, stat. 25 ¢ rozdziatu IV.

3 Tamze, stat. 25 g rozdziatu IV.

*® | SDtowicz, stat. 135.

%71 SDOpole, stat. 77.



Strona |35 Kortowski Przeglad Prawniczy

katechizmowych podkresla mocno ustawodawstwo Synodu Bialostockiego, ktéry upatruje w nich skuteczny $rodek
stuzacy poszerzaniu wiedzy intelektualnej na temat wyznawanej wiary, ktéra to znajomos¢ zdaje sie by¢ coraz stabsza
wérod wiernych®®. Tematyka homilii i kazan — co zostaje podkreslone w ustawodawstwie wszystkich wybranych diece-
zji — powinna by¢ zawsze dostosowana do stuchaczy, to znaczy do ich wieku, poziomu intelektualnego, jak réwniez
okolicznosci czasu i miejsca®. Nalezy méwi¢ w sposdb naturalny, przyjazny stluchaczowi®. Synod Torunski zaleca na-
wet, aby duszpasterze wystuchiwali sugestii oséb $wieckich co do tematéw i tresci gloszonych przez nich homilii i ka-
zani®!. Z kolei aby kontrolowac¢ poruszang tematyke kazda parafia Diecezji Kieleckiej powinna mie¢ specjalng ksiege, w
ktorej zapisuje sie tematy homilii i kazani®2.

Ze wzgledu na fakt, ze zaréwno homilia jak i kazanie stanowia integralng czes¢ liturgii eucharystycznej, ustawo-
dawstwo synodalne wypowiada sie réwniez na temat czasu trwania tych form nauczania. W tresci statutéw Synodu
Pelpliniskiego odnajdujemy sformutowanie, ze ,st6t Stowa nie moze przestoni¢ Stotu Liturgii Ofiary”¢3. Inne synody
wypowiadaja sie w tej kwestii bardziej szczegélowo, podajac konkretne ramy czasowe. W Diecezji Drohiczynskiej ho-
milia lub kazanie niedzielne powinno trwa¢ od 15 do 20 minut, za$ w dzienl powszedni od 5 do 10%*. Ustawodawstwo
Diecezji Plockiej dopuszcza mozliwo$¢ diuzszego gtoszenia stowa — do 30 minut — ale wylacznie w szczegdlnych oko-
licznosciach (przy okazji odpustu, rekolekcji, jubileuszu lub prymicji)®>. Nowsze ustawodawstwo synodalne — Archidie-
cezji Warminskiej, Diecezji Opolskiej — wskazuje na krotsze gloszenie stowa w czasie liturgii: od 10 do 15 minut, gdyz
nadmierne rozmiary czasowe sa raczej mankamentem homilii i kazan, niz ich zaletg®.

Przestrzeganie wskazanych norm czasowych wymaga od gloszacego stosownego przygotowania prezentowanej
tre$ci: w statutach Synodu Lubelskiego odnajdujemy nawet stwierdzenie, ze brak przygotowania ze strony kaptana jest
powaznym uchybieniem moralnym®. Synod Lowicki oraz ptocki wymaga, aby wikariusze przez pierwsze trzy lata ka-
plaristwa przygotowywali homilie i kazania w calosci na pismie®®, pozostali za$ powinni postugiwac sie konspektami. W
Diecezji Pelpliniskiej obowiazek przygotowywania konspektéw spoczywa na wszystkich kaptanach przed zdaniem eg-
zaminu proboszczowskiego®. Z kolei ,z pamieci” nalezy glosi¢ stowo w Diecezji Kieleckiej i Tarnowskiej”®.

Podobnie jak Kodeks Prawa Kanonicznego, tak réwniez statuty synodalne okreslaja kto jest odpowiedzialny za
pelnienie funkcji nauczycielskiej w formie przepowiadania Stowa Bozego. Zadnie to wypelniajg biskupi, kaptani i dia-
koni”!. Dopuszczalno$¢ oséb swieckich do przepowiadania, zgodnie z normami kodeksowymi, moze mie¢ miejsce jedy-
nie jesli bedzie sie to odbywaé poza liturgia i za zgoda kompetentnej wiadzy”?. Ustawodawstwo Archidiecezji Gdanskiej
zawiera réwniez norme odnoszacy sie do zakazu gloszenia homilii i kazanl przez seminarzystow’3. Précz tego zostaja
podane inne kryteria jakie winni spetnia¢ kaptani gloszacy Stowo Boze. Zasadniczo obowiazek gloszenia homilii lub
kazania spoczywa na gléwnym celebransie, ktéry moze poleci¢ to zadanie koncelebransowi, diakonowi lub innemu
kaptanowi’, przy zastrzezeniu, ze je$li nie bierze on udzialu w sprawowaniu Eucharystii powinien przynajmniej
uczestniczy¢ w Liturgii Stowa”. W niektérych diecezjach kaptani sg zobowiazani do pogtebiania swojej formacji kazno-
dziejskiej. W Diecezji Plockiej ma sie to dokonywaé poprzez udzial w kursach duszpasterskich organizowanych przez
tamtejsza Kurig’®.

3.2. Rekolekcje i misje parafialne

Homilie i kazania s3 najczesciej praktykowang forma nauczania w Kosciele, a to ze wzgledu na obowiazek ich cze-
stego gloszenia. Procz tego istnieja jeszcze inne rodzaje realizacji nauczycielskiego zadania Kosciota, ktére regulowane
prawem powszechnym stosowane sa z mniejszg czestotliwoscia. Do tej grupy mozemy zaliczy¢ rekolekcje i misje para-

8 SABiatystok, stat. 153.

*% |V SDTarnéw, stat. 8; 11l SDKielce, cze$¢ B, I, 3, 12; | SDWioctawek, stat. 18.
| sDOpole, stat. 78.

o1 SDTorun, stat. 207 § 8.

211 SDKielce, cze$¢ B, 1, 3, 10.

% | SDPelplin, stat. 119.

& SDDrohiczyn, stat. 157.

% XLII SDPtock, stat. 275.

&) SDOpole, stat. 80; | SAW1toctawek, stat. 97.

11 SDLublin, stat. 82.

% | SDtowicz, stat. 133 § 2; XLIl SDPtock, stat. 269.

| SDPelplin, stat. 118.

111 SDKielce, B, 1, 3, 13, s. 163; IV SDTarnéw, stat. 8 nr 4.

1111 SALSdZ, stat. 144.

7211 SDLublin, stat. 68.

311l SAGdarisk, stat. 777. Norma ta nawigzuje do Instrukcji o niektérych kwestiach dotyczacych wspétpracy wiernych swieckich w ministerialnej postudze
kaptanow z 15.08.1997 r. wydanej przez Kongregacje ds. Duchowienstwa.
) SAWtoctawek, stat. 96.

> Tamze.

78 XLIl SDPtock, stat. 280.
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fialne. Archidiecezja Lubelska oraz Diecezja Kielecka w swoim ustawodawstwie wyrdzniaja trzy rodzaj rekolekc;ji:
otwarte (maja przygotowac wiernych parafii do $wiat), zamkniete (przeznaczone dla okreslonych grup wiernych) oraz
obozowo-wedrowne (odbywajace sie w czasie pielgrzymek i oaz wakacyjnych)’’, pozostale diecezje sklaniajg sie ku
podziatowi na rekolekcje parafialne i szkolne. Ta forma nauczania powinna odbywac sie co roku w okresie Adwentu i
Wielkiego Postu’. W licznych diecezjach zacheca sie réwniez by przeprowadzac rekolekcje takze w innych przypad-
kach czy tez dla wybranych grup wiernych: w Diecezji Torunskiej dla matzenstw i rodzin, studentdw, stuzby liturgicz-
nej, dla kandydatéw do kaptaiistwa’, w Diecezji Pelpliniskiej przed odpustem parafialnym?®’, a w Diecezji Kieleckiej
zaleca sie, by organizowac¢ dodatkowo coroczne cykle rekolekcyjne oddzielnie dla dzieci i miodziezy oraz dorostych8!.
Czas trwania rekolekcji — gtéwnie otwartych — powinien miescic si¢ w granicach od 3 do 5 dni®2. Osoba odpowiedzialng
za zorganizowanie tej formy nauczania jest proboszcz parafii, a w przypadku rekolekcji szkolnych katecheta w porozu-
mieniu z proboszczem i dyrekcja szkoty®3. Diecezja Toruniska wypracowata specjalng instrukcje, wedtug ktérej nalezy
przeprowadzac rekolekcje szkolne®4. Niektére diecezje dysponuja réwniez domami rekolekcyjnymi z przeznaczeniem
na rekolekcje zamkniete — tak jest m.in. w Archidiecezji Gdanskiej® i Diecezji Kaliskiej, ktéra dysponuje dwunastoma
takimi osrodkami®®.

Co do tematyki gloszonych nauk, ustawodawstwo synodalne wymienia ogdlnie kryteria jakie nalezy speti¢ w tej
materii. Statuty Diecezji Opolskiej podkreglaja, by nie zastepowac homilii w czasie mszy rekolekcyjnej nauka stanowa®’.
W Archidiecezji Bialostockiej przedmiot rekolekcji odprawianych w czasie Adwentu winien mieé ,rzeczywiscie cha-
rakter adwentowy, a nie przypominac czas wielkopostny”®® w okresie poprzedzajacym Wielkanoc nalezy bowiem pou-
cza¢ wiernych o sprawach ostatecznych — tak podaja statuty Diecezji Tarnowskiej®® — czy tez podejmowaé tematy doty-
czace wiary, modlitwy, liturgii i uczy¢ odpowiedzialnosdci za Kosciét i $wiat — jak czytamy w ustawodawstwie Archidie-
cezji Gdanskiej*.

W statutach synodalnych niektérych diecezji temat rekolekcji zostaje omoéwiony tacznie z zagadnieniem dotycza-
cym misji $wietych, ktére to sa kolejng forma nauczania w Kosciele. Opisowa definicje tego rodzaju przepowiadania
podaje ustawodawstwo Synodu Lubelskiego — jest to zorganizowana forma duszpasterstwa (akcja duszpasterska) obej-
mujaca calg wspodlnote parafialng. Istote stanowi cykl nabozenstw, konferencji i kazan, ktdrych celem jest przede
wszystkim ozywianie wiary, budzenie poczucia odpowiedzialnosci za Kosciét oraz zjednoczenie ze Stowem Bozym?!.
Misje parafialne powinny by¢ przeprowadzane co 10 lat — jest to norma powszechna w ustawodawstwie synodalnym
wywodzaca sie ze zwyczaju®?> — i trwac¢ co najmniej lub dokiadnie 8 dni®®. Osoba odpowiedzialng za zorganizowanie
misji — w tym zaproszenie odpowiedniego kaptana do gloszenia nauk oraz doborem terminu — jest proboszcz danej para-
fii. W Diecezji Toruniskiej powinien on dodatkowo skonsultowac sie z wydzialem duszpasterskim kurii w kwestii wybo-
ru odpowiedniego rekolekcjonisty®®. Nalezyte przygotowanie do przeprowadzenia misji §wietych wymaga, by zna¢
aktualne potrzeby i problemy wspolnoty parafialnej, do ktérej sie przemawia. Stad w Diecezji Tarnowskiej istnieje ob-
owiazek, naktadany na wszystkich rekolekcjonistéw i prowadzacych misje polegajacy na doskonaleniu swojej wiedzy i
umiejetnosci wlasciwego nauczania®.

Podsumowanie

Omowione sposoby przepowiadania Stowa Bozego (homilia, kazanie, rekolekcje i misje parafialne), za posrednic-
twem ktérych Ko$ciét naucza prezentuja bogactwo norm prawnych funkcjonujacych w wybranych polskich diecezjach.
Kazdy z Kosciotéw partykularnych, ktory postuzyt za przyktad, stworzyt swéj wiasny, indywidualny obraz tej formy
nauczania, ktéry powstal na kanwie prawa powszechnego oraz lokalnej tradycji. Dzieki dostosowaniu, nawet najbar-

711 SALublin, stat. 38; 1l SDKielce, Aneks Ii: Formy | rodzaje przepowiadania, punkt 10.

78 Nie we wszystkich diecezjach istnieje obowigzek odprawiania rekolekcji adwentowych — nie wspominaja o tym statuty Diecezji Tarnowskiej.
7| SDTorun, stat. 400 § 1, stat. 414 § 2,415 § 2, stat. 417 § 2.

& sDPelplin, stat. 120.

® 111 sDKielce, B, 1, 3, 8.

¥ LIX SAWroctaw, stat. 26a.

# | sDKalisz, stat. 362.

| sDTorun, Instrukcja o organizacji rekolekcji szkolnych dla dzieci i mtodziezy.

¥ |1l SAGdanisk, stat. 517.

¥ | SDTorun, Aneks 33. Domy rekolekcyjne na terenie Diecezji Kaliskiej.

¥ | sDOpole, stat. 182.

¥ | sABiatystok, stat. 304.

8y SDTarnéw, stat. 10.

% ||| SAGdanisk, stat. 512.

°! |1 SDLublin, stat. 37.

%2 Na zwyczaj taki powotujg sie statuty Diecezji Tarnowskiej (stat. 73 § 2) oraz Wroctawskiej (stat. 27).

% Niektére diecezje nie podaja jak dtugo powinny trwaé misje parafialne. Tak jest m.in. w Archidiecezji Gdanskiej. IIl SAGdansk, stat. 520.
* | sDTorun, stat. 209 § 2.

% | SDTarnéw, stat. 12 § 3.
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dziej szczegdtowych aspektdw przepowiadania do specyfiki danej diecezji, mozna w pelny i skuteczny sposéb realizo-
wac cel, jakiemu przy$wieca nauczanie w Kosciele — jest to poglebianie wiary, ktdre przeklada sie w praktyczny sposéb
na zycie poszczegoélnych ludzi, a tym samym catej wspdlnoty Kosciota partykularnego, ktérym jest diecezja®®.

* %k ¥

THE LAW ABOUT TEACHING AT THE PARTICULAR LEVEL
— SYNODAL LAW OF SELECTED POLISH DIOCESES

The article shows how in 17 Polish dioceses looks like the law about teaching in one of the basic form which is
preaching the word of God. The source material is effectual synodal law of selected Polish dioceses. During the diocesan
synod, which takes place when the diocesan Bishop judges that the circumstances suggest it, creates the law reflecting
the specificity of the local Church. It is the source of diversity of law about teaching in various dioceses. Comparison
laws both 30 years ago and most recent from 2013 intended to show the richness of particular law which was created on
the canvas of the universal law.

% LIX SAWroctaw, stat. 21.
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Damian Szczepaniak

ROLA SYNODOW DIECEZJALNYCH W PROCESIE POSOBOROWE] ODNOWY
KOSCIOEA NA PRZYKEADZIE PRZEPOWIADANIA SEOWA BOZEGO W POLSKICH
STATUTACH SYNODALNYCH W LATACH 2000-2012

Uwagi wstepne

Jednym z narzedzi stuzacych odnowie Koéciota, zapoczatkowanej Soborem Watykaniskim, II miaty by¢ synody
diecezjalne. Widziano w nich szanse na rozpowszechnienie nauczania soborowego wérdéd wiernych oraz okazje do tego,
aby w duchu jego postanowien podda¢ szerszej analizie sprawy Kosciotéw lokalnych!. Stad tez po zakonczeniu obrad
Vaticanum II zaczeta wzrastaé liczba zwotywanych synodéw?, a takze nastapilo pewne ozywienie w doktrynie prawa
kanonicznego. Jej przedstawiciele, bazujac na dorobku Soboru prébowali bowiem wypracowac¢ pewne ogdlne zasady
odnoszace sie do omawianej instytucji oraz opisa¢ doswiadczenia polskie, a takze innych krajéw w rozwazanej kwestii®.
Podejmowane analizy niejednokrotnie wigzaly sie ze zwolywaniem synodéw w ich wiasnych diecezjach. Po wejsciu w
zycie w 1983 r. Kodeksu Jana Pawtla II zaczely pojawiac sie publikacje, ktérych celem byto dokonanie analizy instytucji
synodu w $wietle nowych przepiséw, odpowiadajacych standardom soborowej reformy“. Obecnie przeszto trzydziesci
lat obowiazywania Kodeksu oraz przypadajaca w 2015 r. pie¢dziesiata rocznica zakoriczenia obrad Vaticanum II zache-
caja, aby wobec sporej liczby dokumentéw - bedacych owocem pracy licznie zwolywanych synodéw - zastanowic sie
na ile udato sie zrealizowac zamierzone pierwotnie cele. Stuzy¢ temu powinna przede wszystkim glebsza analiza form
obradowania synodéw® oraz tworzonych przez nie norm. Dlatego tez celem niniejszego opracowania, oprocz przedsta-
wienia regulacji polskich statutéw synodalnych z lat 2000-2012¢, dotyczacych przepowiadania stowa Bozego, jest takze
préba sformutowania (w oparciu o dokonang analize) pewnych wnioskéw odnoszacych sie do dorobku ustawodawczego
synoddw.

Ewolucja instytucji synodu diecezjalnego
Poczatki instytucji synodu diecezjalnego w Kosciele zachodnim siegaja VI wieku’. W literaturze powszechnie
wskazuje sie na zgromadzenie w Auxerre w potudniowej Francji (okolo roku 578)8, jako na pierwszy synod diecezjalny,

! Na temat recepcji nauczania soborowego w polskich statutach synodalnych zob. K. Dullak, Ecclesia semper reformanda. Zjawisko synodalnosci w Polsce
po Soborze Watykariskim 11, Szczecin 2007, s. 425-435.

* Sspowodowany reforma soborowg szczegdlny rozwéj dziatalnosci synodalnej odnotowuje sie zwtaszcza po roku 1983. Wielu biskupéw bezpoérednio po
Soborze oczekiwato bowiem na wydanie nowego Kodeksu Prawa Kanonicznego. Por. Synod diecezjalny, jego struktura i rola w Kosciele partykularnym.
Refleksja kanonistyczno-pastoralna, ,Colloquium Salutis. Wroctawskie Studia Teologiczne” 1984, s. 77.

3 Zob.: T. Pieronek, Synody pastoralne po soborze, ,Znak” 1972, nr 4, s. 457-463; W. Wojcik, Posoborowe eksperymenty z synodami, ,,Roczniki Teologiczno-
Kanoniczne” 1972, t. XIX, z. 2, s. 17-28; T. Pieronek, Posoborowe synody diecezjalne w Polsce, [w:] Stuzy¢ prawdzie i mitosci, red. J. Kowalski, Czestochowa
1984, s. 389-413; S. Basista, Synod pastoralny — niebezpieczeristwo dewiacji czy przejaw dojrzalszej samoswiadomosci Kosciota? (Refleksje na marginesie |
Synodu Diecezji Katowickiej), ,Slaskie Studia Historyczno-teologiczne” 1973, nr VI, s. 171-182.

* Zob.: wspomniane w niniejszym tekscie prace m. in.: J. Boruckiego, J. Dudziaka, J. Dyducha, T. Rozkruta, E. Sztafrowskiego.

® Doktadnej analizy obrad posoborowych synodéw diecezjalnych w Polsce podjat sie K. Dullak w pozycji Ecclesia semper.... Oméwit w niej m. in. kwestie
zwigzane z przygotowywaniem i zwotywaniem synododw, ich uczestnikami, organami, metodami pracy synodalnej oraz redakcja deklaracji i dekretéw.

® Przedmiotem analizy sg statuty synodalne nastepujacych diecezji i archidiecezji (w nawiasie zostanie podana data ich promulgacji): zamojsko-
lubaczowskiej (2001), warszawskiej (2003), rzeszowskiej (2004), sosnowieckiej (2004), opolskiej (2005), tomzynskiej (2005), poznariskiej (2008), kaliskiej
(2009), torunskiej (2011), warminskiej (2012). Ponadto uwaga zwrdcona zostanie réwniez na regulacje dotyczaca homilii, zamieszczong w akcie bedacym
owocem prac synodu diecezji legnickiej (2012), ktéry w przeciwienstwie do aktéw pozostatych synoddw, zawierajacych normy dotyczgce przepowiadania,
nie nosi nazwy statutow lecz okreslony zostat jako Program odnowy religijno-moralnej. Nieuwzglednione zostang natomiast statuty archidiecezji gdanskiej
(2001). Wynika to z faktu, iz normy zawarte w rozdziale Posfuga nauczania i wychowania nie wykraczajg zasadniczo poza uregulowania zamieszczone w
KPK i innych dokumentach koscielnych. Homilii poswigecony zostat niezwykle lakoniczny statut 508, niezawierajgcy zadnych szczegélnych unormowan.
Wiecej miejsca poswiecono kwestii misji parafialnych. Sa to natomiast jedyne statuty, w ktérych wyliczone zostaty dokumenty koscielne i paristwowe,
dotyczace nauczania i wychowania chrzescijanskiego. Zob. /Il Synod Gdariski. Misja ewangelizacyjna Kosciota Gdanskiego na poczqgtku nowego tysigclecia,
Gdansk 2001, statuty 503-520, s. 241-249.

7 Niektérzy badacze probuja doszukiwaé sie korzeni tej instytucji wezesniej, wskazujac, iz zgromadzenia biskupéw wraz z ich prezbiterami w Kosciele
wschodnim odbyty sie: w 321 r. w Aleksandrii, w 411 r. Pentapoli oraz w 415 r. w Jerozolimie. Jako przyktad takiego zgromadze nia na Zachodzie podaja
natomiast spotkanie papieza $w. Syrycjusza z kaptanami, diakonami i klerykami w Rzymie w 387 lub 389 r. Inni z kolei chcg widzie¢ w nich raczej
pierwowzor pédzniejszych kapitut katedralnych - cho¢ jak zauwaza sie w literaturze - stanowiska te mozna pogodzié, uznajac podawane przykfady za
Swiadectwo rozwoju instytucji Kosciota partykularnego. Dla uksztattowania sie synodu diecezjalnego niewatpliwe znaczenie miat fakt, iz od IV w. na
Zachodzie proces ewangelizacji zaczat rozprzestrzeniac sie na tereny wiejskie — odlegte od siedzib biskupdw, co wigzato sie z powstaniem nowych parafii.
Stwarzat on wiec koniecznos¢ organizowania przez biskupéw cyklicznych zgromadzen, na ktérych mogliby oni spotykaé sie ze swoimi prezbiterami.
Swiadectwami istnienia synodu diecezjalnego, jak wskazuje Mario Rizzi, dysponujemy poczawszy od VI w. Por.: T. Rozkrut, Synod diecezjalny w Kosciele,
Tarnow 2002, s. 20-29; W. Wojcik, Synod diecezjalny w nowym Kodeksie Prawa Kanonicznego, ,,Prawo Kanoniczne” 1986, nr 1-2, s. 93-95.

8 W literaturze nie wypracowano jednolitego stanowiska odnosnie daty synodu w Auxerre. Szerzej na ten temat zob.: W. Wojcik, Synod diecezjalny..., s. 95.
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ktérego kanony (w liczbie 45) zachowaly sie do dnia dzisiejszego. Poczawszy od VII wieku mamy niewatpliwie do czy-
nienia ze stabilizowaniem sie tej instytucji oraz ksztaltowaniem sie jej kanonicznego charakteru. Stuzyta ona przede
wszystkim promulgowaniu dekretéw synodéw prowincjonalnych, wyjasnianiu kanonéw, a takze rozstrzyganiu spraw
sagdowych i administracyjnych. Zwotywanie synodéw stawalo sie coraz bardziej powszechne. W IX w. w niektérych
diecezjach synod obradowat regularnie dwa razy w roku. Brakowalo jednak uniwersalnych norm odnoszacych sie do tej
instytucji. Préby zebrania istniejacych tradycji podjat sie Gracjan, ktéry w dystynkcji XVIII pierwszej czesci swojego
Dekretu zajat sie jej regulacja, zaznaczajac, iz ma ona stuzy¢ przekazywaniu duchowienstwu i $wieckim uchwat synodu
prowincjonalnego. Po raz pierwszy w prawie powszechnym normy dotyczace zagadnienl zwigzanych z synodem poja-
wity sie w 1215 r., w bedacej owocem prac Soboru Lateranskiego IV Konstytucji De conciliis provincialibus, ktéra na-
ktadata na biskupéw obowiazek corocznego zwotywania go. Pierwszy polski synod diecezjalny odbyt sie najprawdopo-
dobniej wiosng 1256 r. we Wroclawiu w zwiazku z realizacja statutu dziesiecinnego arcybiskupa Petki. Jak wynika ze
stanu badan ogélna liczba synodéw diecezjalnych na ziemiach polskich w wieku XIII wyniosta 4 (wszystkie odbyte we
Wroctawiu), w wieku XIV - 5, natomiast w XV - 73. Synody zwolywano m. in. w celach duszpasterskich, poprawy
obyczajéw wsérdd duchowienstwa, walki z zeswiecczeniem zycia koscielnego. Byly one réwniez odpowiedzia na biezace
problemy zwigzane np. z pojawieniem si¢ ruchu husyckiego, reformacja, a takze relacjami duchowienistwa ze szlachta
czy sprawami publicznymi. W zwigzku z upowszechnianiem sie omawianej instytucji i czesta praktyka przeszczepiania
na grunt rodzimych ustawodawstw norm przyjmowanych przez synody innych diecezji Grzegorz XI wydat w 1374 r.
bulle Licet pro observatione, w ktdrej podkreslit znaczenie synodu diecezjalnego w zyciu Kos$ciotéw partykularnych.
Papiez ten przypomniat, iz rola synodu diecezjalnego jest nie tylko promulgowanie dekretéw innych synodéw, ale tak-
ze wypracowywanie wlasnych rozwiazan pastoralnych. Nauke na temat synodu rozwinat sobér w Bazylei z 1433 r.,
ktéry podkreslit konieczno$¢ podejmowania w trakcie obrad synodalnych refleksji nad obyczajnoscia duchowienstwa
oraz przewidzial sankcje dla biskup6w zaniedbujacych obowiazek jego zwotywania. Sobdr Trydencki oprdécz powtérze-
nia postanowien poprzednich soboréw nakazat dopusci¢ do obrad synodéw zakonnikéw, a takze powotaé sedzidw sy-
nodalnych. W instytucji synodu diecezjalnego sobér widziat przede wszystkim narzedzie reformy Kosciota. Dlatego tez
wszystkie dokumenty soborowe miaty zosta¢ zatwierdzone przez synody diecezjalne. W Polsce taki akt mial miejsce na
synodzie prowincjonalnym w Piotrkowie w 1577 r. Brak mozliwo$ci uczynienia zado$¢ normie nakazujacej coroczne
odbywanie synodéw® spowodowal, iz biskupi polscy w sprawozdaniach do Stolicy Apostolskiej thumaczyli sie z nieprze-
strzegania zalecenl soboru w tej kwestii, wskazujac jako przyczyny m. in. wojny, zarazy, konfederacje. Podczas, gdy w
wieku XVI synodéw diecezjalnych w Polsce odbyto przeszto 130, w wieku XVIII byto ich juz tylko 16. W okresie zabo-
r6w (poza trzema synodami diecezji przemyskiej z poczatku XX stulecia) synody nie odbywaty sie. W zwiazku z faktem,
iz praktyki zwotywania synodéw nie udato si¢ utrwali¢, Benedykt XIV - okreslany w kanonistyce mianem ,,odnowiciela
synodéw diecezjalnych” - w 1748 r. wydat traktat De Synodo Dioecesana, stanowiacy doglebne studium tej instytucji.
Jej kryzys w pierwszej potowie XIX w. skionit Piusa IX, ktéry poruszyl kwestie zwiazane z synodem w encyklikach
Singulari quidem z 1856 r. oraz Cum nuper z 1858 r., do przypomnienia o obowiazku zwolywania synodu w celu od-
nowy Koscioldw lokalnych. Glosy dotyczace koniecznosci reformy omawianej instytucji pojawity sie podczas Soboru
Watykanskiego I, jednak wydarzenia historyczne uniemozliwity udoskonalenie oraz promulgacje przygotowanego
pierwotnie schematu. Aktem prawnym ujednolicajacym przepisy dotyczace synodu w skali Kosciota powszechnego stat
sie niewatpliwie Kodeks Prawa Kanonicznego z 1917 r. Zgodnie z jego przepisami synod miat by¢ zwolywany przez
biskupa diecezjalnego co 10 lat w celu rozpatrzenia istotnych spraw duchowienistwa i wiernych $wieckich. Jedynie
biskup diecezjalny petni¢ miat na nim funkcje prawodawcy, natomiast pozostali uczestnicy posiada¢ mieli wylacznie
glos doradczy. Kodeks okreslit takze doktadny sktad osobowy synodu, w ktérego pracach nie mogty uczestniczy¢ osoby
$wieckiel®. W literaturze zarzucono kodeksowi m. in. brak szerszej wizji eklezjologicznej w odniesieniu do omawianej
instytucji oraz podniesiono, iz te same cele mozna zrealizowa¢ w inny sposdb, korzystajac z komisji pastoralnych. W
konsekwencji w wiekszosci diecezji nie przestrzegano normy odnoszacej sie do czestotliwosci zwolywania synodu!'. W
Polsce przed II Soborem Watykanskim, w oparciu o regulacje kodyfikacji pio-benedyktyiskiej odbyto 25 synodéw, w
tym kilkanascie przed II wojng swiatowa!2.

® Synod piotrkowski z 1577 r. zwrdcit sie do Stolicy Apostolskiej z prosba o ztagodzenie wspomnianej normy i rok pézniej otrzym at taka zgode, ale tylko dla
diecezji wilenskiej, ktéra swoje synody mogta odbywac odtad co 2 lata. OdpowiedZ na pdzniejsza prosbe Prymasa Stanistawa Karnkowskiego skierowana
do Klemensa VIl o zezwolenie na zwotywanie synodéw w Polsce co 3 lata nie jest znana. Por.: M. Morawski, Synod diecezjalny w dawnej Polsce, ,,Ateneum
Kaptanskie” 1937, nr 39, s. 226-227.

1% Zob.: Codex luris Canonici Pii X Pontificis Maximi iussu digestus Benedicti Papae XV auctoritate promulgatus praefatione emi Petri card. Gasparri et indice
analytico-alphabetico auctus, Typis Polyglottis Vaticanis 1951, kan. 356-362.

! Na temat ewolucji instytucji synodu diecezjalnego w Kosciele powszechnym por.: T. Rozkrut, Synod diecezjalny..., s. 17-56, W. Wéjcik, Synod diecezjalny...,
s. 93-110; E. Sztafrowski, Instytucja synodu diecezjalnego przed Soborem Watykariskim Drugim, ,,Prawo Kanoniczne” 1988, nr 3-4, s. 21-33.

2 Na temat historii polskich synodéw diecezjalnych por.: W. Wdjcik, Ze studiow nad synodami polskimi, Lublin 1982, s. 185-218; M. Morawski, Synod
diecezjalny..., s. 223-249, 355-374; E. Sztafrowski, Instytucja synodu..., s. 26-30.
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Synod diecezjalny w Kodeksie Prawa Kanonicznego z 1983 r.

»Ten $wiety Sobdr powszechny wyraza zyczenie, aby czcigodne instytucje soboréw i synodéw ozyty z nowa moca,
aby tym lepiej i skuteczniej mozna sie bylto przyczyni¢ do wzrostu wiary i zachowania dyscypliny w réznych Koscio-
fach, zaleznie od okolicznosci czasu™3. W cytowanym fragmencie Sobér Watykanski II dat wyraz nadziei poktadanych
w instytucji synodu, ktéra miata staé sie istotnym narzedziem w procesie realizacji nauczania soborowego i dostosowy-
wania go do warunkéw lokalnych. Potrzebe te doskonale rozumiat éwczesny Metropolita Krakowski Karol Wojtyta,
ktéry zwotujac w 1972 r. Synod Archidiecezji Krakowskiej pisat do wiernych: ,Ostatni synod naszej archidiecezji odbyt
sie w roku 1938. Z racji kanonicznych powinien znowu by¢ zwotany. Jednakze wazniejsza od racji kanonicznych, od
przepiséw prawa koscielnego, jest potrzeba gruntownego przyjecia w naszym Kosciele ogromnego bogactwa nauki So-
boru Watykanskiego I1"!4. Idea ta przy$wiecata mu réwniez, gdy w 1986 r., juz jako papiez, zwotat synod diecezji rzym-
skiej. Dat temu wyraz w stowach skierowanych do duchowienistwa rzymskiego w 1993 r. Méwit wéwczas: ,,Synod die-
cezjalny jest prawdopodobnie najbardziej skutecznym sposobem dla realizacji, dla stworzenia Zzywym, tego wszystkiego
co Sobor Watykariski II okreslit jako magisterium”™3. Aby jednak synod diecezjalny mogt stac sie rzeczywistym Zrédlem
odnowy Kosciotéw partykularnych w duchu nauczania Vaticanum II, niezbedne stato si¢ stworzenie nowych podstaw
prawnych, w oparciu o ktére miatby sie on odbywacd. Takie podstawy zawarto w promulgowanym przez Jana Pawta II
w 1983 r. Kodeksie Prawa Kanonicznego!® oraz w wydanej w 1997 r. Instrukcji Kongregacji ds. Biskupéw i Kongregacji
ds. Ewangelizacji Narodéw De synodis dioecesanis agendis instructio'’. Kanon 460 KPK, rozpoczynajacy rozdziat po-
$wiecony synodowi diecezjalnemu, jest nie tylko kluczowy dla odczytania podstawowego celu synodu zdefiniowanego
jako $wiadczenie pomocy biskupowi diecezjalnemu dla dobra catej wspdlnoty diecezjalnej, ale wskazuje takze, iz jest to
organ o charakterze pomocniczym. Kodeksowa regulacja instytucji synodu diecezjalnego szczegélna pozycje przyznaje
biskupowi diecezjalnemu, bedacemu zgodnie z brzmieniem kanonu 391 KPK jedynym ustawodawca w diecezji, co wy-
nika z samego prawa Bozego'®. Pozycja ta uksztaltowana zostata poprzez przyznanie biskupowi szeregu kompetencji w
odniesieniu do synodu. Jemu wlasnie powierzono dokonanie oceny czy zachodza okoliczno$ci uzasadniajace odbycie
synodu, co powinien uczyni¢ po wystuchaniu rady kaptanskiej (kan. 461 KPK)!°. Jedynie biskup posiada prawo zwoty-
wania synodu (kan. 461 § 1 KPK), wzywania jego uczestnikéw (kan. 463 KPK) oraz przewodniczenia obradom synodal-
nym (w tym ostatnim przypadku, na poszczegdlne sesje synodu moze jednak delegowaé wikariusza generalnego lub
biskupiego) (kan. 462 § 2 KPK). Ponadto wylacznie on moze podpisywac i promulgowa¢ deklaracje oraz dekrety syno-
dalne (kan. 466 KPK). Do obowiazkéw biskupa nalezy dostarczenie ich metropolicie oraz konferencji episkopatu (kan.
467 KPK), jak réwniez przestanie, za posrednictwem legata papieskiego, do Kongregacji Biskupéw lub Kongregacji
Ewangelizacji Narodéw (ISD V, 5) w celu poinformowania Stolicy Apostolskiej, a nie otrzymania nihil obstat, jak to ma
miejsce w przypadku promulgowania statutéw synoddéw plenarnych. Pozycje biskupa na synodzie, podkre$la takze
kanon 468 § 1 KPK, ktéry przyznaje mu prawo, aby po uprzednim wystuchaniu opinii rady kaptanskiej (ISD IV, 7), na
podstawie wlasnej oceny, zawiesit lub rozwigzat synod. Pozycja ta swéj wyraz znajduje réwniez w § 2 wspomnianego
kanonu, ktéry stanowi, iz w okresie sede vacante oraz sede impedita synod diecezjalny zostaje przerwany z mocy pra-
wa, a decyzja o jego kontynuowaniu lub rozwiazaniu naleze¢ ma do nowego biskupa?. Takie uksztattowanie kompeten-
¢ji biskupa na synodzie zacheca do postawienia pytania o role pozostatych jego cztonkéw?!. W kanonie 466 KPK stwier-

3 Christus Dominus. Dekret o pasterskich zadaniach biskupéw w Kosciele, 36, [w:] Sobér Watykanski Il, Konstytucje, dekrety, deklaracje, Poznan 2012.

1 K. Woijtyta, List pasterski w zwigzku z 900 rocznicg $w. Stanistawa, ,Notificationes e Curia Metropolita Cracoviensi” 1972, nr 4-5, s. 103. Na potrzebe
zwotywania synodéw w celu urzeczywistniania nauczania Vaticanum Il Karol Wojtyta zwrdcit takze uwage w homilii, ktéra wygtosit w katedrze wawelskiej
na zakonczenie synodu archidiecezji krakowskiej juz jako papiez w 1979 r. Zob. Jan Pawet |l, Homilia w czasie Mszy sw. odprawionej w katedrze z okazji
zakoriczenia synodu archidiecezji krakowskiej, nr 2, http://naucza niejp2.pl/dokumenty/wyswietl/id/571/pos/5/haslo/Duszpasterski%20Synod%20
Archidiecezji%20Krakowskiej% 20(1972-1979) (dostep: 18.10.2014).

> Jan Pawet II, Al Clero Romano durante I'incontro all’inizio della Quaresima (25 febbraio 1993), cyt. za: T. Rozkrut, Nowa instrukcja o synodach
diecezjalnych, ,,Prawo Kanoniczne” 1999, nr 1-2, s. 147.

16 Uregulowaniu instytucji synodu diecezjalnego we wspomnianym kodeksie poswiecono kanony 460-468. Zob.: Codex luris Canonici auctoritate loannis
Pauli PP. Il Promulgatus. Kodeks Prawa Kanonicznego, przektad polski zatwierdzony przez Konferencje Episkopatu, Poznan 1984 (w niniejszym opracowaniu
stosowany bedzie skrét KPK).

Y pe synodis dioecesanis agendis instructio, ,Acta Apostolicae Sedis” 1997, nr 89, s. 706-727 (w niniejszym opracowaniu stosowany bedzie skrét I1SD).

'8 Zob. Christus Dominus. Dekret o pasterskich zadaniach biskupéw w Kosciele, 8.

» Zaznaczy¢é w tym miejscu nalezy, iz Kodeks Prawa Kanonicznego z 1983 r, w przeciwienstwie do poprzedniego kodeksu z 1917 r. oraz wczesniejszych
regulacji (por. pkt 1 niniejszego opracowania — Ewolucja synodu diecezjalnego) nie wprowadzit sztywnego okreslenia czestotliwosci zwotywania synodu,
pozostawiajac te kwestie decyzji biskupa uzasadnionej okoliczno$ciami.

* Na temat pozycji biskupa na synodzie zob.: J. Dudziak, Synod diecezjalny, jego struktura i rola w Kosciele partykularnym. Refleksja kanonistyczno-
pastoralna, ,Colloquium Salutis. Wroctawskie Studia Teologiczne” 1984, s. 72-75; J. Borucki, Znaczenie synodu diecezjalnego w zyciu diecezji. Refleksje
pastoralno-kanonistyczne, ,Homo Dei. Przeglad teologiczno-duszpasterski” 2005, nr 2, s. 74-75.

' prawodawca koscielny w kan. 463 dokonat ich podziatu na trzy kategorie. Do cztonkéw obligatoryjnych zaliczeni zostali: biskup koadiutor oraz biskupi
pomocniczy, wikariusze generalni, wikariusze biskupi, wikariusze sadowi, kanonicy katedralni, cztonkowie rady kapfanskiej, wierni swieccy oraz cztonkowie
instytutéw zycia konsekrowanego (wybrani przez rade duszpasterska w liczbie i w sposéb okreslony przez biskupa, badz w wypadku jej braku w sposéb
oznaczony przez biskupa), rektor wyzszego seminarium duchownego, dziekani, przynajmniej jeden prezbiter z kazdego dekanatu (wybrany przez jego
duchowienstwo) oraz niektdrzy przetozeni instytutéw zakonnych i stowarzyszen zycia apostolskiego posiadajacych swoje domy na terenie diecezji (w liczbie
i sposdb okreslony przez biskupa). Drugg kategorie stanowig uczestnicy fakultatywni, ktérzy moga zosta¢ zaproszeni na synod sposréd duchownych,
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dzajacym, iz biskup jest jedynym ustawodawca na synodzie zaznaczono, ze pozostali jego cztonkowie posiadaja tylko
glos doradczy. Jest on rozumiany jako ,zyczliwa i kompetentna rada poprzedzona doktadna i wszechstronna oceng sy-
tuacji”??, ktéra posiada istotne znaczenie podczas przeprowadzania glosowania nad kwestiami bedacymi przedmiotem
obrad. Wprawdzie wynik takiego glosowania nie jest dla biskupa wigzacy, stanowi jednak istotng wskazéwke, ktdra
powinna mie¢ wpltyw na jego ostateczne decyzje. Wynika to niewatpliwie z faktu, iz glos doradczy zgromadzenia syno-
dalnego, jak pisze Tomasz Rozkrut nie powinien by¢ rozumiany ,jedynie jako pewna forma uczestniczenia w zyciu
diecezji i wykonywania urzedu biskupiego, ale jako manifestacja odpowiedzialnosci synodu diecezjalnego za zycie catej
wspolnoty diecezjalnej”?. Szczegélnie istotny dla okreslenia pozycji jaka na synodzie przypada pozostalym jego czlon-
kom jest kanon 465 KPK, zgodnie z ktérym wszystkie zaproponowane tematy powinny zosta¢ poddane pod ich swo-
bodng dyskusje?*. W regulacjach odnoszacych sie do synodu diecezjalnego niewatpliwie podkreslona zostata rola swiec-
kich, ktérych dopuszczono do udziatu w synodzie?, co pozostaje wyrazem wplywu nauczania soborowego na sposéb
prawnokanonicznego uksztattowania tej instytucji?®. Rola $wieckich uwidacznia sie takze w obowiazku powotania ich
(obok kaptanéw i zakonnikéw) do komisji przygotowawczej (ISD III, B1), majacej sporzadzi¢ regulamin synodu, jak
réwniez w umozliwieniu im zgtaszania postulatéw (ISD III, C2) podczas ogélnodiecezjalnej konsultacji przedsynodal-
nej, na podstawie ktdrej przygotowywane sa dokumenty robocze synodu. Jednym z zadan synodu jest dostosowanie
przepiséw prawa powszechnego do warunkdéw Kosciotéw lokalnych. W kodeksie z 1983 r. znalazto sie 56 norm odsyta-
jacych do prawa partykularnego?. Jedna z nich, wyrazona w kanonie 772 § 1 KPK odnosi si¢ do przepowiadania stowa
Bozego.

Przepowiadanie stowa Bozego w Kodeksie Prawa Kanonicznego z 1983 r.

Przepowiadanie stowa Bozego jest nierozerwalnie zwigzane z samg naturg Kosciota, ktéry jak podkresla Sobér Wa-
tykanski II ma charakter misyjny?®. Spoczywajacy na Kosciele obowiazek gloszenia Ewangelii posiada swoje Zrédlo w
stowach Chrystusa: ,Idzcie na caly $wiat i gloScie Ewangelie wszelkiemu stworzeniu” (Mk 16, 15). Obowigzek ten
zgodnie z tredcig kanonu 747 § 1 KPK stanowi jednoczesnie wrodzone prawo Kosciota, ktéry pozostaje odpowiedzialny
za jego realizacje?. Odpowiedzialnos¢ ta spoczywa na Biskupie Rzymu i Kolegium Biskupdéw, ktérym gloszenie stowa
Bozego zlecone zostalo w odniesieniu do catego Kosciota® (kan. 756 § 1 KPK) oraz na poszczegélnych biskupach, w
stosunku do powierzonych im Kosciotéw partykularnych?!. Prawo przepowiadania stowa Bozego przystuguje biskupom
wszedzie (jedynie w wypadku kos$cioldéw i kaplic na prawie papieskim moze ono zostaé ograniczone na podstawie wy-
raznej odmowy miejscowego biskupa, ktora jednakze musiataby by¢ podyktowana powaznymi wzgledami®?) (kan. 763
KPK). Postuga gloszenia Ewangelii nalezy réwniez do zadan prezbiteréw jako wspdtpracownikéw biskupa, w tym

cztonkéw instytutéw zycia konsekrowanego oraz wiernych swieckich; trzecig natomiast cztonkowie Kosciotdéw niepozostajgcych w petnej wspdlnocie z
Kosciotem katolickim, ktérzy moga by¢ zaproszeni na synod w charakterze obserwatoréw, bez prawa do wygtaszania opinii i udziatu w gtosowaniach. Por.
Komentarz do Kodeksu Prawa Kanonicznego, T. II/1, Ksiega Il. Lud Bozy (cz. I. Wierni chrzescijanie, cz. Il. Ustrdj hierarchiczny Kosciota), red. J. Krukowski,
Poznan 2005, s. 339-340.

z Tamze, s. 342.

2 T. Rozkrut, Synod diecezjalny..., s. 135. Cytowany autor pisze réwniez ,Glos doradczy zgromadzenia wydaje sie, ze posiada site w sensie wewnetrznym i
jedynie moralnym, ktéra wyptywataby wtasnie z uczestniczenia prezbiteréw i wiernych swieckich w synodalnosci biskupa. Jedynie biskup, wedtug wtasnego
zrozumienia synodalnosci zwotanego przez siebie synodu diecezjalnego, moze i jest zobowigzany, w sumieniu przed Panem Bogiem, os3adzic site i trafnosé
gtosu doradczego zgromadzenia synodalnego. W ten sposdb nie bedzie naruszona wtadza biskupa w relacji do jego Kosciofa, ktéra nie bazuje na zasadzie
podziatu wtadzy, ale na fakcie, ze odpowiedzialnos¢ biskupa jest wtasna i niepodzielna oraz, ze nie jest nigdy zastepowana poprzez koncepcje gtosu
wiekszosci” (Tamze, s. 135-136).

** T, Rozkrut zaznacza, iz kanon ten podkreéla role dialogu na synodzie, a przez to nawiazuje do etymologii stowa sinodus oznaczajacego wspélne podazanie
dla dobra Kosciotfa partykularnego. Por.: tamze, s. 86.

 Jak byta juz o tym mowa w pkt 1. Kodeks z 1917 r. nie przewidywat udziatu $wieckich w obradach synodu. Do 1983 r. potrzebne byto do tego specjalne
zezwolenie Stolicy Apostolskiej. Uzyskat je kard. Karol Wojtyta w zwigzku ze zwotaniem synodu archidiecezji krakowskiej. Por.: J. Dyduch, Synod diecezjalny
— narzedziem odnowy Kosciota partykularnego, ,Prawo Kanoniczne” 1997, nr 3-4, s. 32; J. Dyduch, Swieccy w pracach i dokumentach Synodu Krakowskiego
1972-1979, ,Znak” 1973, s. 1128; E. Sztafrowski, Synod diecezjalny w doktrynie soborowej i jej wyraz w posoborowych synodach polskich, ,Prawo
Kanoniczne” 1987, nr 1-2, s. 67.

% Szczegéinie wazne dla omawianej kwestii wydaja sie by¢ sfowa z nauczania soborowego: ,Wyswieceni /.../ pasterze majg uznawaé i wspiera¢ godnosc i
odpowiedzialno$¢ swieckich w Kosciele; majg chetnie korzystac z ich roztropnej rady, z ufnosciag powierza¢ im zadania w stuzbie Kosciotowi i pozostawia¢
im swobode oraz pole dziatania” (Lumen gentium. Konstytucja dogmatyczna o Kosciele, 37).

7 70b. Komentarz..., s. 335.

% por. Ad gentes divinitus. Dekret o misyjnej dziatalnosci Kosciota, 2.

* Jan Pawet Il odnoszac sie do nauczania soborowego uznat Kosciét za ,spoteczny podmiot odpowiedzialnosci za prawde Boza” (Jan Pawet II, Redemptor
hominis, nr 19, [w:] Encykliki Ojca Swietego Jana Pawfa Il, Krakéw 1996, s. 57).

* Sobér Watykanski 1l podkresla: ,Troska o gloszenie Ewangelii na calym $wiecie nalezy do grona pasterzy, ktérym wszystkim razem Chrystus dat
przykazanie, naktadajac na nich wspdlny obowigzek” (Lumen gentium. Konstytucja dogmatyczna o Kosciele, 23).

31 W Ksiedze 1l Kodeksu Prawa Kanonicznego z 1983 r. zatytutowanej Nauczycielskie zadanie Kosciota postudze stowa Bozego poswiecony zostat tytut I,
podzielony na dwa rozdziaty. Pierwszy z nich odnosi sie do przepowiadania stowa Bozego (kan. 762-772 KPK), drugi natomiast do nauczania
katechetycznego (kan. 773-780 KPK). Omawiajagc normy dotyczace przepowiadania sfowa Bozego bede zatem nawigzywat réwniez do norm ogdlnych
odnoszacych sie do catego tytutu. Zostaty one zawarte w kanonach 756-761 KPK.

%2 Komentarz do Kodeksu Prawa Kanonicznego. T. Ill, Ksiega Ill. Nauczycielskie zadanie Kosciofa. Ksiega IV. Uswiecajqce zadanie Kosciota, red. P. Hemperek,
Lublin 1986.
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szczegolnie do proboszczow oraz innych duszpasterzy pelniacych ja w stosunku do powierzonych im wiernych. W
postudze tej uczestniczy¢ powinni réwniez diakoni (kan. 757 KPK)3. W odréznieniu od biskupéw posiadajacych prawo
do przepowiadania wszedzie stowa Bozego (episcopis ius est ubique), prezbiterom (zgodnie z kanonem 764 KPK) przy-
stuguje jedynie stosowne uprawnienie (facultate ubique praedicandi), i to tylko w przypadku istnienia, chociazby do-
mniemane]j zgody rektora Kosciota. Moze by¢ ono jednak ograniczone lub odwotane przez wiasciwego ordynariusza.
Wyraznego zezwolenia moze wymagac¢ ponadto prawo partykularne. W przypadku przepowiadania kierowanego do
zakonnikéw w ich kosciotach lub kaplicach kanon 765 KPK wprowadza wymog uzyskania formalnej zgody przetozone-
go. Czlonkowie instytutéw zycia konsekrowanego moga pomaga¢ w gloszeniu Ewangelii, jezeli do wypeknienia tej po-
stugi zostali w odpowiedni sposéb powotani przez biskupa3*. Choé¢ obowiazek gloszenia Ewangelii spoczywa zgodnie z
kanonem 762 KPK na kaptanach, to jednak wierni swieccy, ktérzy swiadcza o swojej wierze stowem i przyktadem zycia
chrzescijariskiego moga zosta¢ powoltani do publicznego pelienia postugi stowa®. Szczegdtowa norma odnoszaca sie do
przepowiadania stowa Bozego przez $wieckich zostata wyrazona w kanonie 766 KPK. Na jego podstawie §wieccy moga
zosta¢ dopuszczeni do przepowiadania w kosciele lub kaplicy w sytuacji, gdy wymaga tego konieczno$¢ podyktowana
okoliczno$ciami, badz tez na podstawie przepiséw Konferencji Episkopatu, jesli zostanie to uznane za pozyteczne. Ko-
deks zawiera réwniez regulacje odnoszace sie do szczegdlnej formy przepowiadania, jaka jest homilia®. Zgodnie z ka-
nonem 767 KPK pozostaje ona czescig liturgii i powinna by¢ wyglaszana przez kaptana lub diakona?’. Jej tre$¢ ma kon-
centrowac sie na wyjasnianiu tego w co trzeba wierzy¢ i co nalezy czyni¢ w celu pomnozenia chwaty Bozej oraz przy-
czynienia si¢ do zbawienia ludzi (kan. 768 § 1 KPK). Winna ona obejmowa¢ m. in. przekazywanie nauki gloszonej
przez Nauczycielski Urzad Ko$ciota na temat godnosci i wolnosci cztowieka, jednosci i trwatosci rodziny oraz obowiaz-
kéw zwigzanych z zyciem w spoteczenistwie (kan. 768 § 2 KPK)3®. Nalezy wiec opierac¢ ja, jak kazde przepowiadanie, na
Pismie Swietym, Tradycji, liturgii, Nauczycielskim Urzedzie (kan. 760 KPK). Homili¢ obowiazkowo nalezy wygtaszac
podczas mszy celebrowanych z udzialem wiernych w niedziele i §wieta nakazane. Jej opuszczenie jest dozwolone wy-
Iacznie z powodu zaistnienia powaznych przyczyn (kan. 767 § 2 KPK). Ponadto prawodawca koscielny zalecit gloszenie
kazan réwniez w czasie Eucharystii odprawianych w ciaggu tygodnia z udzialem odpowiedniej ilosci wiernych, szcze-
golnie w okresie adwentu i wielkiego postu, jak réwniez z okazji réznych $wiat czy uroczystosci zalobnych (kan. 767 §
3 KPK). Czuwanie nad przestrzeganiem norm wyrazonych w kanonie 767 powierzone zostato proboszczowi lub rekto-
rowi ko$ciota. W kodeksie zwrdécono uwage na sposéb przepowiadania, ktdry powinien by¢ dostosowany do poziomu
stuchaczy oraz potrzeb czasu (kan. 769 KPK)*. Podkres$lona zostata powinno$¢ organizowania przez proboszczéw reko-
lekcji i misji $wietych lub tez innych form przepowiadania (kan. 770 KPK). Duszpasterzom zalecono troske o gloszenie
stowa Bozego wiernym, majacym utrudniony dostep do zwyczajnych form opieki duszpasterskiej oraz dbatos¢ o to, aby
ewangeliczny przekaz docierat do zamieszkujacych dane terytorium oséb niewierzacych (kan. 771 KPK). Jak podkresla
Sobdr, zadanie Ko$ciota polegajace na gloszeniu stowa Bozego ,jest jedno i to samo wszedzie i w kazdych warunkach,
chociaz ze wzgledu na konkretne warunki nie jest realizowane w taki sam sposéb. Stad réznice, ktdre nalezy uwzgled-
ni¢ w zakresie tej dziatalnosci Kosciota, nie biora sie z wewnetrznej natury samej misji, lecz z warunkéw, w ktérych
misja ta jest pelniona™°. W procesie dostosowywaniu sie Ko$ciota do tych warunkéw niezastgpiona role odgrywaja akty
prawne, bedace owocem pracy synodéw diecezjalnych najlepiej uwzgledniajace potrzeby Kosciotéw lokalnych.

3 Okreslony w tym kanonie obowigzek kaptanéw ma réwniez swojg podstawe w nauczaniu Vaticanum II: ,Lud Bozy najpierw gromadzi sie przez stowo
Boga zywego, ktorego zupetnie stusznie nalezy domagac sie z ust kaptandw. Poniewaz nikt nie moze sie zbawic, jezeli wpierw nie uwierzy, prezbiterzy jako
wspotpracownicy biskupow przede wszystkim maja obowigzek przepowiadania wszystkim Ewangelii Bozej” (Presbyterorum ordinis. Dekret o postudze i
zyciu prezbiteréw, 4).

* Norme te powinno sie réwniez odnosic¢ do cztonkdw stowarzyszen zycia apostolskiego. Zob. Komentarz do Kodeksu Prawa Kanonicznego. T. 11, s. 18.

* Dat temu wyraz takze Sobdr Watykanski Il w stowach: ,Zdarza sie wreszcie, ze hierarchia porucza swieckim pewne zadania, ktére f3czg sie blizej z
obowigzkami pasterzy, jak np. gtoszenie nauki chrzescijaniskiej, funkcje w pewnych czynnosciach liturgicznych, opieka duszpasterska. Z tytutu tej misji
Swieccy w wykonywaniu zadania podlegajg catkowicie kierownictwu wtadzy koscielnej” - Apostolicam Actuositatem. Dekret o apostolstwie Swieckich, 24,
http://www.kns.gower.pl/vaticanum/apostolicam.htm (dostep: 25.10.2014).

% Zostata ona zdefiniowana w Instrukcji Kongregacji Obrzedéw Inter Oecumenici, w ktdrej czytamy: ,Przez homilie, majaca za punkt wyjscia tekst $wiety,
nalezy rozumie¢ wyjasnienie jakiego$ szczegétu z czytan Pisma sw. lub innego tekstu, ktéry sie wybrato z Ordinarium albo z Proprium we Mszy danego dnia,
uwzgledniajac jednak celebrowane misterium i szczegdlne potrzeby stuchaczy” - Inter Oecumenici. Pierwsza instrukcja o nalezytym wykonywaniu
Konstytucji o Liturgii Swietej, 54, http://www.kkbids.episkopat.pl/?id=89#id=121 (dostep: 25.10.2014). Homilia, zgodnie z dotychczasowym jej
rozumieniem, nie musi zatem koncentrowac sie przede wszystkim na wyjasnieniu Ewangelii dnia. Por. Kodeks Prawa Kanonicznego. Komentarz, red. P.
Majer, Krakéw 2011.

% 0d normy nakazujacej gtoszenie homilii przez kaptana lub diakona, zgodnie z wykfadnig autentyczng Papieskiej Komisji ds. Inte rpretacji Kodeksu Prawa
Kanonicznego, biskup diecezjalny nie moze dyspensowac (,Acta Apostolicae Sedis” 1987, nr 79, s. 1249).

%% 0dnoszac sie do tresci homilii Benedykt XVI podkreslit: ,Trzeba unikaé homilii ogdlnych i abstrakeyjnych, przystaniajacych prostote stowa Bozego, jak
réwniez bezuzytecznych dywagacji, ktére moga prowadzi¢ do skupienia uwagi bardziej na kaznodziei niz na istocie ewangelicznego oredzia” - Benedykt
XVI, Adhortacja Apostolska Verbum Domini, nr 59, http://sanctus.pl/index.php?podgrupa=484&doc=436 (dostep 25.10.2014).

* 7rédet tego kanonu mozna doszukiwaé sie Dekrecie Christus Dominus, w ktérym Sobdr Watykariski Il naucza: ,Nauke chrzescijariskg niech glosza z
dostosowaniem jej do potrzeb czasu, tak mianowicie, aby odpowiadat na pytania i trudnosci najbardziej dreczace i niepokojace ludzi” (Christus Dominus.
Dekret o pasterskich zadaniach biskupéw w Kosciele, 33).

® Ad gentes divinitus. Dekret o misyjnej dziatalnosci Kosciota, 6.
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Przepowiadanie stowa Bozego w statutach polskich synodéw diecezjalnych

Przedmiotem niniejszych rozwazan beda normy zawarte w statutach polskich synodéw diecezjalnych promulgo-
wanych w latach 2000-2012, odnoszace sie do kwestii przepowiadania stowa Bozego. Z racji, iz wszystkie poddane ana-
lizie statuty powtarzaja normy zawarte w Kodeksie Prawa Kanonicznego z 1983 r. uwaga zostanie zasadniczo skoncen-
trowana na postanowieniach, ktére sg wynikiem wiasnych przemysleni komisji synodalnych, badz tez recypuja regulacje
innych odnoszacych sie do tej kwestii dokumentéw koscielnych, wykraczajacych poza regulacje kodeksowe. Jak zostato
juz podkreslone szczegdlna forma przepowiadania jest homilia. Dlatego tez najwiecej miejsca wsérdd zamieszczonych w
statutach przepiséw poswieconych przepowiadaniu odnosi si¢ wlasnie do tej jego formy. Mozemy znalez¢ wérdd nich
regulacje dotyczace przygotowan do wygloszenia homilii, jej treéci, sposobu komunikowania sie¢ z wiernymi, dlugosci
trwania, miejsca i okolicznosci, w ktérych nalezy ja powiedzie¢ oraz osoby uprawnionej do jej wygloszenia. Statuty
zwracaja réwniez uwage na inne formy przepowiadania, ktérymi sg przede wszystkim rekolekcje oraz misje parafialne.
Zagadnieniu temu nalezaloby jednak poswieci¢ odrebne studium.

a) Etap przygotowawczy

W statutach diecezji zamojsko-lubaczowskiej wyszczegdlnione zostaty cztery etapy przygotowywania homilii: za-
poznanie sie z tematem, uwzglednienie celu przepowiadania, utozenie planu oraz pamieciowe opanowanie tekstu. Zale-
cono takze, aby przed wygloszeniem homilia zostata w catosci przygotowana w formie pisemnej*!. Szczegétowe regula-
cje dotyczace przygotowania homilii mozna odnalez¢é réwniez w statutach diecezji rzeszowskiej. Sa to jedyne sposrod
omawianych statutéw, w ktérych zachecono proboszczéw do opracowania parafialnego programu przepowiadania*?.
Zobowigzano w nich diakonéw oraz mlodych kaptandéw, aby w ciagu pierwszych trzech lat po $wieceniach przygoto-
wywali homilie i kazania w formie pisemnej lub sporzadzali ich szczegdtowe konspekty. Mieliby je nastepnie przedsta-
wia¢ w trakcie wizytacji kanonicznej badz dziekanskiej*3. Obowiazek sumiennego i wlasciwego przygotowywania sie do
wygloszenia homilii i kazan zostat nalozony na przepowiadajacego w statutach archidiecezji poznanskiej. Zachecono
réwniez kaptanéw i diakondw do przygotowywania ich w catoéci w formie pisemnej, badz tez sporzadzania konspek-
tu*. Z kolei w statutach diecezji toruniskiej do opracowywania konspektéw homilii zobowigzano kaptanéw, ktérzy nie
zdali jeszcze egzaminu proboszczowskiego. Zaproponowano, aby na dalszym etapie swojej postugi nie rezygnowali ze
wspomnianej praktyki®.

b) Tresé¢

Niektore ze statutéw zawierajacych wskazéwki odnoszace sie do tresci kazan formutuja je w sposéb ogélny, inne
natomiast odnosza je do homilii wygtaszanych z racji szczegdlnych okazji. Tak uczyniono np. w statutach archidiecezji
warszawskiej, ktdre zalecajg, aby w czasie obrzedéw pogrzebowych glosi¢ homilie pobudzajace wiare i nadzieje, niosace
pocieche, poruszajace sumienie oraz sklaniajace do eschatologicznych refleks;ji*. Niemalze identycznie brzmiacy przepis
znalazt sie w statutach archidiecezji poznanskiej*’, w ktérych ponadto zalecono, aby udzielaniu sakramentéw towarzy-
szylo wygtaszanie homilii wyjasniajacej symbolike stéw, znakéw oraz znaczenie sprawowanego sakramentu®. Zacheco-
no réwniez do gloszenia homilii w zwigzku z udzielaniem sakramentaliéw, w celu uswiadomienia wiernym ich tresci.
W statutach diecezji opolskiej oprécz podkreslenia konieczno$ci skoncentrowania sie w homilii na odczytanym podczas
liturgii stowie Bozym oraz wykorzystania egzegezy biblijnej i uwzglednienia wielowiekowej tradycji Kosciota>® zwro-
cono uwage, iz warto byloby wziaé pod uwage osiagniecia wspdtczesnej nauki. Ponadto zalecono duszpasterzom za-
chowywanie ostrozno$ci w poruszaniu kwestii politycznych. Stwierdzono, iz ,kazania upolitycznione, podobne do
wiecowych przemdwien politykdw, przynosza wiecej zla niz pozytku w zyciu parafialnym”™!. Zwrdcenie uwagi na
zagadnienie pojawiania sie w kazaniach tego typu watkéw niewatpliwie wyrdznia statuty diecezji opolskiej sposréd
omawianych dokumentéw synodalnych innych diecezji, w ktérych brak podobnych odniesient. Statuty diecezji kali-
skiej, wskazujac na podstawowe zalozenia w odniesieniu do tresci homilii, oparly si¢ na definicji zawartej w Instrukcji

*! | Synod Diecezji Zamojsko-Lubaczowskiej 1996-2001, Zamos$¢ 2001, statut 105, s. 87.

*2 pierwszy Synod Diecezji Rzeszowskiej, Rzeszéw 2004, statut 166 § 1, s. 102.

* Tamze, statut 166 § 3, s. 103.

4 Synod Archidiecezji Poznariskiej 2004-2008 zwotany i przeprowadzony przez Arcybiskupa Stanistawa Ggdeckiego, T. Il Statuty, Poznan 2008, statut 245, s.
52.

- Uchwaty Pierwszego Synodu Diecezji Toruriskiej. Prawo partykularne Kosciota Toruriskiego, Torun 2001, statut 207 § 6, s. 63.

*® |V Synod Archidiecezji Warszawskiej, Warszawa 2003, statut 196, s. 59.

o Synod Archidiecezji Poznanskiej..., statut 243, s. 52.

8 Tamze, statut 241, s. 52.

49 Tamze, statut 242, s. 52.

* por. 1 (XIV) Synod Archidiecezji Warmiriskiej (2006-20012). Misja Kosciota Warmiriskiego w dziele Nowej Ewangelizacji, Olsztyn 2012, statut 94, s. 35-36.
*! pierwszy Synod Diecezji Opolskiej (2002-2005). Statuty i aneksy. Parafia u progu Nowego Tysigclecia, Opole 2005, statut 78, s. 41.
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Inter OecumenicP?, jak réwniez nr. 65 Ogdlnego Wprowadzenia do Mszatu Rzymskiego®. Dodaly ponadto, iz w kaz-
dym rodzaju przepowiadania konieczne jest zwrdcenie uwagi na egzystencjalng sytuacje stuchaczy, ktéra nalezy poddaé
analizie i ocenie w $wietle stowa Bozego®*. W statutach diecezji torunskiej zwrdcono sie natomiast do duszpasterzy z
zacheta, aby ustalajgc temat i tre$¢ homilii korzystali z sugestii wiernych oraz zasiegali opinii zaangazowanych czton-
kéw zespoldw i rad parafialnych (m.in. parafialnego zespotu liturgicznego®), w celu jak najlepszego uwzglednienia
potrzeb wspdlnoty®®. W niektdrych spoéréd omawianych statutéw zawarte zostaly wytyczne dotyczace odczytywania
zamiast homilii listéw pasterskich Konferencji Episkopatu czy tez miejscowego biskupa. Kwestie te podniesiono w sta-
tutach archidiecezji: warszawskiej, poznanskiej, oraz diecezji: sosnowieckiej, kaliskiej i torunskiej. Statuty diecezji so-
snowieckiej i toruniskiej oraz cze$ciowo archidiecezji poznanskiej powtdérzyly w tej materii zalecenia II Polskiego Syno-
du Plenarnego®’, zgodnie z ktérymi z odczytywania listéw mozna zrezygnowa¢ w mszach z udzialem dzieci, a gtéwne
ich watki oméwi¢ w ogloszeniach. W statutach diecezji sosnowieckiej, kaliskiej, torunskiej oraz archidiecezji poznani-
skiej odnajdujemy normy nawiazujace do zalecen II Polskiego Synodu Plenarnego, zabraniajacych zastepowania homilii
komunikatami Konferencji Episkopatu, biskupa czy kurii diecezjalnej, ktére nalezy odczyta¢ w czasie ogloszen’®.

c) Spos6b komunikowania si¢ z wiernymi

W statutach diecezji zamojsko-lubaczowskiej zamieszczono postulat, aby osoba gloszaca stowo Boze postugiwata
sie podczas przepowiadania jezykiem religijnym, poprawnym, wspdtczesnym, pieknym oraz wiasciwym dla tekstu moé-
wionego®. Kaznodzieja powinien dostosowac sie do mentalnosci, poziomu intelektualnego oraz wieku odbiorcéw, jak
rowniez bra¢ pod uwage ich stan emocjonalny i mie¢ $wiadomo$¢ potrzeby rozwigzywania dotykajacych ich proble-
méw wooparciu o doktryne chrzescijariska®. Konieczno$¢ dostosowania tekstu do stuchaczy oraz okolicznosci, w kté-
rych zyja podkreslona zostala réwniez w statutach archidiecezji warszawskiej®!. Z kolei w statutach diecezji rzeszow-
skiej obok wskazania na potrzebe dostosowania gloszonego stowa do mozliwosci recepcyjnych odbiorcy, zwlaszcza gdy
przepowiadanie jest kierowane do dzieci i mlodziezy zaakcentowano role stowa zywego (mdéwionego). Chodzilo za-
pewne, aby kaznodzieja nie odczytywat tekstu homilii®?. Zwrdcono uwage, iz problemy moralne powinny by¢ porusza-
ne z mitoécig i szacunkiem wobec stuchaczy oraz zabroniono pietnowania konkretnych ludzi poprzez wymienianie ich
nazwisk, badZz wskazywania na nich w inny sposéb%. Potrzebe stosowania formy méwienia naturalnego i przyjaznego
dla stuchacza podkreslono w statutach diecezji opolskiej. Wskazano, iz utatwia ono nawiazanie kontaktu z wiernymi, a
szczegolnie z dzie¢mi. Wyliczono ponadto pewne negatywne tendencje pojawiajace sie w homiliach takie jak: czeste
powtdrzenia, nietad myslowy, brak poglebionej tresci, styl popisowy oraz niewyrazna artykulacja, dokuczliwa zwlasz-
cza dla os6b starszych i gorzej styszacych. Synod zalecit réwniez, aby po wygloszeniu homilii zachowaé chwile milcze-
nia%. W statutach diecezji torunskie takze podkreslono istotna role, jaka w homilii odgrywa ,zywe stowo”. Stad wska-
zanie by postugiwac sie jezykiem komunikatywnym, poprawnym, zrozumialym, niosgcym mito$¢ i nadzieje oraz po-
zbawionym agres;ji%®. W trakcie homilii skierowanych do dzieci lub grup specjalnych dopuszczono stosowanie dialogu
ze stuchaczami oraz wykorzystywanie inscenizacji, badz rekwizytéw, w takim jednak zakresie, by nie burzy¢ lub zaste-
powac homilii®.

d) Dlugo$¢ trwania i miejsce gloszenia homilii

II Polski Synod Plenarny podkreslit konieczno$¢ zachowania réwnowagi czasowej miedzy liturgia stowa a liturgia
eucharystyczna®, co znalazlo takze odzwierciedlenie w tresci statutéw niektdérych diecezji (sosnowieckiej, opolskiej,
torunskiej, warminskiej). Ponadto w kilku z omawianych statutéw zamieszczone zostaly szczegélowe wytyczne doty-
czace dlugodci czasu trwania homilii. Wedlug statutéw diecezji zamojsko-lubaczowskiej kazanie niedzielne powinno
trwaé od 12 do 15 minut, kazanie okoliczno$ciowe (np. odpustowe, pasyjne) od 20 do 25 minut, za$ konferencja reko-

%2 Zob. przypis 30.

%3 Zob. Ogélne Wprowadzenie do Mszatu Rzymskiego, http://www.kkbids.episkopat.pl/?id=201#id=222 (dostep 26.10.2014).
> Pierwszy Synod Diecezji Kaliskiej (2007-2009). Prawo diecezjalne Kosciota Kaliskiego, Kalisz 2009, statut 367, s. 72.
> Liturgia Kosciota po Soborze Watykariskim II, nr 83, [w:] Il Polski Synod Plenarny, Poznari 2001, s. 204-205.

% Uchwalty Pierwszego Synodu Diecezji Toruriskiej..., statut 207 § 8, s. 63.

57 Liturgia Kosciofa..., nr 91, s. 206.

58 Liturgia Kosciota..., nr 91, s. 206.

%% | Synod Diecezji Zamojsko-Lubaczowskie..., statut 104, s. 86.

60 Tamze, statut 106, s. 86.

61 1V Synod Archidiecezji Warszawskiej..., statut 190, s. 59.

% pierwszy Synod Diecezji Rzeszowskiej..., statut 165 § 1, s. 102.

® Tamze, statut 165 § 3, s. 102.

® pierwszy Synod Diecezji Opolskiej..., statut 78, s. 41.

& Uchwaty Pierwszego Synodu Diecezji Toruriskiej..., statut 207 § 9, s. 64.

% Tamze, statut 207 § 10, s. 64.

&7 Liturgia Kosciota..., nr 90, s. 206.
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lekcyjna od 25 do 35 minut®®. Zgodnie ze statutami diecezji rzeszowskiej dlugos$é homilii niedzielnej lub $wiatecznej nie
powinna przekracza¢ 15, natomiast gloszonej w tygodniu 7 minut®. W statutach diecezji opolskiej przedziat czasowy
niedzielnej homilii okreslono na 10 do 15 minut. Zaznaczono réwniez, iz wprowadzenie na poczatku liturgii, jak i ogto-
szenia powinny by¢ krétkie (kilkuzdaniowe)’?. Zapis ten zostal powtdrzony w statutach archidiecezji warminskiej’!.
Statuty diecezji sosnowieckiej, rzeszowskiej i kaliskiej wskazaty na ambone, jako na miejsce gtoszenia homilii. W diece-
zji sosnowieckiej moze by¢ nim réwniez inne odpowiednio wyeksponowane i o$wietlone miejsce’?, a w diecezji kali-
skiej miejsce przewodniczenia, przy czym osoba gloszaca homilie powinna by¢ widziana i styszana przez wszystkich
zgromadzonych?3.

e) Od kogo i w jakich okolicznoéciach wymagane jest gloszenie homilii?

Przewazajaca cze$¢ statutéw powtarza zalecenia Kodeksu Prawa Kanonicznego odnosnie obowiazku wygtaszania
homilii badz tez jej fakultatywnego charakteru w okreslonych dniach roku liturgicznego. Ponadto statuty diecezji: rze-
szowskiej, sosnowieckiej, opolskiej, fomzytiskiej, toruniskiej i archidiecezji warminskiej wskazuja na obowiazek lub
zalecaja (w kaliskiej) gloszenie homilii w mszach obrzedowych, co niewatpliwie wynika z postanowien II Polskiego
Synodu Plenarnego’. Wérdd okreséw roku liturgicznego, podczas ktdrych homilia jest szczegélnie zalecana statuty
diecezji sosnowieckiej, opolskiej, kaliskiej, toruniskiej i tomzyniskiej, poza wskazanym w kodeksie adwentem i wielkim
postem, wymieniaja dodatkowo okres wielkanocny, a statuty diecezji sosnowieckiej, torunskiej i kaliskiej wskazuja
takze na inne okazje zwigzane z liczniejszym uczestnictwem wiernych w Eucharystii’. Statuty archidiecezji warszaw-
skiej i poznaniskiej, ktére w omawianej kwestii powtarzaja jedynie normy kodeksowe, dodaja przepisy zachecajace do
gloszenia krétkich kazan lub rozwazan tematycznych podczas nabozenistw majowych, czerwcowych czy rézanicowych.
Przypominaja takze o powinnosci gloszenia kazar pasyjnych w czasie Gorzkich Zali. W Programie odnowy religijno-
moralnej bedacym owocem obrad synodu diecezji legnickiej podkreslone zostalo, iz krétka homilia, bedgca wynikiem
osobistej medytacji duszpasterza, powinna by¢ gloszona podczas mszy sprawowanych z udziatem wiernych w ciagu
tygodnia, a za szczegdlne okazje do przepowiadania uznano udzielanie sakramentéw oraz obrzedy pogrzebu’. W odnie-
sieniu do osoby uprawnionej do wyglaszania homilii statuty zasadniczo oparly sie¢ na regulacji kodeksowej, jak réwniez
wytycznych zamieszczonych w Ogdlnym Wprowadzeniu do Mszatu Rzymskiego (nr 90) oraz Instrukcji Redemptionis
Sacramentuny’. Zgodnie z ich tre$cig homilie powinien glosi¢ kaptan celebrujacy, ktéry posiada mozliwos¢ zlecenia jej
kaptanowi koncelebrujacemu, nigdy natomiast osobie $wieckiej. W szczegdlnych przypadkach homilie moze glosi¢
takze biskup lub prezbiter uczestniczacy w liturgii, niebedacy jednak koncelebransem. Regulacja ta zostat recypowana
przez statuty diecezji: opolskiej, kaliskiej, toruniskiej oraz archidiecezji warminskiej. Statuty archidiecezji warszawskiej i
poznarnskiej oraz diecezji sosnowieckiej wskazaly jedynie, iz powinien ja glosi¢ przewodniczacy liturgii.

Whioski

W wiegkszosci omawianych statutéw synodalnych przepowiadaniu stowa Bozego poswiecone zostaty odrebne roz-
dziaty, w niektérych natomiast regulacje odnoszace si¢ do postugi stowa znalazly sie wérdéd przepiséw dotyczacych
sprawowania Eucharystii (statuty diecezji opolskiej, fomzytiskiej, archidiecezji warminskiej). Obok statutéw reguluja-
cych kwestie zwigzane z gloszeniem homilii w sposéb kompleksowy znajduja sie i takie, ktére zagadnieniu temu po-
$wiecily zaledwie kilka zdan (statuty diecezji fomzyniskiej). Wiele postanowien opartych zostato na normach pochodza-
cych z Kodeksu Prawa Kanonicznego’® z 1983 r., jak réwniez innych dokumentach koscielnych, w szczegélnosci na
zaleceniach II Polskiego Synodu Planarnego, Instrukcji Redemptionis Sacramentum oraz Wprowadzeniu Ogdlnym do
Mszafu Rzymskiego. Wpltyw wymienionych aktéw szczegdlnie uwidacznia si¢ w postanowieniach dotyczacych oséb
uprawnionych do przepowiadania, jak réwniez okreséw, w ktérych homilia powinna by¢ gloszona. Regulacje bedace
efektem wlasnych przemyélent komisji synodalnych dotycza natomiast gléwnie sposobu i diugosci przepowiadania.
Niektore statuty w duzej mierze czerpia z ustalent innych synodéw diecezjalnych, jak to ma miejsce w przypadku archi-

% | Synod Diecezji Zamojsko-Lubaczowskie..., statut 105, s. 87.

& Pierwszy Synod Diecezji Rzeszowskiej..., statut 80, s. 42.

7 pierwszy Synod Diecezji Opolskiej..., statut 80, s. 42.

L[ (XIV) Synod Archidiecezji Warmiriskiej..., statut 97, s. 36.

72 | Synod Diecezji Sosnowieckiej. Prawo partykularne Kosciota sosnowieckiego, Sosnowiec 2005, statut 266, s. 89.

7 pierwszy Synod Diecezji Kaliskiej..., statut 370, s. 72.

7 Zgodnie z tymi zaleceniami homilia obowigzkowo gtoszona powinna by¢ nie tylko w niedziele i Swieta nakazane (co wynika z kanonu 767 § 1 KPK), ale
réwniez w mszach obrzedowych, potgczonych z chrztem, bierzmowaniem, sakramentem matzenistwa oraz pogrzebem (Il Polski Synod Plenarny).

7> Stanowi to nawigzanie do Ogdlnego Wprowadzenia do Mszatu Rzymskiego (nr 66) oraz postanowien |1 Polskiego Synodu Plenarnego (nr 90).

78 | Synod Diecezji Legnickiej (2007-2012). Przypatrzmy sie powotaniu naszemu, t. 1: Program odnowy religijno-moralnej, Legnica 2012, s. 43.

" \nstrukcja Redemptionis Sacramentum, nr 65, http://www.opoka.org.pl/biblioteka/W/WR/kongregacje/kkultu/ redemptionis_sacramentum _250
32004.html# (dostep: 27.10.2014).

78 Na temat odwotari polskich statutéw synodalnych do Kodeksu Prawa Kanonicznego z 1983 r. zob. K. Dullak, Ecclesia semper reformanda..., 435-441.
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diecezji poznarniskiej, ktérej statuty w kwestii przepowiadania stanowia w znaczacej czesci powtdrzenie norm zawartych
w statutach archidiecezji warszawskiej. Niejednokrotnie w ramach poszczegdlnych statutéw (rozumianych jako jed-
nostka redakcyjna tekstu) analizy teologiczne tacza sie z ocenami rzeczywistosci eklezjalnej i spotecznej oraz tre$ciami o
charakterze normatywnym’°. W kontekscie przysztych synodéw warto byloby zastanowi¢ sie wiec nad potrzebg two-
rzenia szczegélowych zasad techniki prawodawczej, regulujacych sposdb opracowywania dokumentéw synodalnych, co
niewatpliwie pozytywnie wplynetoby na ich przejrzystoé¢ i precyzje®®. Ponadto, jesli synod diecezjalny ma by¢ odpo-
wiedzig na problemy ko$ciotléw lokalnych, normy zawarte w uchwalonych przez jego cztonkéw statutach, w zakresie
pozostawionym regulacji partykularnego prawodawcy, powinny by¢ kazdorazowo rezultatem wlasnych przemyslen
komisji synodalnych®!. Powyzsze wnioski zachecaja zatem do refleksji nad tym, czy synody diecezjalne, ktdre - opiera-
jac sie na doswiadczeniu duchowienstwa i wiernych $wieckich - miaty sta¢ sie zrédtem odnowy kosciotéw lokalnych w
pelni spelniaja obecnie poktadane w nich od czaséw reformy soborowej nadzieje.

*® ok ok

THE ROLE OF THE DIOCESAN SYNODS IN THE POST-CONCILIAR RENEWAL OF THE CHURCH
ON THE EXAMPLE OF PREACHING THE WORD OF GOD IN POLISH SYNODAL STATUTES
IN THE YEARS 2000-2012

The introductory part of the article presents the evolution of the diocesan synod that — in the Western Church —
dates back to the 6th century. Then it discusses how the diocesan synod was shaped by the Code of Canon Law of 1983
with particular focus on the role of the synod as an important tool in the implementation of the Council's teaching and
customization it to local conditions. Preaching the word of God is inseparably connected to the missionary nature of the
Church that was stressed by the Second Vatican Council. The Church's responsibility for predicating the Gospel is man-
ifested in the provisions relating to preaching the word of God contained in the Code of Canon Law of 1983, which are
discussed in the next section of the article. Subsequently, the work gives insight into relevant norms present in the
statutes of Polish diocesan synods promulgated after 2000. The norms describe the stage associated with the preparation
of the homily, its content, a way to communicate with the congregation, the length of duration as well as places and
times where the homily should be preached. It was hoped that diocesan synods — by being based on the experience of
the clergy and the faithful — would become the source of renewal of local churches The purpose of the article is to make
the reader reflect upon the question whether they still do fulfil this task nowadays.

7 Jan Dudziak podkreslit, iz ,synod ma by¢ réwniez i to w sensie $cistym, nadal synodem prawnym. Ma wiec oprécz analiz pastoralnych poda¢ ludowi
Bozemu wigzgce normy dziatania” (J. Dudziak, s. 76).

80w tym miejscu warto zwréci¢ uwage na przyktad archidiecezji poznanskiej, w ktérej owoce prac synodu zebrane zostaty w dwdch tomach. Pierwszy
(okreslony jako dokumenty) zawiera obszerng analize zagadnien, bedgcych przedmiotem obrad synodalnych w aspekcie teologicznym i spotecznym. Drugi
natomiast to oparte na zafozeniach pierwszego statuty, precyzyjne i zwiezte w swej tresci (one wtasnie staty sie przedmiotem przeprowadzonej w
niniejszym opracowaniu analizy). Cho¢ sporo tresci o charakterze normatywnym zostato zawartych réwniez w czesci pierwszej, forma opublikowania aktow
synodalnych wydaje sie interesujgca i moze stanowic zrédto inspiracji dla innych synodéw.

& Jan Dudziak zwrécit uwage, ze ,,obok zapozyczenia obcych wzorcéw, nalezy zawsze mie¢ na widoku wiasna specyfike diecezjalng, ktéra musi dominowac
w synodzie i stanowic jego wtasnos$é, oryginalnos¢” (J. Dudziak, s. 79).
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Joanna Kaminiska

PRZEPISY REGULUJACE PRZYGOTOWYWANIE TEUMACZEN
I WYDAWANIE KSIAG LITURGICZNYCH

Wstep

Jedna z gtéwnych funkcji jezyka jest umozliwienie komunikacji miedzy ludzmi. W Kosciele natomiast pozwala on
na celebracje liturgii, utatwiajagc wiernym kontakt z Bogiem. Jako pierwszy w liturgii zastosowano jezyk aramejski,
poniewaz postugiwat si¢ nim sam Jezus Chrystus. P6zniej uzywano Greki. Pojawienie sie kilku ttumaczen Biblii na je-
zyk tacinski spowodowato wzrost jego znaczenia, a od IV w. lacina stala sie oficjalnym jezykiem liturgicznym Kosciota
zachodniego!. Jeszcze w latach 50. XX w. jedynie za zezwoleniem Stolicy Apostolskiej mozna bylo stosowac jezyki na-
rodowe tylko w niektdérych czynno$ciach liturgicznych?. Obecnie liturgia sprawowana jest w wielu jezykach ojczys-
tych, co rodzi potrzebe przektadu tekstéw liturgicznych.

Zagadnienie uzywania jezykéw narodowych w liturgii oraz korzystania z przettumaczonych ksiag liturgicznych
wchodzi w sklad prawa liturgicznego, ktére stanowi Koéciét. Normy tego prawa majg zapewnic jedno$¢ wsréd wier-
nych, strzec przed tym, aby do zmiennych czesci czynnosci liturgicznych nie wkradly sie naduzycia oraz chronic¢ to, co
w obrzedach liturgicznych jest state. Nalezy podkresli¢, ze Kodeks Prawa Kanonicznego nie reguluje w catosci zasad
dotyczacych liturgii. Znajduja sie w nim jedynie tzw. ramy prawne, filary dotyczace spraw liturgicznych, ktére uzupet-
nia sie poprzez wydawanie okreslonych dokumentéw koscielnych3. Chodzi tu o poszczegélne ksiegi liturgiczne, doku-
menty Stolicy Apostolskiej czy ustawy partykularne*.

Obowiazujacy KPK zazwyczaj nie opisuje obrzed6éw, ktére nalezy sprawowac podczas liturgii, dlatego tez przepisy
liturgiczne, ktdre zostaly wydane przed jego wejSciem w zycie, nie utracity mocy prawnej. Mogly jednak nadal obowia-
zywad jedynie wtedy, gdy nie byly sprzeczne z aktualnymi kanonami®. W KPK przepisy liturgiczne zawarte sa przede
wszystkim w Ksiedze IV Uswiecajace zadanie Kosciofa, w ktdrej to okreslono podmioty czynnodci liturgicznych oraz
normy przepisane do ich waznosci oraz w Ksiedze III Nauczycielskie zadanie Kosciofa.

Niniejszy artykut odnosi sie do prawa liturgicznego i ogranicza sie jedynie do przedstawienia gtéwnych dokumen-
téw zawierajacych normy regulujace przygotowywanie i wydawanie tlumaczen ksiag liturgicznych oraz opisania naji-
stotniejszych zasad w tym zakresie. Ze wzgledu na ramy czasowe pomija si¢ kwestie dotyczace doboru stéw, gramatyki,
sktadni czy stylistyki, ktére nalezy zastosowac w takich przektadach.

Dla zrozumienia powyzszego tematu uzasadnione jest przypomnienie definicji ksiag liturgicznych. Nalezy je
rozumied jako ksiegi, ktére skladaja sie z przepiséw, rubryk i tekstéw sporzadzonych dla okreslonego obrzedu liturgicz-
nego i ktére wykorzystuje sie do sprawowania liturgii®. Istotne jest to, ze w zakres tego pojecia nie wchodza modlitew-
niki, $piewniki czy mszaliki, ktére moga zawiera¢ niektdre teksty liturgiczne, ale nie uwaza sie ich za oficjalne zrédlo
prawa liturgicznego’.

1. Kodeks Prawa Kanonicznego z 1983 r.

W KPK ramy prawne dotyczace przygotowania i wydania ttumaczen ksiag liturgicznych zawarte s3 w kanonach
826 i 838. Ten pierwszy brzmi nastepujaco: § 1. Gdy idzie o ksiggi liturgiczne, nalezy zachowac przepisy kan. 838. § 2
Na ponowne wydanie ksigg liturgicznych Iub ich tlumaczeri na jezyk narodowy, badz ich czesci, konieczne jest po-
twierdzenie zgodnosci z wydaniem zatwierdzonym przez ordynariusza miejsca wydania®. Z kolei w tym drugim kano-
nie zapisano, ze kierowanie porzadkiem w liturgii zalezy jedynie od konkretnej wladzy koscielnej — Stolicy Apostolskiej

T, Sinka, Zarys liturgiki, Goscikowo - Paradyz 1985, s. 39-40.

% Por. B. Nadolski, Wprowadzenie do liturgii, Krakéw 2004, s. 300; W Polsce przed Soborem Watykariskim Il po polsku $piewano Nieszpory oraz korzystano z
dwujezycznego Rytuatu. F. Mataczynski, Realizacja odnowy liturgii w Polsce, ,Ruch Biblijny Liturgiczny” 43 (1990), s. 60 [dalej = RBL]. Na mocy indultu
Kongregacji Obrzeddéw z 7 lipca 1961 r. w jezyku polskim mozna byto tez czyta¢ liturgie stowa i $piewac state czesci Ordo Missae — Gloria, Credo, Sanctus
oraz Agnus Dei. H.). Sobeczko, Posoborowe wprowadzanie jezyka polskiego do liturgii, [w:] Crux Christi - spes nostra, red. K. Dola, N. Widok, Opole 2007, s.
317.

* W. Wenz, Prawne aspekty reformy liturgicznej [audio], http://www.pwt.wroc.pl/media/wenz30042013.mp3 (dostep: 16.10.2014).

‘T, Pawluk, Prawo kanoniczne wedfug Kodeksu Jana Pawta Il, t. 1, Zagadnienia wstepne i normy ogdlne, Olsztyn 2002, s. 189.

® Codex luris Canonici. Auctoritate Joannis Pauli PP Il promulgatus. Kodeks Prawa Kanonicznego. Przektad polski zatwierdzony przez Konferencje
Episkopatu, Poznan 2008, kan. 2 [dalej = KPK].

® H. Sobeczko, Ksiegi liturgiczne, [w:] Encyklopedia katolicka, t. 10, red. A. Szostek, Lublin 2004, s. 107.

T Sinka, Zarys..., s. 36.

8 KPK, kan. 826.
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i zgodnie z prawem biskupa diecezjalnego. W odniesieniu do omawianego zagadnienia do kompetencji Stolicy Apostol-
skiej nalezy wydawanie ksiag liturgicznych oraz zatwierdzanie ich ttumaczen na jezyki narodowe. Z kolei Konferencje
Episkopatéw sg uprawnione do sporzadzania ttumaczen poszczegélnych ksiag liturgicznych oraz do ich wydawania, gdy
zostang zatwierdzone przez Stolice Apostolska’.

2. Przepisy liturgiczne wydane przed 1983 r. dotyczace przekladu i przedruku ksiag liturgicznych

Powyzsze przepisy, ktére zamieszczono w KPK, nie byly swoistego rodzaju novum. Zaczerpnieto je z wczesniej-
szych dokumentéw koscielnych, ktére wydano dla odnowienia liturgii $wietej. Zostang one pokrétce omdéwione, po-
niewaz $cislej reguluja omawiana tematyke. Ponadto nalezy je przedstawi¢, aby wiedzieé, czy zgodnie z kan. 2 wraz z
wejsciem w zycie KPK nadal obowiazywaty.

2.1. Konstytucja o liturgii $wietej Sacrosanctum concilium

Dla zagadnienia tlumaczenia i wydawania ksiag liturgicznych bardzo waznym dokumentem, tzw. kamieniem mi-
lowym, byta Konstytucja o liturgii $wietej Sacrosanctum concilium, ogloszona 4 grudnia 1963 r., ktéra zapoczatkowata
program reformy liturgii'®, m.in. w celu wzrostu zycia religijnego wiernych. Normy w niej zawarte na temat jezyka
liturgicznego miaty umozliwic¢ ludziom przejscie od stuchania i uczestniczenia we Mszy $wietej do jej wspolsprawowa-
niall. Tym samym zawarta w niej reforma prawodawstwa liturgicznego miata przyczynic¢ sie do bardziej owocnego,
rozumnego, czynnego i zaangazowanego uczestnictwa katolikdw w liturgii swietej.

Konstytucja ta byta znaczaca dla omawianego zagadnienia, albowiem pomimo tego ze uczestnicy Soboru Watykan-
skiego II zadecydowali o pozostawieniu laciny w obrzadkach taciniskich, to jednak zezwolili na uzywanie jezyka naro-
dowego podczas niektérych momentéw Mszy $wietej czy obrzeddéw sakramentalnych, szczegdlnie w czytaniach, $pie-
wie i modlitwie powszechnej. Takie postanowienie mialo przynie$¢ wiernym wiele pozytku'?. O uzywaniu jezyka oj-
czystego w liturgii oraz o jego zakresie mialy decydowaé poszczegdlne prawnie ustanowione Konferencje biskupdw!3,
wlasciwe dla danego terytorium. Gdyby okoliczne Konferencje postugiwalyby sie tym samym jezykiem, te decyzje
mozna bylo podja¢ dopiero po poradzeniu sie biskupéw sasiednich okregéw. Dekret o wprowadzeniu jezyka ojczystego
do liturgii wymagat zatwierdzenia Stolicy Apostolskiej!¢. Teksty liturgiczne, ktére zaaprobowala Stolica Swieta, mogty
byé uzywane jedynie na tym terytorium, dla ktérego zostaty zaakceptowane!>.

W Konstytucji o liturgii $wietej zapisano: jest rzecza pozadang, aby kompetentna koscielna wiadza terytorialna
(...), ustanowita Komisje Liturgiczna (...)Zadaniem Komisji bedzie kierowanie duszpasterstwem liturgicznym w swoim
zakresie (...) oraz przeprowadzanie studiow I potrzebnych doswiadczen, ilekroc bedzie chodzifo o przedstawienie Stoli-
cy Apostolskiej proponowanych przystosowar's. Tak wiec to nowoutworzone Komisje liturgiczne wkrétce zajety sie
tlumaczeniem poszczegdlnych tekstéw liturgicznych.

Dla zrealizowania postanowienl powyzszego dokumentu na mocy motu proprio Pawta VI Sacram Liturgiam z 1964
r. powotano Rade do wprowadzenia w zycie Konstytucji o liturgii. W 1969 r. zadania tego organu przejeta nowopowsta-
fa Kongregacja Kultu Bozego!’, stajgc sie odpowiedzialng za kierowanie odnowieniem liturgii w Kosciele, w tym za
doprecyzowanie zasad thumaczenia ksiag liturgicznych.

°KPK, kan. 838 § 1-3.

%W numerze 22 tego dokumentu okreélono podmioty uprawnione do kierowania sprawami liturgii, a ktére obecnie przedstawia kan. 838 KPK, podajac
dodatkowo ich zadania.

" W. Swierzawski, Duszpasterskie implikacje ttumaczenia liturgii, RBL 31 (1978), s. 94-95.

2 0dnosnie uzywania jezyka narodowego w liturgii wystepowaty dwa odmienne stanowiska. Przeciwnicy jezykéw ojczystych sadzili, ze facina zapewnia
czystos¢ doktrynie Kosciota, jednos$é wspdlnocie wiernych oraz pokazuje powszechnos¢ Kosciota we wspédtczesnym swiecie. Z kolei zwolennicy uzywania
jezykdw narodowych podawali, ze taciny uzywano réwniez do gtoszenia herezji. Byta ona takze elementem spornym podczas reforma cji, gdy opowiadano
sie za jezykami lokalnymi w czynnosciach liturgicznych. Ponadto utrudniata ewangelizacje wsréd spotecznosci niewywodzacych sie z kultury grecko-
rzymskiej. Dodatkowo jezyk narodowy miat utatwiaé czynny i zywy udziat w liturgii. K. Matwiejuk, Msza sw. w jezyku ojczystym, ,Anamnesis” 62 (2010), s.
86-87; Réwniez Kongregacja ds. Obrzeddw przypomniata, ze Koscioét katolicki nie opiera sie na jednosci faciny, ale na jednosci wiary oraz pozostawaniu pod
wtadzg papieza i biskupéw bedacych z nim w tagcznosci. W. Kluj, Ksztaftowanie sie podstawowych tekstow wiary w jezyku malgaskim, Warszawa 2013, s.
246.

B W Polsce wprowadzenie jezyka narodowego do liturgii odbyto sie w 5 etapach, poczawszy od 1.10.1964 r. do 6.09.1972 r. Por. H. J. Sobeczko, Prace
Komisji liturgicznej Episkopatu Polski nad realizacjg Konstytucji liturgicznej w Polsce w latach 1963-1975, [w:] Servitium liturgiae, red. E. Mateja, R.
Pierskata, M. Worbs, Opole 2004, s. 45-46.

" Sob6r Watykaniski 11, Konstytucja o liturgii swietej, [w:] Sobdr Watykanski Il, Konstytucje, dekrety, deklaracje. Tekst polski, Poznari 1986, nr 36 § 1-3 [dalej
= KL].

KL 63.

16 KL 44. W Polsce taka Komisje powotano juz 26.08.1919 r. W 1963 r. Komisja ds. Liturgii i Duszpasterstwa Liturgicznego liczyta 6 cztonkéw, a przewodniczyt
jej biskup F. Jop. W 1996 r. zmienita nazwe na Komisje Kultu Bozego i Dyscypliny Sakramentéw Episkopatu Polski. Jej cztonkdw wybiera na okres 5 lat
Konferencja Plenarna Episkopatu Polski. H. J. Sobeczko, Inicjatywy Komisji Liturgicznej Episkopatu Polski dotyczqce wprowadzenia soborowej reformy
liturgicznej w Polsce, [w:] Servitium..., s. 114-115.

" E Greniuk, Prawodawstwo liturgiczne, [w:] Liturgika ogdlna, red. F. Blachnicki, Lublin 1973, s. 273-276.
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2.2. Inter Oecumenici

Nowoutworzona Rada w 1964 r. przygotowata Pierwsza instrukcje o nalezytym wykonywaniu Konstytugji o litur-
gii $wietej Inter Oecumenici w celu wyjaénienia i uszczegélowienia norm tam zawartych, w tym obowigzkdw, jakie
spoczywaja na Konferencjach biskupéw w zakresie liturgii'®. W rozdziale 11 zamieszczono zasady tlumaczenia tekstéw
liturgicznych. Ot6z podstawsg tych przekladéw miata by¢ tacina. Prace nad tlumaczeniem zlecono Komisjom liturgicz-
nym, ktérym powinny pomagaé, o ile to mozliwe, Instytuty liturgii duszpasterskie;j. Jesli jakas Konferencja postugiwata
sie tym samym jezykiem, co okoliczne terytoria, miata skonsultowac sie w kwestii thumaczen z biskupami sgsiednich
regionéw. W przypadku narodu wielojezycznego nalezato przygotowac ttumaczenia tekstéw liturgicznych na poszcze-
golne jezyki. Obowigzkiem wladzy koscielnej byta troska o odpowiedni wyglad ksiag liturgicznych, tak aby sam ich
widok ozywiat wiernych do okazywania wiekszego szacunku stowu Bozemu!®.

Rada ustalita, ze Komisja liturgiczna powinna sktada¢ sie z samych biskupéw. Jesli bylo to niemozliwe, z co naj-
mniej jednego badz dwoch biskupédw oraz kaptanéw i biegltych w zakresie spraw liturgicznych. Zalecono, aby spotkania
Komisji odbywaty sie kilka razy w roku. Zaapelowano tez, aby znawcy liturgiki, Pisma §wietego czy taciny, ktérzy zo-
stali poproszeni o wsparcie prac Komisji, nie odrzucali tych propozycji?.

W Polsce taka Komisja poczatkowo nie posiadata zadnego regulaminu. Zostat on dopiero zatwierdzony przez KEP
4.10.1978 r.2! Komisja zorganizowata prace nad tlumaczeniem ksiag liturgicznych w taki sposdb, ze utworzyta 3 osrodki
w Warszawie, Krakowie i Lublinie, ktére mialy przygotowywaé teksty robocze. Rewizji poszczegélnego tlumaczenia
miat dokonac ktérys z pozostatych osrodkéw, a ostateczny 3 dokument opracowywat sekretarz Komisji, ktdry przegla-
dat stworzone edycje i przygotowywat scalona wersje, ktora pézniej przekazywat cztonkom Komisji. Oni zglaszali swoje
propozycje, a podczas posiedzenia Komisja liturgiczna je dopuszczata lub odrzucata??. Gotowa wersje przesytano Konfe-
rencji Episkopatu, ktdra zatwierdzata tekst lub wnosita swoje uwagi, ktére Komisja miata rozpatrzy¢.

Zgodnie z Inter Oecumenici dla uchwalenia przez Konferencje biskupéw dekretu zatwierdzajacego ttumaczenie
tekstow liturgicznych wymagano dwdch trzecich gloséw oddanych w tajnym glosowaniu. Do Stolicy Apostolskiej w
celu zatwierdzenia tekstéw nalezato przestaé: sprawozdanie ze spotkania, nazwiska uczestnikdw, opieczetowane wyniki
glosowania w dwoch egzemplarzach podpisanych przez Przewodniczacego i Sekretarza Konferencji, dwie kopie tek-
stow liturgicznych w jezyku narodowym oraz zasady, na ktdérych opiera sie thumaczenie. Przeklad mégt wejs¢ w zycie
dopiero po jego zaaprobowaniu przez Stolice Swieta®.

2.3. List Consilium ad exsequendum

Kolejnym waznym dokumentem dla opisywanego zagadnienia byt list Consilium ad exsequendum z 16.10.1964 r.,
napisany przez Przewodniczacego Rady, a skierowany do Przewodniczacych Konferencji biskupéw. Kardynat Giacomo
Lercaro podkreslit, ze obecnie zatwierdza sie rézne wersje tekstow liturgicznych w tych samych grupach jezykowych.
Aby zminimalizowac¢ to negatywne zjawisko, prosit o nawigzanie wspélpracy przez wilasciwe Konferencje biskupdw.
Wkrétce, by zmniejszy¢ réznice miedzy poszczegélnymi przektadami, utworzono 4 miedzynarodowe komisje: Commis-
sion Internationale Francophone pour les Traductions et la Liturgie (CIFT) dla jezyka francuskiego, Consejo Episcopal
Latinoamericano Departamento de Liturgia (DELC) dla jezyka hiszpanskiego, International Commission on English in
the Liturgy (ICEL) dla jezyka angielskiego, Internationale Arbeitsgemeinschaft der Liturgischen Kommissionen in Deu-
tschen Sprachgebiet (IAG) dla jezyka niemieckiego?.

2.4. Dekret De editionibus librorum liturgicorum i deklaracja Nonnullae Commissiones

Kwestie wydawania ksiag liturgicznych w jezykach narodowych regulowat dekret De editionibus librorum liturgi-
corum, wydany przez Kongregacje ds. Obrzeddéw 27 stycznia 1966 r. Zdefiniowano w nim pojecie wydania wzorcowe-
go, tj. editio typica. Wedlug tego dokumentu nalezy je rozumie¢ jako wydanie ksiegi liturgicznej w jezyku taciiiskim,
wydrukowane przez Polyglotta Vaticana na zlecenie Kongregacji ds. Obrzedéw. Ponadto termin ten oznacza ksiegi
liturgiczne przetlumaczone na jezyki narodowe i wydane przez Konferencje biskupéw poszczegdlnych krajow. Dekret,
za pomoca ktérego oznacza sie dang ksiege jako editio typica wydaje przewodniczacy Konferencji biskupéw badz na

' Inter Oecumenici. Pierwsza instrukcja o nalezytym wykonywaniu Konstytugji o liturgii Swietej, nr 3, http:// www.kkbids.episkopat.pl/?id=89 (dostep:
19.10.2014).

19 Inter..., nr 40.

® Tamsze, nr 44, 46.

*! Zob. Regulamin Komisji Episkopatu Polski do spraw liturgii i duszpasterstwa liturgicznego, RBL 34 (1981) s. 1-5.

2 4.J. Sobeczko, Dziatalnos¢ o. Franciszka Mataczyniskiego OSB, [w:] Servitium..., s. 215.

s Inter..., nr 28-31.

W, Kluj, Ksztaftowanie..., s. 252.
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jego polecenie Przewodniczacy Komisji liturgicznej i zawiera on adnotacje o zatwierdzeniu tekstu przez Stolice Swie-
tg?°. Te wydania stanowig p6zniej zrédio przedruku.

Na mocy tego dekretu prawo wydawania ksiag liturgicznych zgodnych z wydaniem typicznym (fuxta editio typi-
cam) w jezyku facifiskim posiadali ci wydawcy, ktérzy mieli zezwolenie papieskie, a w jezykach narodowych ci, kté-
rych wybiorg Konferencje biskupéw. Podczas druku nalezalo zadba¢ o odpowiednia wielkos$¢ i ozdoby ksiag liturgicz-
nych, aby wzbudzaty u wiernych szacunek wobec nich. Krdtkie komentarze wypowiadane przez kaptana, ktére niekie-
dy poprzedzajg wybrane czesci poszczegdlnych obrzedéw. miaty by¢ wyraznie oddzielone od tekstu liturgicznego. Po-
nadto, zgodnie z dekretem, wydania Mszatu, Brewiarza i Pontyfikalu rzymskiego w jezykach narodowych obowigzko-
wo zawieraly tekst po tacinie?.

Aby wydawca mogt przedrukowac ksiege liturgiczng w jezyku facifiskim, musiat uzyskaé¢ od Kongregacji ds. Ob-
rzedéw zezwolenie na jej wydanie oraz zawrze¢ z Administracjag Débr Stolicy Apostolskiej umowe okreslajaca warunki
jej rozpowszechniania?’. W przypadku ksiag w jezykach narodowych wydawca miat zawrze¢ podobng umowe z Prze-
wodniczacym Konferencji oraz uzyska¢ od niego zezwolenie na ich przedruk. W tresci tego porozumienia nalezato
okresli¢ czesdé, jaka nalezy sie Administracji Débr za tekst taciniski oraz czes¢, ktéra przypada Konferencji biskupéw za
przekiad na jezyk narodowy. Przy ponownym druku ksiag liturgicznych ordynariusz miejsca wydania miat stwierdzaé
ich zgodno$¢ z editio typica (concordat cum editione typica) dopiero po ich rozwaznym sprawdzeniu?®.

Ponadto Przewodniczacy Konferencji biskupdw byli zobowigzani do przekazywania Radzie do wprowadzenia w
zycie Konstytucji o liturgii informacji o poszczegélnych wydawnictwach, ktérym pozwolono wydac¢ okreslone ksiegi
liturgiczne. Mieli sie takze troszczy¢ o to, aby zawsze dwa egzemplarze poszczegdlnych wydan byly przekazywane tejze
Radzie, aby umozliwi¢ tworzenie pelnej listy ksiag liturgicznych, ktére zostalty wydane na $wiecie?.

Kwestie ttumaczenia ksiag liturgicznych poruszyta réwniez Kongregacja Kultu Bozego w Deklaracji Nonnullae
Commissiones z 15.05.1970 r., w ktérej to potwierdzono, ze teksty liturgiczne wydaje sie anonimowo, bez podawania
nazwisk tlumaczy na okladce i w tekécie. Kongregacja podkreélita tez, ze praw autorskich do ksigg liturgicznych w je-
zykach narodowych nie posiadaja wydawcy, ani jakie$ prywatne osoby, np. translatorzy, ale przynaleza one Konferencji
biskup6w lub Komisji liturgiczne;j®.

2.5. Liturgicae instaurationes

Nastepnym dokumentem, o ktérym nalezy wspomnie¢ jest Trzecia instrukcja o nalezytym wykonaniu Konstytucji
o $wietej liturgii Liturgicae instaurationes, ktdra ogloszono 5.09.1970 r. Zapisano w niej, ze dotaczenie jakich$ formula-
rzy lub wprowadzenie pewnych dostosowan w ksiegach liturgicznych jest mozliwe tylko za zgoda Stolicy Apostolskiej.
Powyzsze zmiany nalezato wydrukowaé w taki sposéb, aby pokazad réznice w odniesieniu do wydania wzorcowego w
jezyku lacinskim. Kolejny raz odwotano si¢ do stownictwa, ktdre miato by¢ piekne, bogate znaczeniowo oraz dawaé
nadzieje na dlugotrwate korzystanie z poszczegélnych tekstéw3!.

3. Przekiad i przedruk ksiag liturgicznych po 1983 r.

Zasady zawarte w oméwionych dokumentach nie przestaly obowigzywa¢ w momencie wejscia w zycie KPK z
1983 r., poniewaz nie byly sprzeczne z normami w nim zawartymi. W zwiazku z tym tlumaczenie i wydawanie ksiag
liturgicznych miato nadal odbywac sie wedtug regut opisanych powyzej.

3.1. Varietates legitimae

Po wejsciu w zycie KPK zagadnienie przekladu ksiag liturgicznych nastepnie uwzgledniono w czwartej juz in-
strukcji Varietates legitimae z 25.01.1994 r., w ktorej udcislono zasady zawarte w numerach od 37 do 40 Konstytucji o
liturgii. Od tej pory kwestie odnoszace sie do tych numerdw mialy by¢ wcielane w zycie tylko wedlug norm powyzszej
instrukcji32. Zgodnie z tym dokumentem przetlumaczony tekst liturgiczny musi by¢ zrozumiaty dla wiernych oraz
przystosowany do $piewania lub recytowania go. Gdy wprowadza sie adaptacje do ksiag liturgicznych, Konferencja
biskupéw musi wypowiedzie¢ sie na ich temat. Akta te oraz wyniki glosowania maja zosta¢ podpisane przez Przewod-

» Acta Apostolicae Sedis 58 (1966), s. 169 [dalej = AAS].

*® Tamze, s. 169-170.

z Administracja D6br Stolicy Apostolskiej 10.09.1966 r. okreslita, ze optata za prawa autorskie dla ksiag liturgicznych po facinie wynosi 1,5 % catej ceny
kazdego wydania. W. Kluj, Ksztaftowanie..., s. 256.

*® AAS 58 (1966), 5. 170.

» Tamze,s. 171.

*® Notitiae 6 (1970), s. 153.

*! Liturgica instaurationes. Trzecia Instrukcja o nalezytym wykonaniu Konstytucji o Swietej liturgii, nr 11, http:// www.kkbids.episkopat.pl/?id=91 (dostep:
19.10.2014).

2 czwarta instrukcja Kongregacji ds. Kultu Bozego i Dyscypliny Sakramentéw dla poprawnego wprowadzenia soborowej Konstytucji o liturgii (art. 37-40).
Liturgia rzymska i inkulturacja, nr 3, ,Liturgia sacra” 1996, nr 1-2.
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niczacego i Sekretarza Konferencji. Nastepnie przesyta sie je do Kongregacji ds. Kultu Bozego i Dyscypliny Sakramen-
téw, dolaczajac dwa egzemplarze projektu, ktory zostal zatwierdzony przez Konferencje. W aktach powinno znalez¢ sie
krétkie, ale wnikliwe wyjasnienie, dlaczego dokonano adaptacji. Nalezy zaznaczy¢, ktére fragmenty zaczerpnieto z
ksiag liturgicznych juz zatwierdzonych, a ktdre elementy s3 nowe. Gdy Stolica Apostolska zatwierdzi dokument, Kon-
ferencja biskup6w moze promulgowa¢ dekretem dany tekst, okreslajac date, od ktérej ma posiada¢ moc prawna®.

3.2. Liturgiam authenticam

Ostatnim dokumentem odnoszacym sie do omawianego zagadnienia jest pigta juz Instrukcja dla poprawnego
wprowadzenia Konstytucji Soboru Watykanskiego Drugiego o liturgii $wietej Liturgiam authenticam, wydana 28 maja
2001 r. Znajduje sie w nim przypomnienie, ze staranne odnowienie liturgii obejmuje takze thumaczenie w sposéb roz-
wazny ksiag liturgicznych na jezyki narodowe. Ponadto w szczegélny sposéb nalezy zatroszczy¢ sie o przektad Mszafu
Rzymskiego, ktdry jest najlepszym znakiem jednoéci obrzadku rzymskiego3+.

Kongregacja stwierdzila, ze niektdre przettumaczone juz teksty liturgiczne wymagaja poprawy ze wzgledu na
opuszczenie niektdrych wyrazen czy ich zty przeklad. Stad tez Instrukcja okredla bardziej szczegélowe zasady tluma-
czen, ktére nalezy stosowac przy tlumaczeniu nowych ksiag liturgicznych na jezyki narodowe lub przy poprawianiu
tekstow juz zatwierdzonych. Co wiecej, jej zasady mialy zastgpi¢ poprzednie normy odnoszace sie do tego zagadnienia,
za wyjatkiem Varietates legtimae®.

Zgodnie z numerem 9 tego dokumentu Kongregacja moze, tam gdzie uzna to za stuszne, po wystuchaniu jednak
zdania zainteresowanych biskupéw, wyda¢ dokument, definiowany jako ratio translationis. Ma on zawiera¢ zasady
tlumaczenia okre$lone w tej instrukcji, jednakze bardziej przystosowane do konkretnego jezyka. W sklad jego tresci
moze np. wchodzié spis jakiej$ grupy wyrazéw w jezyku narodowym wraz z ich tacinskimi thumaczeniamis®.

W Instrukcji podtrzymuje sie zasade zawarta juz w Inter Oecumenici, ze ttumaczeniem ksiag liturgicznych po-
winna zajmowac¢ sie Komisja liturgiczna ustanowiona z godnie z prawem przez Konferencje biskupdéw, a takze to, ze w
krajach, w ktérych wierni postuguja sie kilkoma jezykami, powinno przygotowac sie przektady w tych jezykach. Wtedy
to cata Konferencja biskup6w jest uprawniona do zatwierdzenia poszczegélnych tekstéw liturgicznych i przestania ich
do Stolicy Apostolskiej, a nie tylko zainteresowani biskupi. Ponadto zaleca sie, aby tlumaczenia nie byly przygotowy-
wane przez jedna lub kilka oséb, lecz byly wynikiem wspdlnej pracy wiekszego zespotu oséb. W dokumencie zapisano
takze, ze dokonanie zmiany jakiej$ czesci laciniskiego wydania typicznego zobowiazuje do uwzglednienia jej w nastep-
nych wydaniach ksiag liturgicznych w jezykach ojczystych. Ponadto podkreslono, ze kazdy ttumacz musi by¢ $§wiado-
my tego oraz zgadzad sie na to, ze inne osoby sprawdza i ocenig jego prace®’.

Podobnie jak w /nter Oecumenici ma sie sprawa zatwierdzania tekstu liturgicznego w formie dekretu. Do jego
wydania konieczne jest oddanie wiekszosci dwéch trzecich gtoséw w tajnym glosowaniu. Moga w nim wzia¢ udziat ci,
ktérzy w Konferencji Episkopatu posiadaja prawo glosu decydujacego. Sporzadzone akta nalezy podpisac i opieczetowaé
przez Przewodniczacego i Sekretarza Konferencji Biskup6w, a nastepnie przesta¢ do Kongregacji Kultu Bozego i Dyscy-
pliny Sakramentéw w dwoéch egzemplarzach. W aktach tych nalezy umiesci¢: 1. nazwiska biskup6éw i oséb posiadaja-
cych te same prawa, ktdrzy brali udziat w posiedzeniu, 2. protokét z zebrania wraz z wynikami glosowania nad dekre-
tem, 3. dwa egzemplarze tekstéw liturgicznych w jezyku narodowym. W Instrukcji dodano tez, zeby o ile to mozliwe,
do akt dotgczy¢ nosnik komputerowy z przettumaczonym tekstem3s.

Normy Liturgiam authenticam podtrzymuja zakaz wydawania ksiag liturgicznych dla wiernych i duchownych bez
wczeéniejszego zaaprobowania ich przez Stolice Apostolska. To zatwierdzenie w poszczegdlnych ksiegach zaznacza sie
wraz z formula concordat cum originali, co oznacza zgadza sie z oryginatem, ktéra podpisuje Przewodniczacy Komisji
liturgicznej oraz wyrazeniem imprimatur rozumianym jako zatwierdza sie, ktére podpisuje Przewodniczacy Konferen-
cji Episkopatu. Nadal istnieje obowiazek przekazywania dwéch egzemplarzy kazdego opublikowanego wydania ksiag
liturgicznych do Stolicy Apostolskiej*®.

Instrukcja utrzymuje réwniez zalecenie, aby istniato jedno ttumaczenie poszczegélnej ksiegi liturgicznej dla kaz-
dego jezyka narodowego, za wyjatkiem poszczegélnych przypadkéw. Do jego opracowania zobowiagzuje sie biskupéw

3 Tamze, nr 53, 62.

i Instrukcja Liturgiam authenticam z 28 marca 2001 r., ,Anamnesis” 29 (2002), nr 2, 3, 4.

35 Tamze, nr 6-8.

* Taki dokument zostat wydany np. dla jezyka angielskiego; Zob. Kongregacja Kultu Bozego i Dyscypliny Sakramentdw, Ratio Translationis for the English
language, http://www.bible-researcher.com/ratio-translatio nis.html (dostep: 19.10.2014).

37 Instrukcja..., nr 70-73, 75.

38 Tamze, nr 79.

9 Tamze, nr 80-81.
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tych terytoriéw, ktdre postuguja sie tym samym jezykiem. Teksty te najpierw maja zosta¢ zatwierdzone przez wszystkie
zainteresowane Konferencje Episkopatu, a dopiero nastepnie wystane do zaaprobowania Stolicy Swietej#.

Zgodnie z tym dokumentem jako wydania wzorcowe ksiag liturgicznych w jezyku facifiskim nalezy rozumie¢ te,
ktére opublikowata na mocy dekretu uprawniona Kongregacja. Z zasady drukowane sg przez Typis Polyglottis Vatica-
nis, z kolei prawo do ich rozpowszechniania ma posiada¢ Libreria Editrice Vaticana. Stolica Apostolska posiada prawo
wiasnosci (copyright) do ksiag liturgicznych faciniskich wydanych zar6wno przed Soborem Watykanskim II, jak i po
nim. Zgode na ponowne wydrukowanie taciriskich tekstéw liturgicznych wydaje Kongregacja Kultu Bozego i Dyscypli-
ny Sakramentéw. Z kolei wydania iuxta typicam to te wydania ksiag w jezyku lacinskim, ktére zostaly wydrukowane
przez wydawce za zgoda Stolicy Apostolskiej po opublikowaniu editio typica. Wydawca nadal zobowiazany jest do
zawarcia umowy dotyczacej rozpowszechniania druku z Administracja Débr Stolicy Apostolskiej lub dziatajaca w jej
imieniu Libreria Editrice Vaticana. Ksiegi liturgiczne w jezykach narodowych sa wlasnosciag Konferencji Biskupéw, a
prawo ich drukowania posiadaja ci wydawcy, z ktérymi Konferencja zawarta poszczegélne umowy. Aby wydrukowaé
ksiege liturgiczng w jezyku narodowym nalezy uzyskac¢ zgode Przewodniczacego Konferencji Episkopatu lub Przewod-
niczacego Komisji reprezentujacej kilka Konferencji biskupé6w oraz podpisa¢ umowe okreslajaca warunki jej rozpo-
wszechniania. Jedli jaka$ ksiega liturgiczna oprdcz tekstu w jezyku narodowym obejmuje w pewnym stopniu takze taci-
ne, odnosnie tekstu acinskiego nalezy réwniez uczynic¢ wszystko to, co dotyczy drukowania iuxta typicam w jezyku
facifiskim*!.

Zgodnos¢ ksiag liturgicznych z editio typica w jezyku laciniskim stwierdza sie¢ w oparciu o $wiadectwo Kongregacji
Kultu Bozego i Dyscypliny Sakramentéw. Zgodnie z kan. 826 § 2 KPK instrukcja Liturgiam authenticam powtarza, ze
zgodno$¢ ksiag liturgicznych z editio typica w jezyku narodowym stwierdza ordynariusz miejsca wydania. Ponadto z
norm Instrukcji wynika, ze ksiegi, z ktérych ma korzysta¢ celebrujacy, maja by¢ wystarczajaco duze, aby odrdzniaé je
od tych, z ktérych moga korzysta¢ wierni. Wydrukowane ksiegi powinny charakteryzowac sie pewna prostota, a zara-
zem szlachetno$cia oraz by¢ pozbawione nadmiernego bogactwa. Przypomina sie takze, ze nalezy, o ile jest to mozliwe,
jak najszybciej przestac korzystac z pojedynczych kartek i skoroszytéw zawierajacych teksty liturgiczne®?.

Zakoriczenie

Podsumowujac, normy KPK odnosnie thumaczenia i wydawania ksiag liturgicznych okreslaja tylko gléwne zasady
w tej dziedzinie. Opieraja sie na wcze$niejszych dokumentach koscielnych, ktére wydano w zwiazku z odnowa liturgii
$w. po Soborze Watykanskim II. Obecnie obowigzuja 2 instrukcje — Varietates legitimae i Liturgiam authenticam, ktére
bardziej szczegétowo opisuja powyzsze zagadnienie.

Reasumujac, ksiegi liturgiczne powinny tlumaczy¢ z taciny Komisje liturgiczne powolane przez Konferencje bi-
skupéw. Ich prace okreslaja statuty czy tez regulaminy. Powstaty tekst natomiast zatwierdza Konferencja i przesyla go
wraz z innymi $cisle okreslonymi dokumentami do Kongregacji Kultu Bozego i Dyscypliny Sakramentéw. Kongregacja
wydac dekret zezwalajacy na druk ksiegi liturgicznej oraz oglosi¢ date wejscia w zycie tekstu liturgicznego. W tekscie
nalezy umiesci¢ wzmianke o jego zaaprobowaniu przez Stolice Swieta. Wydaniem ksiag w jezyku narodowym zajmuja
sie wydawnictwa, ktdre majg zawarte umowy z Konferencja biskupéw. Jesli w pdézniejszym czasie za zgoda Konferencji
jakas ksiega liturgiczna jest znowu drukowana, ordynariusz miejsca wydania musi stwierdzi¢ jej zgodno$¢ z wydaniem
wzorcowym. Wszystkie powyzsze zasady odzwierciedlaja troske Ko$ciota o zachowanie autentycznosci tekstow litur-
gicznych. Ponadto ksiegi liturgiczne w jezykach narodowych pozostaja wlasnoscia Konferencji Episkopatu.

* ok ok

RULES REGULATING THE PREPARATION OF TRANSLATIONS
AND THE PUBLICATION OF LITURGICAL BOOKS

The liturgy was being celebrated in Latin for many centuries. When the Second Vatican Council has published the
Constitution on the Sacred Liturgy, then national languages granted more space. The process of translating the liturgical
books into national languages has began. Various documents were published for proper process, including Inter Oecu-
menici, De editionibus librorum liturgicorum, Liturgicae instaurationes, Varietates legitimae 1 Liturgiam authenticam.
For this issue legal framework are included in the Code of Canon Law in can. 826 and 838 too. The liturgical commis-
sion should translate liturgical books based on the Latin liturgical text according to current rules. The Conference of

0 Tamze, nr 87, 89.
* Tamze, nr 109, 111-116.
*2 Tamze, nr 119-120.
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Bishops approves translation and sends it to the Apostolic See for review their translation in vernacular language. When
the Apostolic See will approve the text, The Conference can publish liturgical book, which is owned by her. Only this
publisher can publish book, which entered into an agreement with the Conference. To reprint liturgical books, the
ordinary of the place, where they are published, must establish their agreement with the approved edition.
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Pawel Nowak

FORMACJA STAEA W INSTYTUTACH ZAKONNYCH

Wprowadzenie

Pismo Swiete nazywa Kosci6t ,,Ciatem Chrystusa”. Sw. Pawet w Pierwszym Liécie do Koryntian podkresla, iz w tej
wspdlnocie ,rézne s dary taski, lecz ten sam Duch; rézne tez sa rodzaje postugiwania, ale jeden Pan; rézne s wreszcie
dziatania, lecz ten sam Bdg, sprawca wszystkiego we wszystkich”!. Ten biblijny cytat moze stanowi¢ punkt wyjscia dla
rozwazan dotyczacych zycia konsekrowanego. Jest ono wyrazem tej réznorodnosci, gdyz stanowi w pewnym sensie
kategorie odrebna, ktéra pozostaje obok hierarchicznej struktury Kosciota i wiernych $wieckich, przy czym, jak stanowi
Kodeks Prawa Kanonicznego (dalej tez: KPK), ,nalezy niewatpliwie do zycia i $wietosci Kosciota” (kan. 574 § 1). W tym
miejscu chciatbym wskazad, iz zycie konsekrowane mozna realizowac poprzez przynaleznos¢ do instytutéw zakonnych,
o ktérych bedzie mowa w niniejszym artykule, a takze w instytutach $wieckich (oprécz norm wspélnych im oraz
instytutom zakonnym takze kan. 710 i n. KPK), stowarzyszeniach zycia apostolskiego (kan. 731 i n. KPK), przez zycie
pustelnicze (kan. 603 KPK) lub dziewictwo konsekrowane (kan. 604 KPK). Warunkiem przyjecia do instytutu zycia
konsekrowanego jest rozeznanie u kandydata powotania, czyli wybrania przez Boga do tej formy zycia. To wezwanie
przez Pana jest takze zadaniem dla tegoz wiernego i wspdlnoty, do ktérej nalezy, gdyz ma ona udziela¢ pomocy catemu
Ko$ciotowi w realizacji jego najwazniejszego celu, czyli osobistego zmierzania i prowadzenia bliznich do zbawienia
(kan. 574 § 2 KPK)?.

Jest truizmem, iz aby dobrze wykonywac jakiekolwiek zadanie, trzeba by¢ do niego nalezycie przygotowanym.
Dos$wiadczenie zyciowe wskazuje, ze przed podjeciem sie jego wypelniania, nalezy posigé¢ odpowiednia wiedze, ktdra
nastepnie trzeba poglebiaé. Jednoczesnie cztonkowie instytutéw zakonnych, ktérzy prowadza dzieta apostolskie, musza
znac¢ i rozumie¢ przyjete w danej kulturze i w czasie swej dzialalnosci dominujace obyczaje, sposoby myélenia i
postrzegania $wiata wartoéci®. Jan Pawet II w Posynodalnej adhortacji apostolskiej o zyciu konsekrowanym i jego misji
w Kosciele i $wiecie Vita consecrata (dalej tez: VC) napisal, ze ,ze wzgledu na ograniczenia ludzkiej natury osoba
konsekrowana nigdy nie bedzie mogta stwierdzié, ze w pelni uksztattowata w sobie nowego czlowieka (...) Formacja
poczatkowa winna zatem zosta¢ utrwalona przez formacje stafg, ktora sprawi, ze czlowiek bedzie podatny na wplywy
formacyjne przez cate zycie” (VC, 69)*. W zwiazku z tym formacje w instytutach zakonnych mozna podzieli¢, za
Bronistawem W. Zubertem, na formacje w ramach nowicjatu, formacje sensu stricto (Scista — te dwie mozna w
konteksécie stéw z powotanej wyzej adhortacji okredli¢ zbiorczo jako formacje poczatkows) i formacje stala,
rozpoczynajaca sie po slubach wieczystych®. To wlasnie regulacje dotyczacej tej ostatniej beda przedmiotem niniejszej
pracy.

Chcialbym zaznaczyé, iz jest to dzieto, w ktérym poszczegélne instytuty winny znalez¢ wsparcie ze strony
biskupdéw i catego Kosciota®. W artykule zostang omdwione wymiary i etapy formacji statej w instytutach zakonnych,
jak réwniez dotyczace jej normy Kodeksu Prawa Kanonicznego oraz prawa wiasnego Towarzystwa Jezusowego, Zakonu
Kaznodziejskiego i Zakonu Braci Mniejszych Kapucyndéw.

Wymiary i etapy formaciji stalej

Jan Pawet II we wspomnianej wyzej adhortacji apostolskiej Vita consecrata wyréznit pie¢ wymiaréw formacji
statej (VC, 71):

* zycie w Duchu, realizujace sie poprzez rozwijanie relacji z Bogiem, osigganie wewnetrznej harmonii i
odkrywanie swojej tozsamosci w kontekscie wybranej formy zycia;

* wymiar ludzki i braterski, wzywajacy do ksztaltowania w sobie chrzescijariskiej dojrzalosci, zaréwno
wewnetrznej, jak i tej wyrazajacej sie w postawie wobec bliznich;

11 List do Koryntian 12, 3, [w:] Pismo Swiete Starego i Nowego Testamentu w przektadzie z jezykéw oryginalnych, Poznan 2000.

* Codex luris Canonici. Auctoritate loannis Pauli PP Il promulgatus. Kodeks Prawa Kanonicznego. Przekiad polski zatwierdzony przez Konferencje
Episkopatu, Poznan 2008.

® Sob6r Watykanski 11, Dekret o przystosowanej do wspéiczesnosci odnowie zycia zakonnego Perfectae caritatis, [w:] Zycie konsekrowane w dokumentach
Kosciota. Od Vaticanum Il do Ripartire da Cristo, oprac. B. Hylla, Krakéw 2003, s. 50.

* Jan Pawet II, Posynodalna adhortacji apostolskiej o zyciu konsekrowanym i jego misji w Kosciele i Swiecie Vita consecrata, [w:] Zycie konsekrowane w
dokumentach Kosciofa..., s. 638.

*B.W. Zubert, Komentarz do Kodeksu Prawa Kanonicznego. T. 2 cz. Ill, Lublin 1990, s. 156.

®E. Gambari, Zycie zakonne, Krakéw 1998, s. 318.
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* wymiar apostolski, polegajacy na dostosowywaniu aktywnosci, zgodnej z duchem zatozyciela lub zatozycielki,
do wymagan obecnych czaséw;

* wymiar kulturowy lub zawodowy, wymagajacy zakorzenionych w ,solidnej formagji teologicznej” dziatan
celem zdobywania potrzebnej wiedzy i umiejetnosci;

* wymiar charyzmatu, polegajacy na uzyskiwaniu coraz dokladniejszych i réznorodnych informacji na temat
swojego instytutu, a procz tego takze na coraz gtebszym rozumieniu jego powotania i istoty”.

Duze znaczenie w formacji chrzescijariskiej, zwlaszcza w jej przestrzeni duchowej, ma ksztaltowanie sumienia.
Nalezy wskaza¢ na kilka aspektéw tej formacji, aktualnych zwlaszcza w kontekscie oséb konsekrowanych. Zaréwno w
ramach formacji poczatkowej, jak i statej, nalezy podkresla¢ fakt, iz zakonnik jest czlowiekiem po$wieconym Bogu,
ktéry zostat przez Pana wybrany i odpowiedziat ,,tak” na jego wezwanie. Relacja, ktéra faczy go ze Stwdrca, ma wymiar
oblubieniczy. Ta prawda powinna by¢ réwniez akcentowana podczas calego procesu ksztaltowania sumienia, podobnie
jak stale winno sie wnika¢ w glab duszy, aby rozeznawac pojawiajace si¢ emocje i pragnienia, celem dalszej pracy nad
nimi. Osoba po $lubach wieczystych nie powinna zaniecha¢ dbatosci o poglebianie swojej relacji z Panem, gdyz ma ona
prowadzi¢ ja ona do coraz pelniejszego daru z siebie. Zakonnik powinien by¢ otwarty na $wiat, widzac w nim
przestrzen dla realizacji swojej misji, wlasciwej instytutowi, do ktérego przynalezy, a codzienna Msza $wieta winna
nieustannie stanowi¢ dlan zrédlo sity dla realizacji tego postannictwa. Wszystko to jest bardzo wazne, aby sumienie
zakonnika stawato sie coraz bardziej godne okreslenia jako ,,prawe”®.

W Instrukcji: Wskazania dotyczace formacji w instytutach zakonnych Potissimum institutioni (dalej tez: PI)
wydanej przez Kongregacje Instytutéw Zycia Konsekrowanego i Stowarzyszen Zycia Apostolskiego, w ktérej formacja
stala okreslana jest stowem ,ciagla”, mozemy znalez¢ podziat na jej podstawowe etapy (PI, 70):

+ rozpoczecie bardziej samodzielnego zycia w instytucie po zakorniczeniu formacji poczatkowej;

+ czas naznaczony grozba przyzwyczajenia sie do zycia w zakonie i do dziatan, postug z tym zwiazanych;

+ pelna dojrzalo$¢ wymagajaca nieraz szczegélnej pracy zakonnika nad soba celem przezwyciezenia
indywidualizmu;

+ ,chwila silnego kryzysu” wynikajaca z przyczyn zewnetrznych (np. trudnosci zwigzane ze zmiang wspolnoty)
czy wewnetrznych (np. choroby);

+ okres ograniczania czynnej dziatalno$ci i zblizania sie do pelnego zjednoczenia z Chrystusem po $mierci
cielesnej’.

Wiestaw Kiwior, za B. Goya, dzieli czas formacji ciagltej w sposéb nieco odmienny. Pierwszy etap stanowi u niego
czas formacji zakonnika dorostego. Profes u poczatku tego okresu winien realistycznie spojrze¢ na swoje plany co do
praktycznej realizacji powotania. Warto w tym kontekscie takze zauwazy¢, iz kwestia szczegdlnej wagi jest uchronienie
zakonnika przed ulegnieciem pokusie przesadnej aktywnosci apostolskiej kosztem zycia duchowego. Te sfery zycia
nalezy umiejetnie zharmonizowad. Srodkami formacji zakonnika dorostego winny by¢ kierownictwo duchowe i
rozmowy z przelozonymi. W tych relacjach bardzo wazng role odgrywa zaufanie. Nalezy zadbac takze o to, profes miat
kontakt z innymi czlonkami instytutu celem wzajemnego ubogacania sie swoimi do$§wiadczeniami. Z kolei po okoto
dziesieciu latach od $lubéw wieczystych, kiedy w zyciu wielu zakonnikéw pojawia sie przyzwyczajenie do obranej
formy zycia i zwigzana z t3 rutyng utrata zapalu, powinien on dostrzec sens swych wyrzeczen, wynikajacych z
wybranego stanu, w nasladowaniu tego aspektu zycia Chrystusa, ktéry polega na rezygnacji ze swojego zycia, aby da¢
obfity owoc. W tym czasie szczegdlnie wazne jest znalezienie czasu na poglebiona refleksje profesa nad soba i swoim
zyciem?,

Kolejny okres W. Kiwior okresla jako czas formacji zakonnika dojrzatego. Dokonywana w tym czasie konfrontacja
ideatéw z czaséw wstepowania do instytutu z ich praktyczna realizacja we wlasnym zyciu, a takze nieraz pogorszenie
stanu zdrowia oraz inne czynniki moga doprowadzi¢ do powaznego kryzysu co do sensu zycia. Aby takze i w tym czasie
zakonnik mdgl wzrasta¢ duchowo, winien on przezy¢ ,drugie nawrécenie”, ktére ma polegaé przede wszystkim na
zdaniu sie na wole Boga i Jego plan w stosunku do zycia profesa. Duza role odgrywa takze powtdérne rozwazenie przez
niego charyzmatu swojego instytutu i ksztaltowanie zycia z nows sita w tym wiasnie duchu. Winno sie takze znalez¢
odpowiedni czas, aby zakonnik mdgl, na miare potrzeb, poszerzy¢ swoja wiedze zaréwno teologiczng, religijng, jak i
zawodowga. Warto podkresli¢ kluczowa role osobistej odpowiedzialnosci dojrzatego profesa za swoja formacje w tym

7 Vita consecrata, s. 641.

8 M. Kozuch, Ksztattowanie sumienia w Zyciu zakonnym na poszczegdlnych etapach formacji, http://www.zakony-zenskie.pl/index.php/wspopraca-
midzyzakonna/77-sympozjum-iii-9-12-kwiecie-2002/374-iii-ksztatowanie-sumienia-w-yciu-zakonnym-na-poszczegolnych-etapach-formacji (dostep:
31.10.2014).

9Kongregacja Instytutéw Zycia Konsekrowanego i Stowarzyszen Zycia Apostolskiego, Instrukcja: Wskazania dotyczqgce formacji w instytutach zakonnych
Potissimum institutioni, [w:] Zycie konsekrowane w dokumentach Kosciota..., s. 403-404.

% W. Kiwior, Etapy formacji zakonnej, [w:] Formacja zakonna, red. ). Gogola, Krakéw 1995, s. 122-124.
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czasie, co nie wyklucza wspélnotowego dazenia do osiagniecia jej celéw, np. poprzez grupowe rozwazanie spuscizny
zatozyciela!l.

Ostatni wyrdzniony przez W. Kiwiora etap stanowi okres formacji zakonnika w podesztym wieku. Obecnie uznaje
sie, ze nastepuje on po ukonczeniu 60-65 roku zycia. Zachodzi tutaj ,(...) koniecznos$¢ przygotowania sie do ostatnich i
decydujacych momentéw zycia”'2. Nawiazujac do stéw z Ksiegi Madroéci Syracha, mozna powiedzieé, iz wiasnie okres
staroéci pozwala dopiero pelniej pozna¢ danego cztowieka'. Aby takze ten trudny czas, kiedy zndéw moga pojawic sie
watpliwosci co do sensu zycia, a nawet depresja, byt okresem przyblizania sie do Pana, winno sie pomdc zakonnikowi
zrozumied, ze staje sie w tej chwili obrazem tajemnicy meki, §mierci i zmartwychwstania Jezusa Chrystusa, ktéry byt
catkowicie ufny wobec swojego Ojca. W duchu oczekiwania na zjednoczenie sie z Nim w Krolestwie Bozym profes
winien uzna¢ konieczno$¢ rezygnacji z pelionych zadan i zaakceptowad swoja staro$¢, dostrzegajac takze wielka
warto$¢ wznoszonej wtedy przez siebie do Boga modlitwy oraz ofiarowanych Jemu i przezywanych w zjednoczeniu z
Nim cierpien. Warto znalez¢ dla starszych zakonnikéw jakie§ pozyteczne dla wspélnoty zajecie na miare ich
mozliwosci oraz, co chyba jeszcze wazniejsze, zapewni¢ im ciagly kontakt z mtodszymi zakonnikami, akceptujacych z
mitoscig swoich podesztych wiekiem wspétbracil4.

Potissimum institutioni uwrazliwia na kwestie prowadzenia formacji stalej przez miedzyzakonne instytuty
formacji. Jest to oczywiscie dozwolone, natomiast trzeba dbac o to, aby kazdy zakonnik poznawatl takze coraz glebiej
charyzmat swojego instytutu, co moze by¢ trudne w ramach struktur wspdlnych (PI, 69)%.

Instrukcja zaznacza réwniez, iz ,,0sobe odpowiedzialng za formacje ciagla w instytucie mianuja przetozeni” (PI,
71), a takze podkresla wartos$¢ kierownictwa czy tez doradztwa duchowego!®.

Kanon 661 Kodeksu Prawa Kanonicznego

Dla potrzeb niniejszego artykulu interesujacy jest jedynie kanon 661 KPK, poniewaz dwa wcze$niejsze kanony,
ktére réwniez umieszczone zostalty w artykule zatytulowanym: ,Ksztalcenie zakonnikdéw”, odnosza sie do okresu
formacji poczawszy od pierwszych §lubéw, na profesji wieczystej skonczywszy. Wspomniany juz kan. 661 KPK
zobowigzuje dwa rodzaje podmiotéw do podjecia wskazanych dziatani. Pierwsza grupe stanowig cztonkowie instytutow,
ktérzy zobowiazani sg do dbania gorliwie o swoja trojaka formacje: duchows, naukowa i praktyczna, az do konca zycia.
Inaczej niz w dotychczasowym prawie obowiazek ten dotyczy wszystkich czlonkéw instytutéw!’. Z kolei drugim
podmiotem zobowigzanym s3 przetozeni zakonnikéw, ktérzy maja tym pierwszym zwlaszcza zapewni¢ wlasciwy czas i
$rodki na ich rzeczywiste formowanie sie!8.

Warto tutaj pochyli¢ sie nad wlasciwym rozumieniem trzech rodzajéw formacji, o ktérych mowa wyzej. Mozna
tutaj postuzy¢ si¢ w pewnej mierze rozwazaniami dotyczacymi tychze pdl ksztatcenia zakonnikéw w ramach formacji
sensu stricto, gdyz formacja stata stanowi kontynuacje formacji nowicjackiej i $cistej. Formacja duchowa musi ktas¢
szczegblny nacisk na rozwijanie cnét i zaglebianie sie w duchowo$¢ danej wspdlnoty. Rozwdj naukowy zakonnika
wymaga poznania przez niego zaréwno tresci dotyczacych catego Kosciota, jak i wybranej przez niego wspdlnoty, tak
aby mogt zy¢ charyzmatem swego instytutu. Z kolei formacja praktyczna ma umozliwi¢ jak najlepsze wypetianie
swoich obowigzkéw wewnatrz i na zewnatrz zakonu'®.

Niewatpliwie Kodeks pozostawia znaczng swobode regulacyjna prawu wiasnemu instytutéw, co jest zgodne z
zasada pomocniczoéci norm kodeksowych, ktérej realizacja ma utatwic¢ kazdemu z nich ochrone wlasnej odrebnosci w
kontekscie innych grup?.

Przepisy Towarzystwa Jezusowego

Omawiajac przepisy Towarzystwa Jezusowego dotyczace formacji, nalezy najpierw rozstrzygnac, jak rozumied
pojecia formacji $cistej i formacji stalej w odniesieniu do czlonkéw tegoz zakonu. Nalezy bowiem zauwazy¢, ze u
jezuitow nie sklada sie $lubéw czasowych, lecz jedynie wieczyste?!. Pierwsze $luby, skiadane bezposrednio po
zakoniczeniu nowicjatu, stanowia jednak tylko zobowigzanie profesa, iz chce naleze¢ do Towarzystwa, zakon nie

" Tamze, s. 124-127.

12 Tamze, s. 128.

B Mgdros¢ Syracha, 11, 28.

¥ W. Kiwior, s. 127-129.

> Kongregacja Instytutéw Zycia Konsekrowanego i Stowarzyszen Zycia Apostolskiego, s. 403.
16 Tamze, s. 404.

7 A. Chrapkowski, J. Krzywda, J. Wrocenski, BW. Zubert, Komentarz do Kodeksu Prawa Kanonicznego. Tom II. 2, Ksiega Il Lud Bozy. Czes¢ Ill. Instytuty zycia
konsekrowanego i stowarzyszenia zycia apostolskiego, Poznan 2006, s. 94.

'8 Codex..., s. 293.

¥ BW. Zubert, 5. 157.

2 Tamze,s. 11-12.

! Sluby, http://www.pow.jezuici.pl/pytania.3.html (dostep: 21.10.2014)
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zobowiazuje sie jeszcze, Ze zatrzyma go u siebie na state. Zakonnik ten nie jest zatem jeszcze definitywnie wigczony do
instytutu (Normy Uzupelniajace do Konstytucji Towarzystwa Jezusowego - dalej tez: NU, 118). Jednoczesénie nalezy
stwierdzi¢, iz profesja ta winna by¢ ponawiana w pewnych odstepach czasu. Odnawia sie tym samym $luby wieczyste.
Gdyby zatem kierowa¢ sie wyktadnig jezykowa, nalezatoby stwierdzié, ze jezuici nie przechodza formacji sensu stricto,
a formacja stala rozpoczyna sie bezposrednio po nowicjacie, gdyz okres ten koriczy sie zlozeniem $§lubdw wieczystych.
Byloby to jednak nie do pogodzenia zaréwno z systemem prawa instytutéw zakonnych, jak i z funkcjg, jaka do
spetnienia maja w prawie wilasnym Towarzystwa Jezusowego normy regulujace ksztalcenie zakonnikéw miedzy
pierwsza a ostatnig profesja. Z tego wzgledu nalezy przyjaé, iz formacja stata jezuitéw rozpoczyna sie po zlozeniu przez
nich ostatnich §lubéw, w wyniku ktérych Towarzystwo zobowiazuje sie do zatrzymania cztonka u siebie (oczywiscie z
tym zastrzezeniem, iz moze by¢ wobec niego wszczeta procedura zwolnienia)??.

NU, 241 wzywa wszystkich cztonkéw Towarzystwa, w tym i osoby po ostatniej profesji, do dbania o swdj postep
duchowy. Celem tegoz ma by¢ takie uksztaltowanie jego wnetrza, by potrafit skutecznie odpowiedzie¢ na problemy
wspolczesnego Kosciota i kazdego czlowieka, zgodnie z uniwersalistycznym duchem Towarzystwa, postanego do catego
$wiata (NU, 242 § 3)%.

Podejmujac kwestie formacji stalej prawodawca najpierw wskazuje na konieczno$¢ rozwazenia dotychczasowego
swojego apostolatu ,w $wietle wiary i z pomoca wspolnoty apostolskiej”, korzystajac z pomocy, ale takze swym
doswiadczeniem ubogacajac, naukowcéw i specjalistow w réznych dziedzinach (NU, 242 § 1). Zakonnicy powinni
ksztalci¢ sie w teologii ,oraz [w zakresie] innych nauk wedlug wymagan apostolstwa kazdego z nas” (NU, 242 § 2).
Winni zna¢ obok mowy ojczystej ,jeden lub drugi jezyk nowozytny” (NU, 97). Powinien by¢ nim jezyk angielski, a jesli
stanowi on ich jezyk ojczysty, to maja wybrac jaki$ inny spo$rdd na $wiecie szerzej znanych (NU, 97 w zw. z 242 § 2)*4.

Obowiazek troski o odnowe duchows, intelektualng i apostolska, a takze do podjecia w odpowiednim czasie
dziatann celem szerszej odnowy zycia zakonnego zgodnie z zatwierdzonym planem, spoczywa na Wyzszych
Przetozonych Prowincji lub Regionéw (NU, 243 § 1). Przepisy Towarzystwa wskazuja réwniez na koniecznosé
znalezienia co najmniej trzech miesiecy czasu wolnego od obowigzkdéw apostolskich lub zwigzanych z pelnionymi
urzedami dla tych, ktérzy wypelniajg je przez okres okoto 10 lat, tak aby mogli oni nabra¢ sit duchowych, psychicznych
i apostolskich (NU, 243 § 3). Ci zakonnicy z kolei, ktérzy nie przyjmuja $wiecenl, powinni raz w roku wzig¢ udziat w
kursie lub sesji dotyczacej formacji duchowej i intelektualnej (NU, 243 § 2)%.

Przepisy Zakonu Kaznodziejskiego

Unormowania Dominikanéw, zawarte w Ksiedze Konstytucji i Zarzadzen Braci Zakonu Kaznodziejéw (dalej:
KKZ), dotyczace formacji stalej wskazuja na cele tejze dziatalnosci oraz na osoby za nig odpowiedzialne. Jej celem
zasadniczym jest przygotowanie ojcéw do jak najlepszego gloszenia Stowa Bozego (KKZ 251-bis)?¢ i jest zbiezny z
dazeniem calej zalozonej przez $w. Dominika Guzmana wspdlnoty, ktdrej szczegdlnym charyzmatem jest wilasnie
prowadzenie kaznodziejstwa calym swoim zyciem, szczegdlnie poprzez wyglaszane homilie i kazania, pamietajac
jednak, iz zawsze pierwszym wymiarem przekazu wiary jest cala postawa cztowieka gtoszacego?’.

KKZ 251-bis wyraznie wskazuje, kto na poszczegélnych szczeblach organizacyjnych Zakonu jest odpowiedzialny
za formacje stalg. Na poziomie prowincji osobg ta jest prowingjal, ktérego w wykonaniu tego zadania wspiera¢ ma
promotor stalej formacji, ktérego mianuje kapituta prowincjalna na okres czterech lat (KKZ 251-ter II). W czasie
sprawowania tejze funkcji pelni on jednoczesnie funkcje moderatora prowincjonalnego oé$rodka statej formacji, chyba
ze statut prowincji przewiduje inaczej (KKZ 251-ter II 1° w zw. z KKZ 92-bis I), a takze zasiada w komisji do spraw
zycia umystowego prowincji (KKZ 251-ter II 2°), ktéra ma zreszta stuzy¢ mu pomoca przy opracowaniu kazdego roku
programu, wedlug ktérego bedzie sie odbywalta stala formacja (KKZ 251-ter I 1°). Kolejnym powierzonym mu
obowiazkiem jest ,koordynowanie co najmniej raz do roku programoéw (statej formacji) prowincji, konwentéw i doméw
z przeorami, lektorami konwentualnymi i przetozonymi domdw, po wystuchaniu wszakze opinii regensa, gdy chodzi o
studia” (KKZ 251-ter I 2°). Promotor nie moze réwniez zaniedba¢ stworzenia odpowiedniej sieci kontaktéw z innymi
placéwkami, ktére mogg by¢ pomocne dla statej formacji zakonnikdw, a takze ze specjalistami w tej materii (KKZ 251-
ter I 3°) . Warto wspomnie¢, iz zgodnie z przepisem KKZ 251-ter II 3° ma on zagwarantowang corocznie z budzetu
prowincji pomoc finansowa?.

2 Konstytucje Towarzystwa Jezusowego wraz z przypisami Kongregacji Generalnej XXXIV oraz Normy Uzupetniajqce zatwierdzone przez te samgq
Kongregacje, Krakéw — Warszawa 2006, s. 333.

> Tamze, s. 380-381.

** Tamze, s. 324, 380.

» Tamze, s. 381.

* Ksiega Konstytucji i Zarzqdzen Braci Zakonu Kaznodziejow, Poznan 2003, s. 109.

71D. Humbrecht, Powotanie dominikariskie, Poznan 2011, s. 62.

* Ksiega..., s. 62, 109.
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W przypadku wspdlnoty konwentualnej za formacje stala odpowiada przeor, ktéremu pomoca stuzy¢ winien
lektor konwentualny. Obok przeora zobowiagzana do dbania o t¢ materie jest rowniez kapituta konwentualna. Z kolei w
ramach domu zakonnego zadanie to spoczywa na przetozonym (KKZ 251-bis)*.

Przepisy Zakonu Braci Mniejszych Kapucynéw

Rozpoczynajac omawianie przepiséw Konstytucji Zakonu Braci Mniejszych Kapucynéw, nalezy podkreslié, iz
formacja stala wystepuje tutaj pod nazwa: ,formacja ciagla”, ktéra jest zdefiniowana jako stanowigca kontynuacje
poczatkowej (art. III n. 23.4). Warto wspomnie¢, iz zgodnie z tymze punktem pierwszy etap ksztalttowania zakonnikéw
stanowi wprowadzenie do po$wiecenia sie Bogu zgodnie z kapucynskim charyzmatem, ale takze ,przygotowanie do
pracy i do stuzby, ktére moze rozpoczac sie w czasie inicjacji” (art. III n. 23.4)%.

Konstytucje tegoz Zakonu podkreslajg dwa aspekty formacji stalej. Pierwszym jest stale nawracanie si¢ kazdego
zakonnika, dla ktérego nieustanne ksztaltowanie siebie stanowi immanentna cze$c¢ realizacji swojego powotlania, a takze
ciggte odnawianie Zycia wspolnoty. Drugim elementem formacji powinno by¢ zdobywanie wiedzy i umiejetnosci
potrzebnej do postugi w dzisiejszym $wiecie zgodnym z powotaniem. Podkresla sie réwniez, iz dbanie o formacje
poszczegolnych braci stanowi obowiazek przetozonych (art. VII n. 42)31.

Zgodnie z art. VII n. 43.3 Konstytucji w ramach kapucynskiej formacji ciaglej nalezy ksztattowaé zycie duchowe
zakonnikéw pod wplywem Ewangelii. Maja oni zosta¢ jak najlepiej przygotowani do zycia w duchu braterstwa, gdyz
wspolnotowos¢ jest jednym z najwazniejszych elementéw kapucyniskiego charyzmatu. To ksztalttowanie winno sie to
dokonywac¢ przede wszystkim poprzez codzienne zycie, w ktérym obecna jest modlitwa, refleksja, zycie wspélne i
praca. Szczegdlne inicjatywy w dziedzinie formacji, podejmowane przez rézne wspdlnoty braterskie, sa takze
wspomniane w Konstytucjach (art. VII n. 43.4-5). Jesli chodzi o odbywanie przez zakonnikéw studiéw czy tez
zdobywanie przez nich innych przydatnych dla Kosciota i Zakonu kompetencji, to warto zaznaczy¢, iz przelozeni sg
zobowiazani do dotozenia staran, aby posiadajacy odpowiednie cechy i umiejetnosci bracia zostali skierowani na
odpowiednie ksztalcenie. Proponuje sie zwlaszcza korzystanie z mozliwosdci, jakie otwiera w tym wzgledzie
Miedzynarodowe Kolegium Kapucynéw w Rzymie. Normy te zawieraja punkty 61 7 art. VII n. 3)%2.

Artykul omawiajacy w ramach kapucyniskich Konstytucji kwestie formacji ciaglej koniczy sie wezwaniem do zycia
realizujacego coraz doskonalej otrzymane od Boga powotanie, do strzezenia tego daru w swoim sercu i w duszach
wspotbraci, do wystrzegania si¢ oschlosci serca i do dawania cala swoja postawa $wiadectwa pokoju i dobroci Pana (art.
VII n. 44)%.

Zakoniczenie

W pracy przeanalizowano wybrane fragmenty dokumentéw Kosciota, w tym Kodeksu Prawa Kanonicznego,
dotyczace formacji statej w instytutach zakonnych, a takze konstytucyjne normy wilasne Towarzystwa Jezusowego,
Zakonu Kaznodziejskiego i Zakonu Braci Mniejszych Kapucynéw traktujace o tej materii. Warto podkreslié, iz w
przepisach poszczegélnych wspolnot dostrzec mozna juz ich charyzmat, gdyz w normach jezuitéw podkresla sie
podporzadkowanie formacji statej stuzbie ludowi Bozemu na catym $wiecie, u dominikanéw — ksztattowanie do coraz
glebszego kaznodziejstwa, a u kapucynéw — zycie wspolne. Niewatpliwie wynika to z faktu, ze formacja ciagla ma trwac
az do korica zycia i powinna przynosi¢ owoc w postaci stawiania kolejnych krokéw na drodze do $wietosci realizowanej
w zgodzie z charyzmatem wspdlnoty, do ktérej zostato sie powotanym.

* %k ¥

PERMANENT FORMATION IN THE RELIGIOUS ORDERS

Permanent formation in the religious orders is a process which aims to perfect a monk after the perpetual vows in
different aspects of his life. These domains are: spirituality, humanity and brotherhood, apostolate, culture or
occupation and charism of the particular institute. Permanent formation lasts to the end of life and proceeds the initial
formation, which consists of novitiate and strict formation. In the paper the stages of permanent formation are listed,
distinguished due to the changes which take place in the monk and with him over the time that has passed since the
perpetual vows. Subsequently, the norms of the Code of Canon Law and the constitutions of the Society of Jesus, the

» Tamze, s. 109.

* L e Costituzioni dei Frati Minori Cappuccini, s. 15, https://www.kapucyni.pl/index.php/info/6311-konstytucje-zakon ne (dostep: 20.10.2014).
31 Tamze, s. 24.

2 Tamze, s. 24.

3 Tamze, s. 25.
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Order of Preachers and the Order of Friars Minor Capuchin are discussed.
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Anna Swierzewska

RATIO STUDIORUM SZKOEL JEZUICKICH

Wstep

Historie szkolnictwa od czaséw nowozytnych po dzienl dzisiejszy spaja wydana w 1599 r. ustawa szkolna' Towa-
rzystwa Jezusowego o znamiennym tytule Ukfad i porzadek studiow — Ratio atque institutio studiorum SJ. Cho¢ prze-
znaczona byta dla kolegiéw jezuickich, to w kroétkim czasie zaczeta wywiera¢ wplyw na europejska my$l pedagogiczng
w ogole. Dokument ten wyznaczyt zasady, na ktérych oparto szkolnictwo zar6wno od strony teoretycznej jak i prak-
tycznej, a takze okreslit tad wedlug ktérego osrodki naukowe funkcjonowaty?. Ratio byta owocem wieloletniego do-
$wiadczenia Towarzystwa Jezusowego w dziedzinie edukacji i przeswiadczenia, ze proces nauczania winien zawsze
faczy¢ sie z wychowaniem.

Geneza

Aby zrozumie¢ czym jest jezuicka Ratio studiorum nalezy choé krétko przyblizy¢ historie szkét jezuickich. Za-
twierdzone w 1540 r. (bulla Regimini Militantis Ecclesiae) przez papieza Pawla III Towarzystwo Jezusowe nie miato w
swych celach nauczania. Ignacy Loyola, twérca i pierwszy przelozony - generat jezuitéw zakladat, ze do stowarzyszenia
przystepowac beda osoby maturi et formati, dojrzate, juz uformowane w wierze i poboznosci®. Brak nalezytego wy-
ksztatcenia i przygotowania duchowego kandydatéw wymusit jednak zmiany. Z poczatku problem usilowano rozwiazac
poprzez otwarcie kolegiéw przy uniwersytetach, co umozliwilo mlodym jezuitom uczeszczanie na wyktady. Wiedza
przekazywana tam okazata sie jednak niewystarczajaca, konieczne bylo jej uzupelnianie. W 1548 r. otwarto kolegium w
Mesynie, a w trzy lata pdzniej, w 1551 r., powstalo jezuickie kolegium w Rzymie i to w tych placéwkach po raz pierw-
szy prace o$wiatowa podjeli cztonkowie zakonu*.

Ignacy Loyola wyraznie zaznaczyl, ze kazde nowe kolegium powinno mie¢ swéj wilasny regulamin, uwazat bo-
wiem, ze zawsze nalezy uwzglednia¢ czasy, w ktérych zyjemy, miejsce naszej pracy i ludzi (pro regionum, temporum,
personarum varietate). Nie bylo to jednak catkowitym dopuszczeniem dowolnos$ci w nauczaniu. Zatozyciel zakonu
podkreslat koniecznos¢ stworzenia dokumentu ogélnego dla wszystkich kolegiow oraz wskazywat na mozliwos¢ czer-
pania z reguly Collegium Romanum przy tworzeniu regulaminows.

Przebieg prac nad ustawg

Zgodnie z tymi zaleceniami w 1565 r. przedstawiono pierwszy projekt Ratio studiorum dla humanioréw’ (nauk
humanistycznych) zredagowany przez profesoréw Collegium Romanum. Starano sie opracowaé podobng ustawe dla
filozofii i teologii, jednak konflikt miedzy obronicami ortodoksji a profesorami opowiadajacymi sie za pewnym liberali-
zmem, W szczegdlnoéci w stosunku do Sumy $w. Tomasza, uniemozliwit zakonczenie prac. Ostatecznie wszczeto prace
nad jedng ustawa uniwersalna. W atmosferze sporéw, ktére nasilily sie jeszcze bardziej od czasu skierowania nowego
projektu do oceny przez ogét jezuitéw, ustawa zostata ostatecznie przyjeta w 1599 r., a uzyskanie przez nig charakteru
prawa zakonnego datuje sie dopiero na rok 16168. Nalezy pamietad, ze Ratio jest swoistym rozwinieciem czesci czwartej
Konstytucji Towarzystwa Jezusowego i tylko czytane razem, dokumenty te daja nam pelny obraz podstaw systemu
nauczania w szkotach jezuickich.

Oryginalna metoda tworzenia ustawy przyjeta przez jezuitéw, wzbogacona pétwiecznym okresem préb i doswiad-
czenl, okazala si¢ niezwykle owocna. Tak jak zakladano, ostatecznie powstat traktat praktyczny i odpowiadajacy na
realne potrzeby szkolnictwa. Metoda ta pozwolila tez na surowsze zadanie wiernosci przepisom Ratio w ktérej tworze-

' Prawo kanoniczne, [w:] Encyklopedia katolicka, t. XVI, Lublin 2012, s. 310.

* Ratio atque institutio studiorum SJ czyli Ustawa szkolna Towarzystwa Jezusowego (1599), wstep i opracowanie K. Bartnicka, T. Bierikowski, Warszawa
2001, s. 1.

® M. Kuran, Rola szkolnictwa jezuickiego w ksztaftowaniu wspélnoty europejskiej, http://repozytorium.uni.lodz. pl:8080/xmlui/bitstream/handle/
11089/2539/magdalena%20kuran.pdf?sequence=1 (dostep: 20.09.2014).

* L. Piechnik, ,Ratio studiorum”: fundament dziatalnosci edukacyjnej i naukowej jezuitow, [w:] Wktad jezuitéw do nauki i kultury w Rzeczypospolitej Obojga
Naroddw i pod zaborami, red. |. Stasiewicz-Jasiukowej, Krakéw - Warszawa 2004, s. 69.

s Tamze,s. 73.

e Konstytucje Towarzystwa Jezusowego, Krakéw - Warszawa 2001, s. 156, art. 395 i 396.

" Humaniora, [w:] Stownik encyklopedyczny — Jezyk polski, Wroctaw 1999, s. 248.

& . Piechnik, Powstanie i rozwdj jezuickiej Ratio Studiorum (1548-1599), Krakéw 2003, s. 111.
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niu mogt przeciez wzig¢ udziat kazdy jezuita®. Ustawa ksztaltowala sie przez wiele lat, z licznych prowincji Towarzy-
stwa przysylano opinie, niejednokrotnie sprzeczne i prowokujace dlugie polemiki miedzy ich autorami'?. Konsultacje
projektu nie miaty na celu doprowadzenia do consensusu, a jedynie poznanie réznorodnych pogladéw, ktére starannie
wyselekcjonowane i wkomponowane w ustawe mogly da¢ dokument uniwersalny, nowoczesny i maksymalnie prak-
tyczny. Komisja opracowujaca Ratio nie byla w zaden sposéb zwigzana naplywajacymi zewszad uwagami, sposrod licz-
nych propozycji uwzgledniano te, ktére wydawaly sie najlepszymi rozwigzaniami i ktére pasowaly do ducha calego
projektu. Dodawano takze istotne regulacje, na ktérych brak zwracaly uwage prowincje, usuwano te, ktérych bezzasad-
no$¢ lub szkodliwos¢ wykazano!!. Przede wszystkim jednak jednolita ustawa dawata szanse uporzadkowania i scalenia
wszystkich osrodkéw dydaktycznych tak, aby realizowaty spdjny program. Od Targu po Dniepr w kazdym kolegium
Jjednakowo uczono, generat jezuitow maogt byc spokojnym, Ze tego samego dnia o jednej godzinie w ogdlnych zarysach
to samo czyta sie I omawia, np. w klasie czwartej we wszystkich kolegiach jemu podleglych. Olbrzymia ta i spoista bu-
dowa wyrobifa w katolickiej Europie przywigzanie do jednolitosci systemu szkolnego'?.

Teoria a praktyka

Szkolnictwo jezuitéw oparto na modus parisiensis wprowadzonym i wzbogaconym przez Hieronima Nadala juz na
poczatku dziatalnosci mesyniskiego kolegium, a pézniej szeroko wykorzystanym w Ratio studiorum. Model ten zakladat
w szczegolnosci podziat studentéw na klasy w oparciu o kryterium ich wiedzy oraz $cista regute programowa — dopiero
po ukoriczeniu nauk humanistycznych mozna bylo podja¢ studia filozoficzne, a dalej teologiczne, prawnicze lub me-
dyczne.

Model ,szkoly paryskiej” wywodzacy sie az z XV w. od Braci Wspdlnego Zycia jezuici wzbogacili i przystosowali
do wiasnych potrzeb, wpierw w drodze praktyki i korzystania z poszczegdlnych regulaminéw, a w koficu w normach
Ratio studiorum. Ta droga do zycia akademickiego wprowadzono dzi§ powszechnie stosowane i nierzadko uznane za
nieodzowne elementy: bezptatne nauczanie i uzyskiwanie stopni doktorskich (Jezell idzie o stopnie... Towarzystwo jak
za darmo uczy, tak niech tez za darmo nadaje stopnie naukowe...'3), troske o zdrowie uczniéw, a co za ty idzie dbatos¢
o warunki higieniczne w placéwkach, obowiazkowe zajecia rekreacyjne, ale takze dzient wolny od zaje¢ (Przynajmniej
Jjeden dzieri w kazdym tygodniu powinien byc przeznaczony na odpoczynek'), wakacje!® i wycieczki. W caloksztalcie
procesu edukacyjnego nie zapomniano tez o teatrach szkolnych, chérach a nawet orkiestrach. Kolegia przyjely na siebie
obowiazek troski o zycie duchowe podopiecznych, wprowadzono lekcje religii. Nowoczesna i atrakcyjna oferta przycig-
gala do szkét jezuickich mtodziez nie tylko réznych narodowosci, ale i réznych wyznan!'é, a co za tym idzie wymogta na
innych szkotach rewizje dotychczasowych metod nauczania. Tak byto miedzy innymi w Polsce, gdzie doszto do swoi-
stej proby sit miedzy szkotami Towarzystwa a placdwkami protestanckimi — rodzice bedacy pod wrazeniem bogatszego i
bardziej urozmaiconego zycia kolegiéw zabierali swoje dzieci ze szkét innowierczych i oddawali je na nauki jezuitom!”.

Zakony zajmujace sie dziatalno$cia oswiatows juz w potowie XVI wieku ochoczo przejmowaty programy stosowa-
ne w kolegiach jezuickich. Przyktadowo, we Francji plan studiéw Towarzystwa Jezusowego znajdziemy u oratorianéw,
doktrynarzy i barnabitéw!®. Projekt regulaminu dla jezuickiej szkoly w Rzymie z 1551 r. zostal rozpowszechniony w
catych Wtoszech, Hiszpanii, Portugalii, Francji i w Niemczech!.

Nalezy pamietad, ze praca szkolna i wychowawcza nie byla celem Towarzystwa Jezusowego samym w sobie,
wszelkie prace podejmowane w szkotach mialy stuzy¢ — jak czytamy w Ratio juz w pierwszym artykule Regut Prowin-
cjata — wzbudzeniu poznania i uwielbienia dla naszego Stworzyciela i Zbawcy*°. Tak wielka odpowiedzialno$¢ musiata
wplynaé na starannos¢ z jaka jezuici podchodzili do powierzanych im zadan. Byli pierwszymi, ktérzy w takim stopniu
zwrocili uwage na odpowiednie przygotowanie nauczycieli do pracy pedagogicznej. Po nowicjacie zakonnik obowiaza-
ny byt przej$¢ dwuletnie studia retoryczne i trzyletnie filozoficzne, po czym, celem wdrozenia sie w praktyke zawodu,
przez kilka lat prowadzit klasy nizsze w kolegium. Po raz pierwszy w historii szkolnictwa wprowadzono seminaria
pedagogiczne?!. Dzi§ odpowiednie przygotowanie dydaktyczne i praktyczne nauczycieli wydaje sie by¢ wymogiem

° Tamze, s. 109.

' Tamze, s. 50-92.

L Piechnik, ,Ratio studiorum”: fundament..., s. 82.

2g, Kot, Historia wychowania, t. |, Warszawa 1995, s. 234.

B Konstytucje..., s. 175, art. 478.

' Ratio atque..., s. 44, art. 37 § 10.

> Tamze, s.43, art. 36-37.

'8 A. Bies, Szkolnictwo jezuickie, http://www.recogito.pologne.net/recogito_20/wiaral.htm (dostep: 27.09.2014).

7. Piechnik, Nowe elementy wniesione przez jezuitéw do szkolnictwa polskiego w XVI wieku, [w:] Z dziejow szkolnictwa jezuickiego w Polsce, red. J.
Paszenda, Krakdw 1994, s. 25.

'8 Jean de Viguerie, Les colleges en France, [w:] Historie Mondiale de I’Educaation, red. Gaston Mialaret, Jean Vial, t. I, Paris 1981, s. 304.
¥ Piechnik, Powstanie i rozwdi..., s. 24.

» Ratio atque..., s. 35, art. 1.

2 Tamze, s. 46, art. 9; S. Kot, Historia wychowania, s. 232.
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oczywistym, warto zatem pamietaé, ze po raz pierwszy o umiejetnosci pedagogéw, w tak przyziemnych a przeciez waz-
nych aspektach, jak prowadzenie lekcji, poprawianie wypracowan czy zarzadzania klasg zatroszczyli sie wiasnie jezui-
ci?2. Cho¢ ustawa dos$¢ ogdlnie zaznacza, ze Prefekt winien pozyskiwac do nauczania profesoréw uczonych, dokfadnych
1 gorliwych 1 jak najbardziej sprzyjajacych postepom studentow??, to w dalszej swej czesci poswieca juz duzo miejsca na
charakterystyke nauczycieli. Poszczegdlne przedmioty wykladowe posiadaja w Ratio ustep stanowiacy jaki powinien
by¢ profesor.... 1 tak, dla przykladu, od profesora jezyka hebrajskiego wymagano m.in. bieglej znajomosci jezykow,
takze chaldejskiego i syryjskiego, albowiem wiele z tych jezykow jest tu i owdzie rozproszone w ksiegach kanonicz-
nych?*, z kolei na katedry teologiczne wolno bylo promowa¢ tylko osoby dobrze usposobione do sw. Tomasza®, gdyz w
kwestiach teologicznych Towarzystwo konsekwentnie trzymato sie doktryny Tomasza z Akwinu?®. Profesorowie filozo-
fii musieli mie¢ ukoniczony, a takze w przeciagu dwdch lat powtdrzony kurs teologii. Zabieg ten miat stuzy¢ utrwaleniu
doktryny. Profesoréw skfonnych do przyjmowania nowinek lub odznaczajacych sie swobodnym sposobem myslenia
nalezato bez wahania odsuwaé od nauczania?’.

Problem oceny ustawy

Odnoszac sie do powyzszych zasad Stanistaw Kot ocenil w swojej Historii wychowania, ze jezuici zasadniczo
utrudnili sobie droge, prowadzaca do badaii naukowych, ograniczajac wolnos¢ mysli, zakazujac szukania nowych idei,
wrecz jako zI3 pietnujac samodzielnosc duchowa 1 skfonnosc do smiatych, nowych mysli, bez ktorych nie rozwinie sie
nigdy prawdziwa nauka’®. Czy rzeczywiscie nalezy tak surowo ocenia¢ wymogi natozone profesorom? Nie znajdujemy
W Ratio zakazu poglebiania wiedzy ani awersji wobec nowosci, ustawa zaleca jedynie ostroznos¢. Kiedy wezmie sie pod
uwage sktonno$¢ ludzka do entuzjastycznego przyjmowania tez rewolucyjnych, czesto bez zachowania odpowiedniego
dystansu badawczego, wydaje sie, ze zalecenia Ratio s3 jednak wlasciwe. Biorac pod uwage, ze nauczanie prowadza
zakonnicy szczegélnie nalezato wystrzegac sie podejrzanych nowinek, ktére w takich dziedzinach jak teologia, gdzie
granica miedzy nauka a herezja bywa szczegdlnie cienka, moga by¢ rzeczywiscie niebezpieczne.

Jak wspomniatam na poczatku, jezuici gteboko wierzyli, Ze proces nauczania winien 1gczy¢ sie z wychowaniem.
Pedagogika Towarzystwa jako jedna z pierwszych postawila teze, ze stosunek wychowawcy i wychowanka musi opiera¢
sie na mitodci i zyczliwosci. Cokolwiek by nie bylo, trzeba ze wszystkimi postepowac w duchu pokoju, fagodnosci i
mifosc?® — czytamy w artykule poswieconym (sic!) sytuacji, gdy usuniecie ze szkoty bytoby dla delikwenta karg zbyt
fagodng. Zasade ta wyprowadzono nie tylko z pobudek religijnych, wida¢ tu réwniez wyrazne czerpanie z dorobku
humanistéw®. Niemniej, Ratio studiorum w kwestii wychowania moralnego poleca wyrabianie karnosci i poszanowa-
nia autorytetu poprzez nacisk na takie cnoty jak postuszenstwo, sumienno$¢ czy pilno$¢ w nauce3!. Réwnolegle zazna-
cza si¢ wielkie poszanowanie godnosci podopiecznych — w systemie kar proponowanym przez ustawe bicie jest sankcja
ostatnia, dopuszczalng rzadko i [tylko] z waznego powodu®.

Faktem jest, ze ustawa szkolna Towarzystwa Jezusowego zawierala liczne przepisy, wrecz rozdzialy, poswiecone
postepowaniu prowincjatéw, rektoréw, prefektéw i nauczycieli wszystkich klas. Otrzymali oni swoisty wykaz obo-
wigzkéw i kompetencji. Réwnie drobiazgowo Ratio odnosila sie do nauczania przedmiotéw uwazanych wéwczas (prze-
fom XVI i XVII wieku) za najwazniejsze; do takich zaliczano jezyki klasyczne, retoryke czy filozofie. Ciezko jednak
przyjaé poglad, ze nie pozostawiono... zZadnego pola do namysti, ani mozliwosci innej drog®®, kiedy wezmie sie pod
uwage, ze przepisy te dotycza gtéwnie sfery organizacyjnej — nie poruszaja natomiast, lub jedynie w zarysie okreslaja
zakres lekcji. Zalecenia zawarte w ustawie najcze$ciej opieraty swe granice na swobodnym uznaniu wyktadowcéw (np.
w Regutach Profesora Filozofii czytamy: Komentatorow Arystotelesa Zle nastawionych do wiary chrzescijariskiej profe-
sor niech wykiada i wprowadza do lektury tylko bardzo starannie wybranych...?*). W tej og6lnikowosci sformutowarn
lezata mozliwo$¢ rozwojowa jezuickiego szkolnictwa®>. Dzieki temu ramy programu nauczania w szkolach jezuickich
byly caly czas rozszerzane i wzbogacane. Z reszta takze w kwestiach organizacyjnych pozostawiono kolegiom pewna
swobode. W jednej z koficowych regut prowincjata wzieto pod uwage zréznicowanie ze wzgledu na stosunki lokalne i

2, Piechnik, Nowe elementy..., s. 28.

3 Ratio atque..., s. 35, art. 4.

2 Tamze, s. 36, art. 7.

» Tamze, s. 36, art. 9.

% Tamze, s. 118, art. 36.

z Tamze, s. 37, art. 16.

B, Kot, Historia wychowania, s. 231.

» Ratio atque..., s. 74, art. 41.

*5. Bednarski, Podstawowe zasady szkolnictwa jezuickiego, [w:] Z dziejow szkolnictwa jezuickiego w Polsce, red. J. Paszenda, Krakéw 1994, s. 22.
* Tamze.

2 patio atque..., s. 74, art. 38.

B, Kot, Historia wychowania, s. 233.

3 Ratio atque..., s. 63, art. 3.

¥ 5. Bednarski, Podstawowe zasady szkolnictwa jezuickiego, s. 24.
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zaznaczono, ze Jesli wiec prowincjat stwierdzi, Ze moze w swojej prowincji uczynic cos wiecej dla wiekszego postepu w
nauce, niech doniesie o tym gidwnemu przefozonemu, aby zostafo ustalone to co konieczne...®. Jest to otwarcie drogi
dla wielkiej ilo$ci dokumentéw wydawanych pézniej przez organy decydujace, ktére uwzgledniaty aktualniejsze prady
kulturalne i naukowe®. Taka interpretacja zmusza do odrzucenia sadu jakoby upadek szkolnictwa jezuickiego byt efek-
tem zamknietego, zacofanego systemu szkolnego.

Oprdcz rozporzadzen niejako uzupekniajacych Ratio studiorum, ustawa obfituje w pojecia nieostre, zastosowane
niewatpliwie celowo, ktére pozwolily przetrwac jej praktycznie bez zmian prawie do potowy XIX w. (nowa wersja
wydana zostata w 1832 r.). Sformutowania jesli rzecz tego wymaga, stosownie do zwyczajow regionu, wedlug zdania
wykiadowcy sa w ustawie $rodkiem lagodzacym zakazy zawarte w regutach i pozwalaja na zmiany czy odstepstwa w
okoliczno$ciach, ktérych Ratio nie przewidziata3®. Odpowiedzialnos¢ za wykonywanie ustawy spoczywata na superio-
rach i konsekwentnie to ,roztropnosci przetozonych” pozostawiono glos rozstrzygajacy w tych nadzwyczajnych sytua-
cjach. Nie dziwi to, gdy pamieta sie¢, ze jedna z podstaw organizacji Towarzystwa jest przystosowywanie sie do warun-
kéw miejscowych i potrzeb czasu.

Za przyklad elastyczno$ci Ratio moze postuzy¢ zazegnanie, przynajmniej cze$ciowe, kryzysu szkolnictwa jezuic-
kiego, ktdéry pojawit sie w potowie XVII wieku w Europie i nie ominat tez Polski. W ,Pamietnikach” Stanistawa Augu-
sta Poniatowskiego czytamy, ze jezuici naraz wprowadzili kardynalne zmiany w metodzie nauczania. Piekna facina,
historia, geografia, matematyka, wytworne krasomowstwo polskie, zajely w szkofach miejsce roznych smiesznych wy-
kfadow [...]. Nie minely dwa lata, gdy szkoly jezuickie znacznie wyprzedzily szkofy pijarskie...*. Z jednej strony pilniej
wdrazano nauki na ktére powstato zapotrzebowanie, z drugiej za$ usilnie starano sie, aby szkoly utrzymaly wysoki po-
ziom jaki deklarowata Ratio studiorunt®.

Kasacja zakonu w 1773 r. nie wplyneta negatywnie na rozprzestrzenianie si¢ systemu nauczania zawartego w Ratio
studiorum. ,Ustawy Komisji Edukacji Narodowej” z 1783 r., znane jako ,polski kodeks szkolny” pod wieloma wzgledami
przypominaja ustawe jezuicka. Do$¢ wspomnieé, ze obydwa systemy podkreslaja znaczenie wspélzawodnictwa uczniow
i ktada szczegé6lny nacisk na nauke sztuki wymowy, a wychowanie opieraja na zasadach religijnych*!. Co ciekawe, glosy
zadajace przejecia przez panstwo dozoru nad catym szkolnictwem w Rzeczypospolitej pojawity sie jeszcze przed kasacja
zakonu, co nie przeszkodzilo w czerpaniu z jego dorobku ani dopuszczeniu eksjezuitéw do prac w Komisji Edukacji
Narodowe;j.

Podsumowanie

Nie spos6b odméwié jezuickiej Ratio studiorum czotowej roli w uksztaltowaniu dzisiejszego systemu edukacji. Do-
$wiadczenie i wnioski ptynace z wieloletniej praktyki zawarte w dos¢ zwiezlej ustawie, z pewnoscia nie idealnej, ale
stosunkowo bezpiecznie balansujacej miedzy stanowczymi nakazami i zakazami a swoboda w praktycznym stosowaniu
pewnych regul, odbily wyrazne pietno na szkolnictwie poczawszy od kornca wieku XVI po dzien dzisiejszy. Znana nam
idea jednolitosci systemu szkolnego wywodzaca si¢ z Ratio jest wyraznie odzwierciedlona w programach dedykowa-
nych przez ministerstwa edukacji w catej Europie. Aktualny pozostaje spdr o to czy jest to system wilasciwy, czy nie
blokuje indywidualno$ci, nie hamuje rozwoju tak uczniéw jak i pedagogéw. Nie zmienia to jednak faktu, ze recepcja
licznych, przetomowych rozwiagzan wprowadzonych przez Ratio studiorum, pomimo uptywu lat, nadal dokonuje sie na
wielka skale, co chyba najlepiej $wiadczy o ich uniwersalnosci i aktualnosci.

* % %

RATIO STUDIORUM OF THE JESUITS SCHOOLS

An Education System Act enacted by the Society of Jesus was the first act in the history, which regulated the pro-
cess of upbringing and education in details. An article is presentation of the brief genesis of Ratio Studiorum and analy-
sis of chosen substantive issues related thereto. Subsequently, the Act is compared to modern and contemporary educa-
tion systems. It is emphasized, that the Jesuits schools still influence European schools in the very significant way.

% Ratio atque..., s. 44, art. 39.

¥ Przyktadowo, po ogtoszeniu Ratio studiorum, ktéra nie przewidywata nauczania matematyki w klasach nizszych, prowincje polska i litewska skierowaty
prosbe do Rzymu i uzyskaty swoisty przywilej nauczania matematyki w takim zakresie jak przed wydaniem ustawy (zob. S. Bednarski, Upadek i odrodzenie
szkét jezuickich w Polsce, Krakow 2003, s. 108).

B Piechnik, Powstanie i rozwdj..., s. 108.

% Tenze, Przemiany w szkolnictwie jezuickim w Polsce XVIIl wieku, [w:] Z dziejéw szkolnictwa jezuickiego w Polsce, red. J. Paszenda, Krakéw 1994, s. 183; S.
Bednarski, Upadek i odrodzenie szkét jezuickich w Polsce, Krakow 2003, s. 471-472.
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Upadek..., Krakéw 2003, s. 119).

*1 B. Natoriski, Jezuici a Komisja Edukacji Narodowej, [w:] Z dziejow szkolnictwa jezuickiego w Polsce, red. J. Paszenda, Krakdéw 1994, s. 213-214.
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Also, it is noted that there are extreme assessments of the famous act. While the one acknowledge it as the top of
the Jesuits schools’ achievements, the another see that law as the cause of the fall of the Society of Jesus’ schooling. On
the one hand, the flexible attitude of act towards different circumstances is appreciated, but on the other hand the clo-
sure to the development of a new subjects of teaching is criticized.
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Matgorzata Oron

BISKUP GEOSICIELEM SEOWA I NAUCZYCIELEM WIARY W MYSL KAN. 386 KPK/83

Wprowadzenie

Kosciét pozostaje wierny swojemu zatozycielowi Jezusowi Chrystusowi, ktéry wstepujac do nieba nakazat swoim
uczniom: ,Dana jest mi wszelka wiadza na niebie i ziemi. Idzcie wiec i nauczajcie wszystkie narody, udzielajac im
chrztu w imie Ojca i Syna i Ducha Swietego. Uczcie je zachowywaé wszystko, co wam przekazatem” (Mt 28,19-20).
Ko$cidt poprzez wieki spelnia, az do dnia dzisiejszego, postuge nauczania i bedzie ja wykonywat az do konica wiekéw.

Z mandatu, jaki otrzymali Apostotowie w zakresie nauczania (Mk 16,15; Dz 1,8), wynika jasno, iz ,Boskie postan-
nictwo powierzone przez Chrystusa trwaé bedzie do konica wiekéw” (por. Mt 28,20). Dlatego Kosciét wierny apostol-
skiej Tradycji poucza: ,(...) biskupi z ustanowienia Bozego stali sie nastepcami Apostotéw jako pasterze Koéciota”!. Sle-
dzac wypowiedzi Urzedu Nauczycielskiego Kosciota w kwestiach dotyczacych pasterskiego zadania biskupéw, tj. urze-
du Biskupa Rzymu oraz pozostatych biskupéw, nasuwa sie wniosek, iz od wiekéw istnieje dyscyplina i nauka nie tylko
w kontek$cie wladzy gloszenia stowa Bozego przez biskup6w, ale réwniez w odniesieniu do wladzy stanowienia przez
nich praw a takze pelnienia wladzy sagdowniczej i wykonawczej?. Sob6ér Watykaniski II uwydatnit wladze pasterska
biskupéw w stwierdzeniu, iz otrzymuja oni w akcie konsekracji petnie wiadzy?3.

Dziatalnos¢ biskupa, okreslana przez Sobdr Watykanski II terminem biblijnym ,pasterzowanie” i rozpatrywana w
klasycznej triadzie urzedu prorockiego, kaptanskiego i pasterskiego mimo to, iz zawiera elementy ,rzadzenia”, to jednak
jest przede wszystkim shizba wspdlnocie koécielnej, wymownie nazwanym w Pigmie Swietym ,diakonia” (Dz 1,17 i 25;
21,19; Rz 11,13). Ogloszona w dniu 22 lutego 1973 r. przez Kongregacje Biskupéw obszerna Instrukcja na temat paster-
skiej postugi biskupow*, stanowi cenny dokument posoborowy pokazujacy wszechstronng postuge biskupia. Dokument
ten w trzeciej i najobszerniejszej czesci traktuje o postudze biskupa w Kosciele partykularnym®.

Biskup jest fundamentem jedno$ci w powierzonym mu Kosciele partykularnym. Na mocy sakramentalnej konse-
kracji staje sie prawdziwym i autentycznym nauczycielem wiary, kaptanem i pasterzem. Dzieki realizacji tego potrdjne-
go postannictwa, Chrystus jest obecny i dziata w Kociele diecezjalnym, a biskup staje sie jego pelnomocnikiem i przed-
stawicielem (KK 21)5. W ponizszym artykule, w kontekscie kan. 386 KPK/83, zostanie omdéwiona wylacznie realizacja
zadania nauczania przez biskupa w formie przepowiadania stowa Bozego oraz nauczania katechetycznego w Kosciele
partykularnym. W artykule zostanie réwniez omdéwiona kwestia stosowania przez biskupéw odpowiednich srodkéw do
zdecydowanej obrony nienaruszalnosci i jednosci prawd wiary. Prezentowane kwestie zwiazane ze sposobem i celem
przepowiadania oraz katechizacji zostang przedstawione na podstawie obecnie obowiazujacego prawodawstwa na pod-
stawie dokumentéw Stolicy Apostolskiej, a takze KPK/83.

Przepowiadanie stowa Bozego

Biskup jest ustanowiony dla swoich wiernych autentycznym nauczycielem, swiadkiem wiary, strézem i sedzia w
tych sprawach, ktére wchodza w zakres jego wiary i moralnosci. Z tego wzgledu szanujac i kontynuujac tradycje Ko-
$ciota, biskup moca $wiecen, jest autentycznym nauczycielem wiary, ktéra glosi powierzonemu mu ludowi Bozemu’.
Stuzba ta jest réwnoczeénie wykonywaniem wiadzy pasterskiej. Najwazniejszym motywem tej wladzy jest troska o
zbawienie dusz. Podczas wykonywania wtadzy pasterskiej biskup powinien kierowac si¢ zdecydowaniem, tagodnoscia,
pokorg, roztropnoscia, a takze powinien wykonywacé ja w duchu stuzby dla Ko$ciota®.

! Sobér Watykariski I, Konstytucja dogmatyczna o Kosciele Lumen Gentium, [w:] Sob6r Watykariski I, Konstytucje. Dekrety. Deklaracje, Poznari 2002, n. 20.

% Zadaniom biskupow w Kosciele zostat poswiecony soborowy dekret Christus Dominus. Przedstawione tam zasady zostaty nastepnie rozwiniete w Motu
Proprio Ecclesiae Sanctae (22.02.1966) oraz w instrukcji Kongregacji Biskupéw Ecclesiae Imago (22.02.1973), a takie Apostolorum Successores. Motu
Proprio Ecclesiae Sanctae omawia materie koscielnej dyscypliny, natomiast przywotana instrukcja Ecclesiae Imago dostarcza szczegétowych wytycznych
realizowania pasterskiej postugi biskupa.

® Sobor Watykanski Il, Konstytucja dogmatyczna o Kosciele..., n. 21.

4 Kongregacja Biskupdw, Instrukcja na temat pasterskiej postugi biskupdw Ecclesiae Imago, [w:] Posoborowe prawodawstwo koscielne, t. 4, z. 1, red. E.
Sztafrowski, Warszawa 1975. (dalej El).

*Por. E. Sztafrowski, Postuga biskupa w Kosciele partykularnym, [w:] W kierunku chrzescijariskiej kultury, red. B. Bejza, Warszawa 1978, s. 351.

® por. R. Kamiriski, Postuga biskupa w diecezji, ,Roczniki Teologiczne” t. XLIV (1997), z. 6, s. 6.

’ Por. M. Staszak, Biskup — moderator, pierwszy liturg i promotor liturgii w diecezji w Swietle ksigg liturgicznych i nauczania Kosciota po Soborze
Watykariskim 11, Lublin 2010, s. 34.

& por. R. Kaminiski, Postuga biskupa w diecezji..., s. 17.
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W $wieceniach biskupich kandydat na urzad biskupa zostaje obdarzony petnia sakramentu kaptanistwa wyciskaja-
cego na jego duszy niezatarte znamie sakramentalne. Sakramentalne znamie episkopatu jest zrédtem i podstawa zdolno-
$ci biskupéw do dziatania w imieniu i w zastepstwie samego Chrystusa (in Eius persona), czyli wypetniania przez nich
urzedowych funkcji nauczania (munus docendi), u$wiecania (munus sanctificandi) i rzadzenia (munus regendi). Ta
wizja urzedu biskupa i realizacji potréjnej funkcji (¢riplex munus) wyplywajaca z eklezjologii soborowej znajduje swoje
odzwierciedlenie i uzupelnienie w posynodalnej adhortacji apostolskiej Pastores gregis papieza Jana Pawla II oraz w
nowym Dyrektorium o pasterskiej postudze biskupéw Apostolorum successores Kongregacji ds. Biskupéw®.

Ustawodawca w kan. 386 §1 KPK/83!° naklada na biskupa szczegdlny obowiazek wzgledem wiernych odnos$nie
przedstawiania i wyjasniania im prawd wiary, zalecajac przy tym, aby sam czesto przepowiadal. W § 2 przywotanego
kanonu prawodawca zobowiazuje biskupa do zdecydowanej obrony nienaruszalnosci i jednosci gloszonych prawd wia-
ry, uznajac jednak uzasadniona swobode biskupa w zakresie zgtebiania prawd. Aby dokladnie przeanalizowac kwestie
zwigzane z przepowiadaniem biskupa nalezy odnies$¢ sie do kanonéw zawartych w ksiedze III KPK/83 poswieconej
nauczycielskiemu zadaniu Ko$ciota. Zostaty tu bowiem umieszczone normy odnoszace si¢ generalnie do podmiotéw
przepowiadania w Kosciele. Do biskupa nalezy troska o odpowiednie kwalifikacje gtoszacych stowo, posiada on réwniez
wiladze okreslania szczegdtowych warunkdw, ktérych spelienie jest konieczne do wypekiania postugi przepowiada-
nia!l. Tytul po§wiecony postudze stowa Bozego zostat ujety w dwéch rozdziatach: przepowiadanie oraz nauczanie kate-
chetyczne.

W KPK/83 rozdzial poswiecony przepowiadaniu rozpoczyna sie¢ w kan. 762 od normy nawigzujacej do dekretu so-
borowego Presbyterorum ordinis'?, ktdra stwierdza, ze poniewaz lud Bozy jednoczy sie przede wszystkim przez stowo
Boga zywego, ktérego nalezy sie bezwzglednie domagac z ust kaptanéw, dlatego szafarze Koéciota powinni ceni¢ postu-
ge przepowiadania, tym bardziej, ze gloszenie wszystkim Ewangelii nalezy do ich szczegélnych obowigzkéw. Kan. 763
KPK/83, ktéry ma swoje uzasadnienie w kan. 386 § 1 KPK podaje, iz biskupi sa upowaznieni, jako pierwsi, do przepo-
wiadania. Ustawodawca zezwala biskupom na gloszenie stowa Bozego w catym Kosciele, nie wylaczajac przy tym ko-
$ciotéw i oratoriéw zakonnych na prawie papieskim, chyba ze miejscowy biskup diecezjalny wyraznie by dat temu
sprzeciw.

O przedmiocie przepowiadania biskupa szerzej traktuje Dyrektorium Apostolorum Successores, ktére wskazuje, ze
obowigzkiem biskupa jest systematyczne i osobiste przepowiadanie, ktére ma przedstawi¢ wiernym przede wszystkim
to, w co nalezy wierzy¢ i co trzeba czyni¢ dla chwaly Bozej i zbawienia ludzi. Do zadan biskupa zostalo réwniez wia-
czony obowiazek przekazywania zasad moralnych w odniesieniu do porzadku spotecznego. Kiedy prawa osoby ludzkiej
lub zbawienie dusz domagaja sie tego, obowiazkiem biskupa jest wypowiedzenie swojej opinii w kontekscie do kon-
kretnych rzeczywistosci zycia ludzkiego: zwlaszcza w tym co dotyczy wartoéci zycia, jednosci i trwatosci rodziny, pro-
kreacji i wychowania dzieci!®.

Ustawodaweca przewiduje rézne formy przepowiadania, ktére biskup musi objac¢ swojg osobista troska. Gdy chodzi
o formy gloszenia stowa Bozego, normy ksiegi III, inspirowane nauczaniem soborowym!4, eksponuja wyraznie homilie,
co do istoty ktérej nalezy wyjasnianie w ciggu roku liturgicznego prawd wiary i norm zycia chrzescijariskiego jako
pierwszg i najwazniejsza forme przepowiadania o czym ustawodawca méwi juz w kan. 386 § 1 KPK/83. Zadaniem bi-
skupa jest dbanie o to, aby wyklada¢ prawde katolicka integralnie, jezykiem fatwym i dostosowanym do mozliwosci
wszystkich stuchajacych, odnoszac sie — za wyjatkiem pewnych szczegélnych racji duszpasterskich — do tekstow litur-
gicznych danego dnia. Przy ustalaniu rocznego planu biskup ma go tak utozy¢, aby wylozy¢ wszystkie prawdy katolic-
kie'>. Biskup ma ciagle poznawac¢ mentalno$¢, obyczaje, a takze wszystkie inne okolicznosci zycia tych, do ktérych sto-
wo Boze jest kierowane, aby przez wlasne rozeznanie wskazywaé prezbiterom i diakonom wiasciwa forme przepowia-
danial®. Biskup, ilekro¢ przewodniczy mszy $w., liturgii stowa Bozego badZ innym celebracjom, powinien sam wygta-
sza¢ homilie. Czyni to zasiadajac na katedrze lub stojac przy ambonie, majgc zalozona mitre i trzymajac pastorat, chyba
ze uzna za stuszne, aby to czynic¢ inaczej'”. Nalezy zaznaczy¢, ze homilii nigdy nie mozna pominaé podczas mszy $wie-

° Por. W. Bartocha, Postuga uswiecania biskupa w swietle adhortacji apostolskiej Pastores gregis Ojca Swietego Jana Pawfta Il i Dyrektorium o pasterskiej
postudze biskupéw ,Apostolorum successores” Kongregacji ds. biskupéw, http://www.kkbids.episkopat.pl/uploaded/a43/Anamnesis44-4aBartocha.pdf
(dostep: 10.11.2014).

1% Codex luris Canonici auctoritate loannis Pauli PP Il promulgatus, AAS 75 (1983) II, pp. 1-317; Kodeks Prawa Kanonicznego, przekfad polski zatwierdzony
przez Konferencje Episkopatu, Poznar 1984. (dalej KPK/83).

n Kongregacja ds. Biskupdw, Dyrektorium Apostolores Successores o pasterskiej postudze biskupow, [w:] Ustrdj hierarchiczny Kosciota. Wybdr Zrédet, red.
W. Kacprzyk, M. Sitarz, Lublin 2006, n. 124 (dalej AS); KPK/83 kan. 764.

2 Sobér Watykanski ll, Dekret Presbyterorum ordinis, [w:] Sobor Watykanski Il, Konstytucje. Dekrety. Deklaracje, n. 4.

3 por. AS, n. 120; szerz: Sob6r Watykanski Il, Dekret Christus Dominus, n. 12; KPK/83, kan. 747 § 21768 § 2.

¥ Sobor Watykanski Il, Konstytucja Sacrosantum Conciulium, [w:] Sobor Watykanski Il, Konstytucje. Dekrety. Deklaracje, n. 10; zob. szerz: Instrukcja Inter
oecumenici, 26.09.1964; Instrukcja Liturgicae instaurationes, 5.11.1970.

5 AS, n. 122a.; KPK/83 kan. 796.

' El, n. 59.

Y Por. M. Staszak, Biskup — moderator, pierwszy..., s. 38.
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tych z udzialem ludu w niedziele i $wieta nakazane, podczas mszy, kiedy sprawowany jest sakrament matzenstwa!® oraz
zgodnie z przepisami — podczas innych mszy $wietych rytualnych!®. Biskup zobowigzany jest za kierowanie nauczaniem
katechetycznym i homiletycznym we wszystkich kosciotach diecezji?°.

Druga forma przepowiadania sg listy pasterskie i przestania skierowane do catej wspdlnoty, wydawane z okazji
szczegllnych wydarzen w diecezji. Za ich pomocg biskup winien przekazywaé doktryne Kosciota. Listy powinny by¢
odczytywane we wszystkich kosciotach i oratoriach, a takze rozpowszechniane jak najszerzej wséréd wiernych jako
teksty drukowane. Jest wskazane, aby listy byly krétkie, ale za to czesciej sie ukazywaty. Chodzi o to, aby biskup zabie-
rat glos zawsze wtedy, kiedy wymaga tego pozytek Kosciota partykularnego?!. Listy pasterskie stanowig swego rodzaju
dialog miedzy biskupem i powierzong mu czescig ludu Bozego. W redagowaniu listéw pasterskich biskup ma prawo
zwrocid sie z prosba o pomoc do Rady Kaptaniskiej oraz — stosownie do sytuacji — réwniez do Diecezjalnej Rady Duszpa-
sterskiej, aby przedstawila propozycje tematéw, ktéra zastuguja na szczegdlna troske, ktére nalezatoby podjac lub zarzu-
ty, ktére powinny zosta¢ obalone czy wskaza¢ problemy wystepujace w diecezji, w stosunku do ktérych potrzebna jest
autorytatywna wypowiedz biskupa??. Listy przygotowane i odczytane w odpowiedni sposéb w kosciotach w catej diece-
zji s3 odpowiedzia na biezgce potrzeby i problemy, ktére powinny zosta¢ przedstawione i wyjasnione wiernym?3.

Trzecia, powszechnie nazywana specjalna forma przepowiadania stowa prawodawca w kan. 770 KPK/83 uznaje re-
kolekcje oraz misje parafialne, ktérych czestotliwo$¢ inicjowania przez proboszczéw zostata pozostawiona ustaleniom
biskupa diecezjalnego. Rekolekcje parafialne w Kosciele katolickim odbywaja sie zazwyczaj w Adwencie i Wielkim
Poscie i trwaja zwykle cztery dni, wliczajac niedziele. Natomiast misje parafialne to szczegdlny czas odnowy parafii,
ktéry przeprowadza sie co kilka lat (przewaznie 10), celem umocnienia i odnowienia zycia wiary. KPK/83 w kan. 770
nakazuje organizowanie misji. Misje parafialne trwaja zwykle caly tydzien, podczas ktérego w odpowiednich porach
glosi sie¢ wiernym nauki o zasadniczych prawdach wiary i moralnoéci oraz sprawuje nabozenstwa. Misje parafialne pro-
wadzg poprzez spowiedz i Komunia $w. do uroczystosci poswiecenia krzyza misyjnego. Okresy te maja by¢ szczegol-
nym czasem mobilizacji parafii. Majg by¢ czasem budzenia sumien), czasem umacniania w wierze, czasem ozywiania
gorliwoéci wiernych. W koricu, maja by¢ czasem szczegdlnej taski, czasem przejécia Boga przez parafie; czasem glosze-
nia oredzia misyjnego, zapraszania do wspélnoty, jednania i umacniania wiezi braterskich.

Podsumowujac, nalezy stwierdzi¢, ze we wspodtczesnych warunkach zycia biskupowi nie wolno pomina¢ zadnej
okolicznosci, w ktérej ma mozliwo$¢ nauczania, czy to w formie przeméwienia, wyktadu czy nawet prywatnej rozmo-
wy. Mimo to biskup powinien zwrdci¢ szczegdlna uwage na tych, ktérzy w jakikolwiek sposéb sa zwiazani z wychowa-
niem, informacja, jak réwniez rozpowszechnianiem wiadomosci czy opinii, a zatem na srodowiska takie jak: dziennika-
rze, nauczyciele, pisarze, sprawujacych wiadze?*. Na biskupie spoczywa gtéwna odpowiedzialno$¢ czuwania nad orto-
doksja i integralno$cig nauczania doktryny chrzescijanskiej. Jego zadaniem jest réwniez upominanie tych, ktérzy dopu-
$ciliby sie przedstawiania doktryny niezgodnej z wiarg, a w przypadku braku poprawy, powinien pozbawi¢ ich mandatu
do przepowiadania czy nauczania?.

Nauczanie katechetyczne

»ldZcie na caly $wiat i gloscie Ewangelie wszystkiemu stworzeniu” (Mk 16,15), ,,Bedziecie moimi swiadkami w Je-
rozolimie i w catej Judei, i w Samarii, i az po krarice $wiata” (Dz 1,8) - te stowa Zmartwychwstatego Chrystusa skiero-
wane do Apostoldéw sa niezwykle oczywiste oraz pelne operatywnego dynamizmu co do powierzonej im funkcji nau-
czania.

Katechizacja to poglebione i systematyczne nauczanie zaréwno dzieci, mlodziezy jak i dorostych w przedmiocie
prawd wiary i zycia chrzescijariskiego, ktére ma zmierza¢ do ozywienia zycia religijnego?®. Biskup jest stanowiony dla
swojej owczarni autentycznym nauczycielem, §wiadkiem wiary i moralnoéci. Tych zadan podejmuje sie biskup w czasie
$wiecen, gdy jako elekt odpowiada na pytania szafarza dotyczace gloszenia Ewangelii oraz zachowania skarbu wiary.
Dlatego majac na uwadze tradycje Kosciota, biskup na mocy otrzymanych $wiecen, jest autentycznym nauczycielem
wiary. Nauczanie, a zatem bycie nauczycielem i ewangelizatorem nalezy do istoty postugi biskupiej?’. Przynaleznosé¢ do
Kolegium Biskupéw sprawia szczegdlng odpowiedzialnosé biskupa za postuge nauczania. Ustawodawca w kan. 386 § 1
KPK/83 naktada na biskupa obowiazek troski o pilne wypelnianie przepiséw kanonéw dotyczacych postugi stowa oraz

'8 por. Sobdr Watykanski ll, Konstytucja Sacrosantum Conciulium, n. 52;78; KPK/83 kan. 762 § 2.
¥ por. AS, n. 125 a.

2 E|, n. 64.

2 por. E. Sztafrowski, Postuga biskupa w Kosciele ..., s. 353.

> por. AS, n. 122 b.

= El, n. 32; M. Staszak, Biskup — moderator, pierwszy..., s. 39-40.

* Por. E. Sztafrowski, Postuga biskupa w Kosciele..., s. 353.

% Por. KPK/83, kan. 764.

DB, n. 18.

7 Por. M. Staszak, Biskup — moderator, pierwszy..., s. 36.
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nauczania katechetycznego. Biskup, spelniajac postuge prorocka w imieniu Chrystusa jest jego narzedziem, dlatego jest
powotany do nauczania nie wiasnej madrosci i doktryny lecz nauki i madrosci Ewangelii?®.

Przedmiotem nauczania biskupiego sa tajemnice zbawienia, wypelniajace sie w Chrystusie jako centrum zycia
wiernych, a takze obyczaje chrzescijaniskie i teologiczne zasady wspoétzycia spolecznego?. W nauczaniu tych prawd
biskup powinien kierowac sie miloécig pasterska. Powinien on glosi¢ Ewangelie swoim zyciem i troszczy¢ sig, aby jego
przepowiadanie nie bylo szkolnym wykladem, ale ukazywato prawde i moc stowa Bozego. Szczegdlne zadania kateche-
tyczne spoczywaja na biskupach diecezjalnych. Do nich bowiem nalezy wydawanie — z uwzglednieniem przepiséw
Stolicy Apostolskiej — szczegétowych norm w sprawach katechetycznych, a nastepnie troska o odpowiednie pomoce
katechetyczne. W mys$l kan. 775 § 2 KPK/83 w obowigzkach biskupa miesci sie popieranie i koordynowanie poczynan
katechetycznych w diecezji*0. Najwieksza troska biskup winien otoczy¢ organizowanie dzieta katechizacji w diecezji na
wszystkich szczeblach wieku i rozwoju cziowieka®!. A sama katecheza ma prowadzi¢ do tego, aby wiara stawata sie
zywa, wyrazista oraz czynna. Katecheza winna by¢ osadzona we wiasciwej relacji do liturgii, aby unikna¢ ryzyka spro-
wadzenia doktryny chrzescijaniskiej do bezwladnego bagazu intelektualnego lub zubozenia zycia sakramentalnego,
ktére mogloby popasé w pusty rytualizm?32.

Kazdy biskup zobowiazany jest do czuwania nad przygotowaniem duchowym i pastoralnym kaptanéw, jako ze bez
poglebionego zycia duchowego oraz bez gorliwosci i zdolnosci duszpasterskich takze zaangazowanie w nauczanie be-
dzie niewielkie. Kolejnym waznym zadaniem biskupa zwigzanym z realizacja zadania nauczania jest troska o powotania
kaptaniskie. Nastepnie biskup powinien zaja¢ sie¢ nauczaniem katechetycznym33.

Na pierwszym miejscu realizacji postugi nauczania jest systematyczny przekaz nauki wiary przez katecheze. Bi-
skup jest katecheta w pelni tego stowa znaczeniu. Przyktad dla swojej postugi katechetycznej powinien czerpac ze $wie-
tych i wielkich biskupéw. Prawodawca w kan. 775 KPK/83 nakfada na biskupa diecezjalnego obowiazek zachowywania
przepiséw wydanych przez Stolice Apostolska, ale réwniez zobowiazuje go do wydawania norm prawnych reguluja-
cych kwestie dotyczacych katechezy w diecezji, ktdra prowadzi. Ponadto w tym samym kanonie ustawodawca zobo-
wigzuje biskupa do troski o dostarczenie odpowiednich pomocy katechetycznych, a w razie potrzeby — przygotowania
katechizmu. Dyrektorium ogdlne o katechizacjP* wskazuje w jaki sposob biskup kieruje katechizacja. Zapewnia pierw-
szenstwo czynnej i skutecznej katechezie; troszczy sie o przygotowanie katechetéw do ich zadan przez odpowiednia
formacje do postugi i duszpasterstwo; a jednoczes$nie ustala w diecezji calosciowy i szczegétowy program katechezy®.

Niewatpliwie powazne obowiazki w zakresie katechizacji spoczywajg na proboszczu, jako wlasnym pasterzu zle-
conej mu parafii oraz wspétpracowniku biskupa w trosce o nig. Zostalty one w KPK/83 wypunktowane z zaznaczeniem,
iz nalezy je wypelnia¢ z uwzglednieniem norm wydanych przez biskupa diecezjalnego. Ustawodawca w kan. 776
KPK/83 zobowiazuje proboszczéw do troski o nauczanie katechetyczne w ich parafiach w stosunku do dzieci, mtodzie-
zy i dorostych. Kan. 777 nr 1-5 KPK/83 wskazuje, iz szczeg6lna troska proboszcza powinny zosta¢ objete nastepujace
sprawy: odpowiednie przygotowanie katechetyczne zwigzane z udzielaniem sakramentéw $w.; doktadne przygotowanie
katechetyczne dzieci do pierwszej spowiedzi, I Komunii §w. oraz bierzmowania; dalsza pogtebiona formacja kateche-
tyczna dzieci, ktére przyjety I Komunie $§w., a takze katechizacja oséb uposledzonych fizycznie lub umystowo. Na uwa-
ge zasluguje dyspozycja zobowigzujaca proboszcza do zatroszczenia sie o katecheze zwigzang z przyjmowaniem sakra-
mentéw $w. Niewatpliwie obowigzek ten obejmuje takze katechizacje 0séb, ktére przygotowuja sie do sakramentu mat-
zenstwa. W urzeczywistnianiu tych wszystkich form katechizacji proboszcz powinien uwzgledni¢ odnosne normy wy-
dane przez biskupa diecezjalnego®.

Zabiegajac o wlasciwa formacje religijna w szkotach, biskup czuwa nad tym, by przekazywano prawdziwg nauke
chrzescijaniska i zaprawiano dzieci i mlodziez w zdrowej dyscyplinie. Gléwnym zadaniem biskupa, obok nauczania, jest
promowanie zywej i efektywnej katechezy. Zadna organizacja w Kosciele nie moze domaga¢ sie wytacznosci do kate-
chezy. Obowigzkiem Biskupa jest wyposazenie diecezji w odpowiednie narzedzia stuzace katechizacji. Na pierwszym
miejscu jawi sie odpowiednia liczba katechetéw wspieranych przez skuteczng formacje®. Do wykonywania tak wazne-
go zadania biskup ma pehlie praw do powolywania oséb duchownych, zakonnych i $wieckich znajacych katolicka nau-
ke oraz jednocze$nie odznaczajace si¢ umiejetnoscia wychowywania i nauczania®. Biskup troszczac sie o pilny przekaz

0\, Goralski, Ksiega Ill. Nauczycielskie zadanie Kosciota, [w:] Komentarz do Kodeksu Prawa Kanonicznego, t. 3, Lublin 1996, s. 25.
3 por. R. Kaminski, Posfuga biskupa w diecezji, ,Roczniki Teologiczne” t. XLIV (1997), z. 6, s. 10.

32 AS, n. 127 b.

3 por. 2. Grocholewski, Munus docendi biskupa, ,Prawo - Administracja - Kosciét”, nr 1(5) 2001, s. 22-24.

3 Kongregacja ds. Duchowienstwa, Dyrektorium ogdlne o katechizacji, 15.08.1997.

*DOK, n. 222.

38 W. Goralski, Ksiega Ill. Nauczycielskie zadanie..., s. 26-27.

77 AS, n. 128.

% Por. E. Sztafrowski, Postuga biskupa w Kosciele..., s. 357.
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stowa Bozego udziela misji kanonicznej osobom wyznaczonym do katechezy. Nastepnie biskup ma obowiazek zapewni¢
odpowiednie pomoce w celu prowadzenia katechizacji. Biskup powinien zaleci¢ katechizmy wydane przez Konferencje
Episkopatu lub jesli uzna za stosowne — zleci¢ przygotowanie wiasnego katechizmu dla diecezji. Tresci Katechizmu
Kosciota Katolickiego sa obowigzkowym punktem odniesienia, takze przy opracowywaniu katechizméw lokalnych®.

Zwracanie uwagi na potrzebe katechezy dorostych jest jasno widoczne w nauczaniu Koéciota, w ktérym coraz bar-
dziej odkrywa sie role i znaczenie cztowieka dorostego, gdyz to on wiasnie, a nie dziecko czy dorastajacy, jest podsta-
wowym podmiotem jego zycia i rozwoju*’. Katecheza dorostych, o ktérej traktuje adhortacja apostolska Catechesi tra-
dendae z 1979 roku, stawia trzy zasadnicze cele zwigzane z katechizacja dorostych, sa nimi; reewangelizacja; religijne i
teologiczne ksztalcenie dorostych oraz przygotowanie dorostych do apostolstwa‘l. Obowigzkiem biskupa jest troska i
czuwanie nad prowadzeniem katechez w formie spotkan formacyjnych oraz dziatalnosdcig grup duszpasterskich (np.
Akcja Katolicka, Legion Maryi).

,Biskup w realizowaniu swojego zadania nauczania katechetycznego i szeregu zadan z tym zwiazanych jest wspie-
rany przez referat katechetyczny. Obowiazkiem tego referatu jest: analiza sytuacji diecezjalnej w odniesieniu do kate-
chezy; opracowanie programu dziatania; pomoc katechetom i ich formowanie; opracowanie lub przynajmniej wskaza-
nie parafiom i katechetom narzedzi koniecznych do ich pracy katechetycznej’2.

Gdy chodzi o $rodki nauczania katechetycznego i pomoce dydaktyczne, kodeks zaleca stosowanie tych, ktére sa
najskuteczniejsze dla umozliwienia wiernym — stosownie do ich zdolnosci, mozliwosci i wieku oraz warunkdéw zycia —
glebszego poznania nauki katolickiej i zastosowania jej w sferze dziatania (kan. 779 KPK/83). Nalezy zwrdcic¢ szczegélna
uwage na odpowiedzialno$¢ pasterzy Kosciotéw partykularnych za nauczanie wiary, zwlaszcza w kontekscie misji
ewangelizacyjnej w $rodkach masowego przekazu*3. W literaturze prawa kanonicznego mowi sie o nadzorze biskupow
nad publikacjami lub wydziatami katolickimi*, to jednak z punktu widzenia teologiczno-prawnego munus docendi
biskupa diecezjalnego w mediach najtrafniej oddaje okreslenie jego obowiazkéw i praw dotyczacych tej sfery postugi
biskupéw*. Ko$cidt stoi na stanowisku, ze jednym z najskuteczniejszych $rodkéw w przekazie oredzia ewangelicznego
zaliczajg sie media. Z tego wzgledu domaga sie on prawa do wykorzystywania srodkéw spolecznego przekazu w dziele
gloszenia stowa Bozego. Ustawodawca zacheca biskupéw do korzystania z tej formy przepowiadania w wypelnianiu
swojej misji*6. KPK/83 tylko w dwodch kanonach wprost poruszyt sprawe programéw radiowych i telewizyjnych*’. W
pozostatych kanonach prawodawca traktuje w sposéb ogélny o srodkach masowego przekazu, ktérym to pojeciem
obejmuje takze przekazywanie nauki chrzescijaniskiej przez radio i telewizje. Konferencja Episkopatu Polski biorac pod
uwage Instrukcje Kongregacji Nauki Wiary o pewnych aspektach uzywania spotecznych srodkéw przekazu dla szerze-
nia nauki o wierze z 30 marca 1992 r. i korzystajac z uprawnien przyznanych przez prawo powszechne (kan. 772 § 2;
kan. 804 § 1; kan. 831 § 2), przyjela zasady regulujace duszpasterska troske Kosciota w Polsce o uporzadkowany przekaz
ewangelicznego oredzia poprzez radio i telewizje. W przywotanej Instrukcji, KEP zobowiazuje biskupéw diecezjalnych
do szczegolnej troski o uporzadkowany i owocny przekaz ewangelicznego oredzia poprzez $rodki spotecznego przeka-
zu*® (zob. kan. 823 § 2). Biskupi diecezjalni pelnigc swoje zadania w dziedzinie mediéw powinni utrzymywac kontakt z
Dykasteriami Kurii Rzymskiej, a zwlaszcza z Kongregacja Nauki Wiary (por. kan. 360 KPK/83), zwlaszcza gdy uznajs, z
jakiegokolwiek powodu, za wiasciwa interwencje lub konsultacje®’. Méwiac o obowigzkach i prawach biskupéw w
odniesieniu do mediéw tworzonych przez koscielne osoby prawne, nalezy zauwazy¢, ze do zakresu kompetencji bisku-
péw nie naleza: model, czy struktura organizacyjna, sprawy majatkowe, jezeli te ostatnie nie stanowia majatku kosciel-
nego, nad ktérym biskup diecezjalny sprawuje nadzdr. Natomiast biskup ma prawo podja¢ okreslone $rodki prawne
przez wydanie odpowiednich norm prawnych, ktére beda obowiazywatly w jego diecezji (kan. 772 § 1 KPK/83). Prawo
to wynika z faktu, iz biskup jest moderatorem przepowiadania stowa Bozego w Kosciele partykularnym. Ustawodawca
w kan. 772 § 2 KPK/83 domaga sie, aby Konferencja Episkopatu wydata przepisy regulujace powyzsze zagadnienie. To
wszystko prowadzi to stwierdzenia, iz mys$lg ustawodawcy nie jest, aby prezbiterzy i diakoni posiadajac wiadze przepo-

¥ AS, n. 128.

*© Zob. szerz: A. Kiciriski, Dorosty jako podmiot Katechezy, [w:] Katecheza dorostych we wspélnocie Kosciota, red. K. Misiaszek, Warszawa 2002, s. 141-158.
! Jan Pawet II, Adhortacja apostolska Catechesi tradendae o katechizacji w naszych czasach, n. 25.

“2 M. Stasza k, Biskup — moderator, pierwszy..., s. 36.

** Kongregacja Nauki Wiary, Instrukcja o niektérych aspektach wykorzystania srodkéw spofecznego przekazu w promowaniu nauki wiary, 30.03.1992, [w:]
W trosce o petnie wiary. Dokumenty Kongregacji Nauki Wiary . 1966-1994, Tarnéw 1995, s. 381-389.

“w, Goralski, Ksiega Ill. Nauczycielskie..., s. 39;45.

5. Gtodsz, Biskup a Srodki przekazu, [w:] Biskup pasterzem diecezji, red. P. Majer, Krakéw 2003, s. 23-24.

“® Zob. KPK/83, kan. 822 § 1.

7 Zob. KPK/83, kan. 772 § 2; kan. 831 § 2.

*® Konferencja Episkopatu Polski, Normy Konferencji Episkopatu Polski dotyczgce wystepowania duchownych i 0séb zakonnych oraz przekazywania nauki
chrzescijariskiej w audycjach radiowych i telewizyjnych, 328. Zebranie Plenarne, Liched 2004, n. 1-4; 6; 14, 16, http://www.opoka. org.pl/
biblioteka/W/WE/kep/normy_me dia_09032005.html# (dostep: 12.11.2014).

* Kongregacja Nauki Wiary, Instrukcja o niektérych aspektach..., n. 4-6.
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wiadania tym samym mogli glosi¢ stowo Boze za pomoca ,mediéw”. Do przekazywania nauki chrzescijaniskiej przez
radio lub telewizje wymagana jest wiec zgoda biskupa diecezjalnego (przynajmniej domniemana)>.

Zakoriczenie

Kazdy Kosciét partykularny zawdziecza swojego przewodnika Chrystusowi — czytamy w Liscie Kongregacji Nauki
Wiary — poniewaz w istocie rzeczy to On obdarzyt Kosciét postuga apostolska i stad zadna wspodlnota nie ma prawa
nadac jej sobie’!. Blizsza refleksja nad kompetencja biskupa diecezjalnego w realizacji zadania nauczycielskiego Kosciota
pokazuje, jak réznorodny i szeroki zakres spraw zwiazany jest z tym urzedem, ktdrego pierwszym zadaniem jest glosze-
nie stowa Bozego. W artykule przedstawiono, iz dzieki przyjeciu sakry biskup zyskuje ontyczne uczestnictwo w zada-
niach nauczania, u$wiecania i rzadzenia, za$ misja kanoniczna, ktéra potwierdza hierarchiczng lacznosé¢ z glowa i
wszystkimi czionkami kolegium, aktualizuje pelnienie wymienionych zadant w Kosciele lokalnym i powszechnym.

Kazdy biskup zobowiazany jest w pierwszej kolejnosci, do gloszenia Ewangelii. Na biskupie spoczywa gtéwna od-
powiedzialno$¢ czuwania nad ortodoksjg i integralno$cia nauczania doktryny chrzescijariskiej. Zobowigzany jest on
przez ustawodawstwo m. in. przez kan. 386 § 1 KPK/83 oraz normy kann. 762-772 KPK/83 do przepowiadania stowa
Bozego za pomocg wyglaszania homilii, organizowania rekolekcji oraz misji w parafiach, a takze poprzez wydawanie
listéw pasterskich skierowanych do wiernych swojej diecezji. W zakresie nauczania katechetycznego biskup realizuje
swoje zadanie poprzez organizowanie katechezy dla wszystkich wiernych, bez wzgledu na ich wiek lub stan zdrowia o
czym ustawodawca traktuje w kan. 773-780 KPK/83. Biskup w trosce o dobrg katecheze czuwa nad odpowiednig iloscig
katechetéw i ich formacja, dostarcza odpowiednich materiatéw katechetycznych oraz ustala calosciowy program kate-
chezy w calej diecezji.

* %k ¥

BISHOP PREACHER AND TEACHER OF THE WORD OF FAITH IN THE IDEA OF THE CAN. 386 CODE
OF CANON LAW/83

In the context of the can. 386 Code of Canon Law/83, was discussed only the implementation of the task of teach-
ing by the Bishop in the form of preaching the word of God and the teaching of catechesis in the particular Church.
The article will also discuss how the use of the bishops appropriate measures to decisively defend the integrity and uni-
ty of the faith. Presented issues related to the way and the goal of preaching and catechesis will be presented on the
basis of the current legislation on the basis of documents of the Holy See, as well as the Code of Canon Law / 83.

*0's. Gtodz, Biskup a $rodki..., s. 38.
*! Por. Kongregacja Nauki Wiary, List Sacerdotium ministeriale, 111, 2; AAS 75 (1983), s. 1004.
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Andrzej Kukulski

ZADANTIA PROBOSZCZA W ZAKRESIE NAUCZANIA WIERNYCH

Wprowadzenie

Misjg Kosciota jest wypelnianie zadania nauczania, u$wiecania oraz rzadzenia. W $wietle Kodeksu Prawa Kano-
nicznego zadanie nauczania i gloszenie Ewangelii calemu $wiatu nalezy do konstytucyjnych elementéw Kosciota. Wy-
nika to z faktu, iz Jezus Chrystus powierzyt depozyt wiary, aby z asystencja Ducha Swietego strzegt swiecie prawdy
objawionej, wnikliwie badat, wiernie glosit i wyktadatl, stad Kosciét ma obowiazek i wrodzone prawo przepowiadania
Ewangelii wszystkim narodom, niezaleznie od jakiejkolwiek ludzkiej wiadzy.

Koscioty partykularne, w ktérych istnieje i z ktérych sktada sie jeden i jedyny Kosciét katolicki, to przede wszyst-
kim diecezje. Stanowia one porcje Ludu Bozego, ktdry jest powierzony pasterskiej pieczy biskupa z wspélpracujacym z
nim prezbiterium. Ta czastka Ludu Bozego, ktdra trwa przy swym pasterzu gromadzona jest z inspiracji Ducha Swietego
poprzez gloszenie Ewangelii i sprawowanie Eucharystii. Tworzy ona Kosciét partykularny w ktérym jest obecny i dziata
jedyny, $wiety, katolicki i apostolski Ko$ciét Chrystusa.

Diecezje za$ skladaja sie z okreslonej wspdlnoty wiernych, czyli parafii, ktérej wlasnym pasterzem, pod wiadza bi-
skupa, jest proboszcz. Wobec powyzszego wydaje sie stuszne zadanie pytania, jakie zadania posiada proboszcz w zakre-
sie nauczania wiernych? Niniejszy artykul bedzie préba odpowiedzenia na postawiony wczesniej problem.

W celu pelnego ujecia tematu artykut zostat podzielony na trzy punkty. W pierwszym zostanie wyjasnione pojecie
parafii i proboszcza. W kolejnym zostanie ukazana geneza realizacji misji nauczycielskiej Kosciota, a w trzecim szczegd-
fowe obowiazki kanoniczne proboszcza w zakresie zadania nauczycielskiego.

Pojecie parafii i proboszcza

Parafia z taciniskiego paroecia pézniej parochia znaczy tyle, co miejsce sgsiednie. W poczatkach Kosciota oznaczata
terytorium, na ktérym biskup wykonywat swoja wladze, a wiec dzisiejsza diecezje. Jedynym duszpasterzem byt biskup,
ktéremu pomagali kaptani i diakoni. Ze wzrostem liczby wiernych po wsiach zaczeto budowaé koscioty nad grobami
meczennikéw lub w patacach moznych pandéw. W ten sposéb powstawaty parafie wiejskie. W miastach byta przez dtugi
czas tylko jedna parafia. Dopiero sobdr trydencki nakazat aby w miastach i wsiach parafie miaty scisle okreslone granice
i wlasnych statych pasterzy!.

W Kodeksie Prawa Kanonicznego z 1917 r. parafig nazywano oddzielng cze$¢ terytorium diecezji z wlasnym ko-
$ciotem, wiasna ludnoscia i wlasnym kaptanem, ktdry z urzedu swego sprawuje tamze duszpasterstwo?. Jak podaje Igna-
cy Grabowski parafie uwazano za grupe wiernych w granicach jakiego$ terytorium albo tez niezaleznie od terytorium, z
wiasnym kosciotem, nad ktérymi kaptan albo osoba moralna spetnia duszpasterstwo z mocy prawa. Parafie mogly by¢
terytorialne albo personalne, albo jednoczes$nie terytorialne i personalne3.

Pojecie parafii nie zostalo bezposrednio okreslone przez Ojcéw soborowych, zasadnicze tresci ich definicji mozna
wyprowadzi¢ z nastepujacych tekstéw soborowych: Konstytucji Sacrosanctum Conciliunt, Dekretu Christus Dominus’
oraz Dekretu Apostolicam Actuositatenf. Zdaniem L. Gerosy réwnoczesne i faczne zastosowanie trzech zasad eklezjo-
logicznych, zawartych w tekstach soborowych, pozwala wyrézni¢ w soborowym pojeciu parafii jej trzy nastepujace
elementy konstytutywne, a mianowicie: wspoélnote wiernych, kierownictwo prezbitera, relacje przynaleznosci do Ko-

'E Baczkowicz, Prawo kanoniczne. Podrecznik dla duchowieristwa, t. 1, Opole 1957, s. 574-575.

*Can. 216 § 1, Codex luris Canonici Pii X Pontificis Maximi iussu digestus Benedicti Papae XV auctoritate promulgatus, 27.05.1917, AAS 9 (1917), pars. II, 1-
593 (dalej: CIC/17); F. Bgczkowicz, Prawo kanoniczne, s. 574.

1. Gra bowski, Prawo kanoniczne, Warszawa 1948, s. 243.

*Nr 42, Sacrosanctum concilium oecumenicum vaticanum |l, Constitutio de sacra liturgia Sacrosanctum Concilium, 3.12.1963, AAS 56 (1964) 97-134; tekst
polski [w:] Sobdr Watykanski Il, Konstytucje, dekrety, deklaracje. Tekst polski, nowe ttumaczenie, Poznarn 2002, s. 59-60: ,Poniewaz biskup w swoim
Kosciele nie moze osobiscie zawsze i wszedzie przewodniczy¢ catej owczarni, dlatego powinien koniecznie utworzy¢ grupy wiernych. Najwazniejsze z nich
to parafie, lokalnie zorganizowane pod przewodnictwem duszpasterza, zastepujgcego biskupa. One bowiem w pewien sposdéb przedstawiajg widzialny
Kosciét ustanowiony na catej ziemi. Dlatego w umystach i praktyce wiernych oraz duchowieristwa nalezy pogtebic¢ zycie liturgiczne p arafii i jego zwigzek z
biskupem, nalezy réwniez do rozkwitu doprowadzi¢ poczucie wspdlnoty parafialnej, zwtaszcza w zbiorowym odprawianiu niedzielnych Mszy swietych”.

®Nr 30, Sacrosanctum concilium oecumenicum vaticanum |, Decretum de pastorali episcoporum munere in Ecclesia Christus Dominus, 28.10.1965, AAS 58
(1966) 673-696, tekst polski, [w:] Sobor Watykanski I, Konstytucje, dekrety, deklaracje, s. 250: ,Szczegdlnymi wspotpracownikami biskupa sg
proboszczowie, ktérym jako wtasciwym pasterzom, pod jego zwierzchnictwem, powierzana jest troska o dusze w okreslonej czesci diecezji”.

®Nr 10, Sacrosanctum concilium oecumenicum vaticanum |l, Decretum de apostolatu laicorum Apostolicam actuositatem, 18.11.1965, AAS 58 (1966) 837-
864; tekst polski [w:] Sobor Watykanski Il, Konstytucje, dekrety, deklaracje, s. 386: ,Parafia dostarcza wyraznego przyktadu wspdlnotowego apostolstwa,
gromadzac w jedno wszelkg, wystepujaca w niej réznoraka aktywnos¢ ludzka i wszczepiajac ja w powszechnos$¢ Kosciofa”.
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$ciota Partykularnego poprzez postuszenstwo prezbitera wiadzy swego biskupa. Autor wskazuje réwniez na czwarty
elementy, ktory jest niekonstytutywny, ale wylacznie okreslajacy, jakim jest terytorium, na ktérym parafia jest ustano-
wiona’.

Natomiast w Kodeksie Prawa Kanonicznego z 1983 r. w kan. 515 § 1 znajduje sie nastepujaca definicja parafii: jest
ona okre$long wspodlnota wiernych, utworzona na sposob staly w Kosciele partykularnym, nad ktéra pasterska piecze,
pod wiadza biskupa diecezjalnego, powierza sie¢ proboszczowi jako jej wlasnemu pasterzowi®. Ustawodawca definiuje
parafie jako konkretna wspdlnote wiernych chrzescijan, wchodzaca w sktad Kosciota partykularnego®. Odnosnie opisy-
wanego kanonu Juan Calvo wskazuje, ze sa elementy wyrdzniajace parafie, ktdrej pojecie prawne obowigzkowo obej-
muje nastepujace elementy: wspdlnote wiernych i troske duszpasterska!?. Przyjmuje si¢ jako zasade, ze parafia ma tylko
jednego pasterza, ktéry jest kaptanem. Zrozumialg rzecza jest, ze pelnoprawnym pasterzem parafii moze by¢ tylko ka-
plan, poniewaz tylko on moze sprawowac Ofiare Eucharystyczna oraz sakrament pojednania!l.

Kaptanem tym jest proboszcz, ktéry jest wlasnym pasterzem zleconej sobie parafii, podejmujacym pasterska troske
o powierzona mu wspolnote pod wiadza biskupa diecezjalnego. Powotany jest do uczestnictwa w postudze Chrystusa,
azeby dla tejze wspdlnoty wykonywat zadania nauczania, uéwiecania i kierowania, przy wspotpracy takze innych pre-
zbiteréw i diakonéw oraz niosgcych pomoc wiernych $wieckich, zgodnie z przepisami prawa!?. Dla poréwnania po-
przednio obowiazujacy Kodeks definiowat pojecie proboszcza w nastepujacy sposob: Parochus est sacerdos vel persona
moralis cui paroecia collata est In titulum cum cura animarum sub Ordinarii loci auctoritate exercenda'. Okreslenie
proboszcza, oparte na nauce Soboru Watykanskiego II rézni sie swoim aspektem teologicznym od definicji zawartej w
KPK/17. Proboszcz nie jest beneficjatem cum cura animarum, lecz przede wszystkim pasterzem powierzonych sobie
wiernych i wspotpracownikiem biskupa, majacym udziat w biskupiej misji nauczania, uswiecania i rzadzenial4. Jego
wladza wynikajaca z urzedu ma charakter zwyczajny i wlasny. Uprawnienia, ktére posiada na forum wewnetrznym i
zewnetrznym oraz jego obowigzki i prawa, zapewniaja wiernym to, co okreéla sie jako cura animarum plena®.

Geneza realizacji misji nauczycielskiej Kosciota

Petnia Stowa Bozego, otwierajacego czlowieka na $wiat wiary, zawarta jest w zyciu i dziatalno$ci, $émierci i zmar-
twychwstaniu Jezusa Chrystusa. Stowo to, zyciodajne moca Ducha Swietego, zostalo powierzone wspélnocie Kosciotalé.
Stad wydaje sie stuszne przypomnienie nakazu Chrystusa: ,IdZcie na caly $wiat i gloscie Ewangelie wszelkiemu stwo-
rzeniu!” (Mk 16, 15); ,,Idzcie wiec i nauczajcie wszystkie narody, udzielajac im chrztu w imie Ojca i Syna, i Ducha Swie-
tego.” (Mt 28, 19). Kosciét wierny swojemu powotaniu od samego poczatku spelnia postannictwo nauczania i powaga
Chrystusa glosi $wiatu Dobra Nowine. Chrystus dat wiec Kosciotowi depozyt wiary, by go nieskazitelnie przechowywat,
strzegt przed bledami, wyjasniat watpliwosci i szerzyt znajomosé wiary az po krarice ziemi!’.

Dzieki przepowiadaniu Bozego Stowa dokonuje sie, wpisana w nature Ko$ciota, jego misyjna dziatalnosé, a niewie-
rzacy majg mozliwosé ustysze¢ oredzie zbawienia, poznawaé prawdziwego Boga, by nawrdci¢ sie do Niego i czynic
pokute'®. Jak wskazuje Artur G. Miziniski wielkie znaczenie przepowiadania Stowa Bozego i jego pierwszenstwo wérdd
zadan funkcji Kosciota zostalo omdédwione w dokumentach posoborowych takich jak: Adhortacja apostolska Pastores
dabo vobis, Dyrektorium o postudze i zyciu kaptanéw 7Tota Ecclesia, Dyrektorium Kongregacji ds. Biskup6w o pastoral-
nej postudze biskupéw Apostolorum successores, posynodalna adhortacja apostolska Verbum Domini®®.

” L. Gerosa, Prawo Kosciota, przektad I. Pekalski, Poznan 1999, s. 351.

8 can.515 § 1, Codex luris Canonici auctoritate loannis Pauli PP. Il promulgates, 25.01.1983, AAS 75 (1983), pars Il, 1-317. Kodeks Prawa Kanonicznego.
Przektad polski zatwierdzony przez Konferencje Episkopatu, Poznan 1984 (dalej KPK/83).

® J. Krukowski, Rozdziat VI. Parafie, proboszczowie i wikariusze parafialni, [w:] Komentarz do Kodeksu Prawa Kanonicznego. Ksiega Il. Lud Bozy. Czes¢ |.
Wierni chrzescijanie. Czesé Il. Ustrdj hierarchiczny Kosciota, red. J. Krukowski, t. 2/1, Poznar 2005, s. 411.

° ). calvo, Rozdziat VI. Parafie, proboszczowie i wikariusze pardfialni, [w:] Kodeks Prawa Kanonicznego. Komentarz. Powszechne i partykularne
ustawodawstwo Kosciota Katolickiego. Podstawowe akty polskiego prawa wyznaniowego. Edycja polska na podstawie wydania hiszpariskiego, red. P.
Majer, Krakéw 2011, s. 441.

" 70b. KPK/83, can. 521 § 1; E. Sztafrowski, Podrecznik prawa kanonicznego, t. 2, Warszawa 1985, s. 196-197

2 KPK/83, can. 519.

13 CIC/17, can. 451 § 1; Ttumaczenie F. Bgczkowicz, Prawo kanoniczne, s. 578: ,Proboszcz jest to kaptan [lub osoba moralna], ktéremu powierzono na state
jako tytut parafie z obowigzkiem sprawowania we wtasnym imieniu duszpasterstwa, w zaleznosci od miejscowego ordynariusza”.

¥ T, Pawlu k, Prawo kanoniczne wedtug Kodeksu Jana Pawta Il. Lud BoZy jego nauczanie i uswiecanie, t. 2, Olsztyn 2002, s. 237.

5 K. Nitkiewicz, Proboszcz terytorialny i proboszcz personalny, [w:] Parafia w prawie kanonicznym i w prawie polskim, red. S.L. Gi6dz, J. Krukowski, M.
Sitarz, Lublin 2013, s. 60-61.

'8 A.G. Mizifiski, Wiara rodzi sie ze stuchania-przepowiadanie Stowa Bozego w prawodawstwie powszechnym Kosciota faciriskiego, [w:] Porta fidei. Przekaz
wiary w prawie Kosciota, red. A. Kaczor, Lublin 2012, s. 27.

7 ). Syryjczyk, Przepowiadanie Stowa Bozego i nauczanie katechetyczne wedfug norm nowego prawa koscielnego, [w:] Duszpasterstwo w swietle nowego
Kodeksu Prawa Kanonicznego, red. J. Syryjczyk, Warszawa 1985, s. 126.

'® A.G. Mizifiski, Wiara rodzi sig, s. 31.

19 Tamze, s. 32
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Jak juz zostalo powiedziane, podstawowa forma, przez ktdéra Kosciét realizuje swoja misje nauczania, jest postuga
Stowa Bozego. Od niej zalezy wzrost wiary ludu Bozego. Nic tez dziwnego, ze ksiega III Kodeksu Prawa Kanonicznego
porusza te dziedzine na pierwszym miejscu?’.

Szczegblowe obowiazki kanoniczne proboszcza w zakresie zadania nauczycielskiego

Zadanie nauczycielskie Ko$ciota obejmuje w swej organizacyjnej sferze dwie podstawowe kategorie, a mianowicie
postuge stowa, czyli gloszenie Stowa Bozego, ogdlnie méwiac kaznodziejstwo oraz katechizacje?!. Sprawie postugi Stowa
Bozego i katechizacji prawodawca poswiecit w nowym Kodeksie 25 kanondw, tj. 756-780%2.

Norma zawarta w kan. 757 brzmi: ,do wlasnych zadan prezbiteréw, ktérzy sa wspoétpracownikami biskupow, nale-
zy gloszenie Ewangelii Bozej. Ten obowiazek spoczywa zwlaszcza na proboszczach oraz innych duszpasterzach, w sto-
sunku do powierzonego im ludu”. Wskazany wcze$niej kanon nalezy poréwnac z kan. 528: ,Proboszcz jest obowiazany
zatroszczy¢ sie o to, azeby przybywajacym w parafii gloszone bylo nieskazone stowo Boze. Stad zabiega o to, by wierni
byli wlasciwie o prawdach wiary pouczeni, zwlaszcza przez gltoszenie homilii w niedziele i §wieta nakazane oraz przez
nauczanie katechetyczne. Popiera tez dzieta, poprzez ktdre jest propagowany duch ewangeliczny, réwniez w zakresie
sprawiedliwosci spotecznej. W sposdb szczegblny troszczy sie o katolickie wychowanie dzieci i miodziezy. Wszelkimi
sitami zabiega, korzystajac takze z pomocy wiernych, azeby ewangeliczne oredzie dotarlo réwniez do tych, ktérzy prze-
stali praktykowa¢ albo nie wyznaja prawdziwej wiary”23.

Po pierwsze proboszcz winien si¢ troszczy¢ o to, by przebywajacym w parafii bylo gloszone ,nieskazone Stowo
Boze”. Stad jak podaje Jan Dudziak bardzo wazny i nadrzedny jest wymdg dla nauczycielskiej postugi proboszcza, dlate-
go stuszne jest odwotanie do Dekretu o postudze i zyciu kaplandéw Presbyterorum ordinis**. Za J6zefem Krzywda wska-
za¢ nalezy, ze norma kan. 528 § 1 zobowiazuje proboszcza do troski o to, by w powierzonej mu wspélnocie gloszone
byto nieskazone Stowo Boze, to w pierwszym rzedzie on sam respektuje wymagania prawa, stanowiac wzdr dla wspot-
pracownikéw i swojej owczarni. Nauczajac przede wszystkim w niedziele i $wieta przez gloszenie homilii oraz przez
nauczanie katechetyczne, winien sie stosowaé nie tylko do ogdlnych zasad prawa, lecz $ledzi¢ i przestrzega¢ wskazania
Magisterium Koéciola, przepisy prawa partykularnego, postanowienia synodéw, Konferencji Biskupich i rozporzadzenia
swojego biskupa?.

Proboszcz poprzez homilie w ciggu catego roku liturgicznego powinien wyklada¢ tajemnice wiary i normy zycia
chrzescijaniskiego. Zadania tego nie musi wykonywac samodzielnie, ale moze zleci¢ je innemu kaptanowi postugujace-
mu w parafii, np. wikariuszowi, ktéry moze zastepowac go w réznych sytuacjach przewidzianych prawem?S.

Kaptan, ktéremu powierzono w opieke parafie, powinien takze pamietac o kilku normach kodeksowych, ktére po-
lecajg dociera¢ z przepowiadaniem Stowa Bozego do ludzi specjalnych kategorii, do ktérych nalezg np. chorzy odosob-
nieni w wiezieniu, w domu poprawczym, a takze wyznajacy inna wiare, niepraktykujacy, a nawet niewierzacy. Wynika
toz kan. 771 § 1 oraz 771 § 2%.

Kolejny obowigzek wywodzi sie z kan. 773. Proboszcz powinien dotozy¢ wszelkich staran, by katecheza stawata
sie pierwszorzedna cze$cia wychowania chrzescijariskiego wiernych. W adhortacji apostolskiej Catechesi tradendae
znajduje sie wskazanie do prowadzenia w parafii réznego rodzaju katechez. Wspédtczesne zycie wymaga od proboszcza
stworzenia odpowiednich struktur do katechizacji, ktéra musi by¢ dokonywana réznorodnie, tak aby osiggnac¢ zamie-
rzony, zbawczy cel?.

Do obowiazkéw proboszcza nalezy réwniez organizowanie w parafii, wedtug przepiséw lub zwyczajow diecezjal-
nych, rekolekcji, $wietych misji lub innych podobnych form podyktowanymi miejscowymi potrzebami?. Jak podaje
Wojciech Goéralski prawodawca rekolekcje oraz misje uznat za specjalng forme nauczania. Czestotliwos¢ ich inicjowania
przez proboszczéw pozostawiono ustaleniom biskupa diecezjalnego®.

Wskazaé réwniez nalezy poglad Tadeusza Pawluka, ktdry stwierdza, ze postuga nauczania opiera sie na okazywa-
niu szczegdlnej troski o katolickie wychowanie dzieci i mtodziezy®!. Nalezy przyzna¢ mu racje, poniewaz jak wynika z

Py, Goéralski, Ksiega 11l Nauczycielskie zadanie Kosciota, [w:] P. Hemperek, W. Gdralski, F. Przytuta, J. Bakalarz, Komentarz do Kodeksu Prawa Kanonicznego
z 1983 r. Ksiega Ill. Nauczycielskie zadanie Kosciota. Ksiega IV. Uswiecajgce zadanie Kosciotfa, Lublin 1986, s. 17.

! J. Dudziak, Kanoniczna rola proboszcza. Realizacja podstawowych zadan koscielnych: nauczania, uswiecania, rzgdzenia, Tarnéw 2001, s. 29.

2 J. Krzywda, Kompetencja proboszcza w realizacji misji nauczycielskiej Kosciofa, [w:] Parafia w prawie kanonicznym i w prawie polskim, s. 190.

» KPK/83, can. 528 § 1.

). Dudzia k, Kanoniczna rola proboszcza, s. 29.

» J. Krzywda, Kompetencja proboszcza, s. 191.

% p. Szezygielski, Funkcja wychowawcza i uswiecajgca proboszcza wedfug kanonu 528 Kodeksu Prawa Kanonicznego z 1983 roku, [w:] Kodeks Prawa
Kanonicznego w badaniach mfodych naukowcdw 1, red. M. Sitarz, Lublin 2014, s. 81-82.

%7 Z0b. KPK/83, can. 771 § 1, 771 § 2; J. Dudziak, Kanoniczna rola proboszcza, s. 31.

% p Szczygielski, Funkcja wychowawcza, s. 83

® por, KPK/83, can. 770; J. Dudziak, Kanoniczna rola proboszcza, s. 31.

W, Géralski, Ksiega Ill Nauczycielskie zadanie Kosciofa, s. 23.

31T, pawluk, Prawo kanoniczne, s. 243.
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definicji nauczanie to ogdt zaplanowanych czynnosci podejmowanych przez nauczyciela, majacych na celu przekazy-
wanie uczniowi wiedzy o $wiecie®?, za§ wychowanie to szczegélny typ $wiadomie podejmowanej dziatalnosci ludzkiej,
zmierzajacej do wywotania zmian w ludzkiej psychice w celu petnego rozwoju osobowosci i przygotowania jednostki do
zycia®®. Normatywna tre$¢ dotyczaca wychowania dzieci i mlodziezy zostata zawarta w kan. 795, ktéry brzmi: ,,ponie-
waz prawdziwe wychowanie powinno obja¢ peing formacje osoby ludzkiej, zaréwno w odniesieniu do celu ostateczne-
g0, jak i w odniesieniu do dobra wspdlnego spotecznosci, dlatego dzieci i mlodziez tak winny by¢ wychowywane, azeby
harmonijnie mogly rozwija¢ swoje przymioty fizyczne, moralne oraz intelektualne, zdobywac coraz doskonalszy zmyst
odpowiedzialnosci, wlasciwie korzysta¢ z wolnosci i przygotowywac sie do czynnego udzialu w zyciu spotecznym”34.
Do duszpasterzy nalezy obowiazek czyni¢ wszystko, azeby wszyscy wierni mogli otrzymac katolickie wychowanie®.
Jak ukazuje to Jan Dudziak, w praktyce mowa o tu o popieraniu katolickiego szkolnictwa, interesowaniu sie okoliczno-
$ciami wychowawczymi wszelkich kategorii dzieci i mlodziezy?.

Odnoszac sie w tym kontekscie do szczegdlnego miejsca i roli, jaka zajmuje proboszcz w swojej wspolnocie w za-
kresie realizacji nauczycielskiej misji Ko$ciota, wypada powiedzie¢, nawigzujac do stéw Jana Pawtla II, ze wielka odpo-
wiedzialno$¢ spoczywa na tych, ktérzy pelnia postuge stowa. Dlatego ,(...) ich obowigzkiem jest staranne przygotowa-
nie - przez studium $wietego tekstu i modlitwe — komentarza do stéw Panskich, ktéry bedzie wiernie oddawat ich tresé,
nawiazujac do aktualnych problemdéw i do zycia wspotczesnych ludzi””. Wydaje si¢ stuszne przypomnienie nauczania
zawartego w Konstytucji dogmatycznej o objawieniu Bozym Dei verbum. Z tekstu tego wynika, Ze jest rzecza ko-
nieczng, aby wszyscy duchowni, zwlaszcza kaptani Chrystusowi i inni, ktérzy jako diakoni lub katechisci zgodnie z
otrzymana misja zajmuja sie postuga stowa, pozostawali w zazyloéci z Pismem $wietym przez pilne czytanie duchowe
oraz staranne studium, aby nikt z nich nie stat sie ,bezuzytecznym glosicielem stowa Boga na zewnatrz, wewnatrz nie
bedac jego stuchaczem”, gdy w rzeczywistosci powinien z powierzonymi sobie wiernymi dzieli¢ sie obfitym skarbem
Bozego stowa, zwlaszcza podczas $wietej liturgiiss.

Zakorniczenie

Zadanie nauczycielskie Kosciola jest wpisane w jego misje. Chrystus Pan nakazal, aby na calym $wiecie i wszel-
kiemu stworzeniu glosi¢ Ewangelie. Prawodawca koscielny uznal, ze wzrost wiary ludu Bozego zalezy od postugi Sto-
wa, stad tematyke nauczycielskiej misji Kosciota wpisat w III ksiege Kodeksu Prawa Kanonicznego z 1983 roku. Kosciét
powszechny sklada sie z Ko$ciotéw partykularnych, te zas z parafii. Wiasnym pasterzem parafii, pod wtadzg biskupa,
jest proboszcz. Wiasnie na nim spoczywaja szczegdtowe zadania krzewienia wiary, w tej okres$lonej wspolnocie wier-
nych jaka jest parafia. Proboszcz zobowigzany jest przez prawodawce do postugi Stowa Bozego oraz katechizacji. Zada-
nie to spelnia poprzez gloszenie homilii w niedziele i $wieta, organizowaniu rekolekcji oraz misji. Nie powinno zapo-
minac sie o fakcie, ze Stowo Boze powinno dociera¢ réwniez do ludzi chorych, odosobnionych w zaktadach karnych
czy poprawczych, a takze wyznajacych inng wiare, niepraktykujacych, a nawet niewierzacych. Kaptan, ktéremu powie-
rzono w opieke parafie spetnia réwniez doniostg role w postudze nauczania, ktéra opiera sie na okazywaniu szczegolnej
troski o katolickie wychowanie dzieci i mtodziezy. Proboszcz jest zobowiazany, jak naucza Sobér Watykanski II, do
poznawania Pisma Swietego przez pilne czytanie duchowe oraz staranne studium, aby nie stat sie ,,bezuzytecznym gto-
sicielem stowa Boga na zewnatrz, wewnatrz nie bedac jego stuchaczem”.

* %k %k

PASTOR FUNCTION FOR TEACHING THE FAITHFUL

The parish is a certain community of the faithful, formed on a permanent basis in the particular Church, over
which pastoral custody, under the authority of the diocesan Bishop , is entrusted to the pastor as its own shepherd. The
pastor takes the pastoral care of the community entrusted to him under the authority of the diocesan bishop. Is called to
participate in the ministry of Christ, for his community to carry out the tasks of teaching with the cooperation of other
presbyters and deacons and the assistance of the lay faithful. The parish priest is obliged by the legislature to proclaim

* Nauczanie, [w:] Nowa Encyklopedia Powszechna A-Z, red. J. Marcinek, Krakéw 2004, s. 591.

3 Wychowanie, [w:] Nowa Encyklopedia Powszechna A-Z, s. 972.

3 KPK/83, can. 795.

** KPK/83, can. 794 § 2.

% ). Dudziak, Kanoniczna rola proboszcza, s. 31-32.

¥, Krzywda, Kompetencja proboszcza, s. 193.

®Nr 25, Sacrosanctum concilium oecumenicum vaticanum I, Constitutio dogmatica de divina revelatione dei verbum, 18.11.1965, AAS 63 (1966) 817-836,
tekst polski [w:] Sobdr Watykanski Il, Konstytucje, dekrety, deklaracje, s. 361.
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the Word of God and catechesis. This task meets through the preaching of the homily on Sundays and holidays, organ-
izing retreats and missions.
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Andrzej Dzikowski

MSZA NIE MA BYC "FAJNA". MSZE SWIETE DLA DZIECI
- REGULACJE PRAWA KANONICZNEGO A PRAKTYKA DUSZPASTERSKA

Dla wielu wspoétczesnych katolikow, zaréwno duchownych, jak i §wieckich, msze dla dzieci! sa polem do inwencji
przygotowujacych je katechetdw, uczestniczacych w nich dzieci czy prowadzacego je ksiedza, catkowicie pozbawionym
regulacji czy ograniczen, ktérego naczelnym i jedynym prawem jest "wiecej, gto$niej, nowoczesniej... i jak najmniej-
szym wysitkiem". Wszystkie takie opinie rozmijaja sie z prawda, poniewaz materia ta - mimo duzej dozy dyskrecjonal-
noéci w praktyce parafialnej - uregulowana jest prawnie przede wszystkim poprzez Dyrektorium o mszach swietych z
udziatem dziec? wydane przez Kongregacje dla Kultu Bozego w roku 1973 oraz polskie przepisy wykonawcze do
wspomnianego aktu - Zalecenia duszpasterskie Episkopatu Polski w zwiazku z ,Dyrektorium o mszach swietych z
udziatem dzieci® z 1977 roku, jak tez normy zawarte w Mszale rzymskim Pawla VI i nauczaniu soboréw ekumenicz-
nych - zwlaszcza Soboru Trydenckiego i Watykanskiego II. Przepisy prawa kanonicznego zawarte w prawie pisanym
oraz w Tradycji (jako Zrddle teologii i prawa Kosciota katolickiego) petnia role nadrzedna w stosunku do Dyrektorium i
Zalecer oraz sa wytyczng do praktyki pastoralnej w parafiach i katechizacji. Pozostaja watpliwosci czy posoborowe -
trzeba to podkresli¢: powstaty one bowiem nie na samym soborze, lecz po nim i pod jego wptywem, lecz niekiedy wy-
chodzac dalej niz propozycje ojcéw soborowych - zmiany w liturgii i "otwarcie jej na zycie, na dzieci" nie nastgpily zbyt
szybko i nie byly zbyt pochopne. ,Reforma liturgii, majaca ogromne zalety, zrodzita u niektérych poczucie, ze teraz
wszystko mozna zmienia¢ i nalezy zmieniaé, ze konieczny jest «postep» w Kosciele. Pojawit sie ruch, dynamizm, ktéry
nie ma nic wspdlnego z Soborem Watykanskim II, a raczej inspirowany jest przez banalizacje kultury™.

Zbyt drastyczne i rozmijajace z prawda wydaje sie styszane czasem zdanie ,Dziecka dotad w liturgii nie dostrzega-
no, nie dawano im praw, jedynie wykorzystywano je do uswietnienia liturgii jako ministranta lub chérzyste™, bo udziat
ludzi w obrzedach religijnych ma na celu wilasnie sprawowanie ich w jak najpiekniejszy sposdb - nie dla nich samych,
lecz dla czczonego przez nich Béstwa.

Dyrektorium podkresla wage wczesnej edukacji religijnej® - zwlaszcza praktyki - dla pdzniejszych pogladéw czto-
wieka; zaznajamianie dziecka z obrzedami mszalnymi nie ma jednak oznacza¢ petnego ich zrozumienia (pomijajac in-
firmitas aetatis - jest to tez kwestia tajemnicy wiary); nalezy wywazy¢ odbidr stéw i gestéw przez dzieci z powaga insty-
tucji mszy, unikna¢ psychomanipulacji i zniechecenia’. Osoba przygotowujaca parafialne msze dzieciece musi pamietac,
ze nie mogy one stac sie jakim$ nowym obrzedem, ale s3 jedynie wasko zakreslong odmiang mszy rzymskiej Pawta VIZ.

Stosowanie Dyrektorium, przez niektdérych nazywanego ,uzupelmieniem Ogdlnego wprowadzenia do Mszatu
rzymskiego™, jak i sam jego tekst moze budzi¢ watpliwosci zar6wno w odniesieniu do wczesniejszego nauczania Ko-
$ciola, jak tez wypracowanych w ciagu wiekéw zasad uczestnictwa wiernych w liturgii czy wreszcie psychologii dziec-
ka i rodziny. Odczytanie norm we wiasciwy sposéb i sumienne ich zastosowanie pozwalaja jednak na unikniecie bte-
déw i wypaczen.

Rodzina czy indywidualizm?

! Przez dzieci nalezy rozumie¢ osoby nieletnie do czasu ukoriczenia przez nie szkoly podstawowej — R. Pierskata, Celebracja mszy szkolnej. Ksztattowanie
obrzedéw mszy sw. z udziatem dzieci, ,Studia Pastoralne” 2009, nr 5, s. 182.

* Swieta Kongregacja dla Kultu Bozego, Dyrektorium o mszach Swietych z udziatem dzieci, 1973, [w:] To czyricie na Mojq pamigtke. Eucharystia w doku-
mentach Kosciofa, oprac. J. Miazek, Warszawa 1987, s. 219-235.

® Konferencja Episkopatu Polski, Zalecenia duszpasterskie Episkopatu Polski w zwiqzku z ,, Dyrektorium o mszach $wietych z udziatem dzieci” (1977), [w:] To
czyricie na mojq pamiqtke. Eucharystia w dokumentach Kosciofa, s. 236-240.

). Dunin-Borkowski, Msza swieta infantyina, ,Wiez” 2002, nr 12, s. 47-54.

® A. Sprada, Msza swieta z udziatem dzieci, http://solidlowicz.republika.pl/awans/religia/ as/msza_dzieci.htm (dostep: 20.10.2014).

e Dyrektorium o mszach swietych z udziatem dzieci, nr 8-10.

’ Tamze, nr 2: ,Chociaz obecnie wolno uzywaé jezyka ojczystego we mszy $w., jednak stowa i znaki nie zostaty wystarczajgco przystosowane do mentalno-
Sci dziecka. Takze w codziennym swoim zyciu nie zawsze rozumiejg wszystko, co przezywaja razem z dorostymi i nie jest to dla nich czym$ przykrym.
Dlatego nie mozna wymagacd, aby w liturgii wszystkie szczegdty musiaty by¢ dla nich zrozumiate. Nalezy sie jednak obawiaé, ze dzieci w dziedzinie ducho-
wej stracg bardzo duzo, jezeli catymi latami spotykac sie bedg stale w Kosciele z elementami dla nich prawie niezrozumiatymi. Wspdtczesna psychologia w
sposéb przekonywujgcy wykazuje, ze religijne przezycia w okresie niemowlectwa i wczesnego dziecinstwa wywierajg gteboki wptyw na formacje dzieci,
dzieki wyjatkowej chtonnosci religijnej, jaka sie one odznaczajg” .

8Dyrekt‘orium 0 mszach swietych z udziatem dzieci, nr 21, 38, 39.

M. Wsiotkowski, Dla dzieci i rodzicow czy dla rodzin?, ,,Wieczernik” 2006, nr 141.
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Mimo, ze Dyrektorium docenia warto$¢ wspdlnego uczestnictwa dzieci razem z rodzicami i innymi cztonkami ro-
dziny jako umacnianie chrzescijariskiego ducha w rodzinach, zaleca ono réwniez odrebne msze dla dzieci bez udziatu
rodzicéw (zwlaszcza w dni powszednie), co w polskiej praktyce, zwlaszcza wiejskiej - gdy domy rodzinne od $wiatyni
dzieli nieraz znaczna odleglos¢ - jest de facto niewykonalne i niepraktykowane. Takie msze wiazatyby sie z nadmier-
nym obcigzeniem rodzicéw (dowdz dziecka, przebywanie w jakims$ blizej nieoznaczonym miejscu, przez niedookreslo-
ny czas, podczas gdy dziecko znajdowatoby sie w kosciele), kolidowatoby z obowigzkami zawodowymi i prowadzeniem
gospodarstwa domowego. Réwniez w miescie niezbedne jest doprowadzenie najmtodszych do kosciota przez opiekuna.

Biskupi polscy!® rekomenduja odprawianie w kazdej parafii minimum!! jednej mszy niedzielnej dla dzieci (dla sa-
mych dzieci albo dla rodzin ze szczegdlnym uwzglednieniem dzieci), bez przymusu co uczestnictwa wylacznie w tej
mszy. Zamiast "mszy rodzinnych" niektdrzy autorzy sugeruja rozwijanie domowych form poboznosci, lecz propozycje
te, np. ,przezywanie wspdlnych positkéw przy stole, szczegdlnie «celebrowanie» obiadu w niedziele i §wieta”!?, sg wy-
soce kontrowersyjne - zaciera si¢ bowiem réznica miedzy ofiarng ucztg eucharystyczng a zwyklym positkiem. Dla pet-
nego obrazu warta wspomnienia jest opinia, iz ,pomyst osobnych mszy dla dzieci i (...) dla mlodziezy ma jeszcze jeden
negatywny skutek — Koscidt wlacza sie w ten sposéb w nurty wspotczesnej kultury, ktdéra, podkreslajac réznice pokole-
niowe, rozbija wiezi rodzinne. Udziat we mszy $wietej nie jest juz wspdlnym do$wiadczeniem rodziny”!3.

W publikacjach wskazywane sg btedy rodzicéw (tyczace sie wszystkich typéw mszy), np. przynoszenie zabawek,
traktowanie kosciota jak sali sportowej czy placu zabaw, chodzenie z dzieckiem po nawach, niereagowanie na hataso-
wanie i tym podobne!4. By takim btedom zapobiec i by ksztaltowac witasciwe postawy rodzicdéw i dzieci Zalecenia pro-
ponuja ,organizowanie specjalnych konferencji dla rodzicéw i wychowawcéw. Trzeba podkresla¢ warto$¢ wspoélnej
modlitwy w rodzinie i usilnie do nich zachecad, pouczaé, jak rodzice maja wprowadzaé swoje dziecko od najmiodszych
lat w zycie modlitwy i postawe ofiarng”®. Niestety potencjalne uczestnictwo szerszych kregdéw rodzicéw w takich spo-
tkaniach byloby najprawdopodobniej przymusowe (np. jako warunek dopuszczenia dziecka do pierwszej komunii $wie-
tej) i jako takie wywieraloby odwrotny skutek do zamierzonego. Skuteczniejsze wydaja sie propozycje wdrazania dzieci
do religijno$ci poprzez dziatanie swoim przyktadem - by nauczy¢ zasad przebywania w przestrzeni sakralnej, modlitwy,
skupienia'®>. W Dyrektorium zamieszczono niekonwencjonalng z punktu widzenia historii liturgii propozycje by naj-
mniejsze dzieci (nierozumiejace jeszcze w ogéle czym jest msza czy religia oraz niechcace w niej uczestniczy¢) w czasie
gdy ich rodzice uczestnicza we mszy znajdowaly sie w "parafialnej ochronce" i doprowadza¢ je na blogostawienstwo.
Nalezy przypomnied, ze tak zwany obowiazek mszalny dotyczy wylacznie dzieci od 7 roku zycia.

Punktem spornym przeciwnikéw i zwolennikéw obecnosci dzieci na "mszach dla dorostych” jest korzysé duchowa
osiggana przez dziecko. Radykalna jest w tym wzgledzie opinia biskupa Dlugosza, ktéry neguje istnienie pozytywnych
skutkéw dla najmtodszych uczestniczacych w zwyktych mszach parafialnych - argumentem jest tu nuda, co, wraz z
przekonaniem o tym, ze "struktura mszy $w. adresowana jest do ludzi dorostych"!” §wiadczy o zbyt jednostronnym poj-
mowaniu psychiki dziecka i przestania chrze$cijaiistwal'®. Bardziej wywazone zdanie autoréw Dyrektorium mozna stre-
$ci¢ w stowach ,trzeba uwzglednic ich [dzieci] obecnos$é, np. zwracajac sie specjalnie do nich w pouczeniach (np. na
poczatku ina konicu Mszy $§w.) oraz w jakiejs$ czesci homilii”®.

Msze poza koéciolem

Zgodnie z wielowiekowym nauczaniem Kosciota najwladciwszym miejscem sprawowania Eucharystii jest konse-
krowany, staly ottarz w $wiatyni?%; podkresla sie nakaz starannego wyboru przestrzeni odpowiedniej pod wzgledem
szacunku dla sprawowanego sakramentu, liczby obecnych, miejsca "w ktérym dzieci moglyby swobodnie spetniac

10 Konferencja Episkopatu Polski, Zalecenia duszpasterskie..., nr 2.

oA, Rutkowski, Msze z udziatem dzieci i mtodziezy w zyciu KosSciota partykularnego, http://www.kkbids.episko pat.pl/uploaded/an74/Anamnesis74-
4a%20str.%2068-76.pdf (dostep: 29.10.2014) - ,W zyciu Kosciotéw partykularnych bardzo czesto do odrebnej Mszy $w. dla dzieci i mtodziezy w niedziele i
Swieta zobowigzuje sie parafie z postuga przynajmniej dwoch duszpasterzy. W przypadku jednego duszpasterza obowigzek ten wystepuje, ilekroé nie-
dzielny rozktad obejmuje trzy Msze $w. Jako minimum poleca sie tu zasade, aby we wszystkich innych osrodkach parafialnych czes$¢ niedzielnej i swigtecz-
nej homilii poswieci¢ dzieciom i mtodziezy, a odrebng Eucharystie celebrowac raz w miesiacu. (...) Obowigzek w kazdej parafii cotygodniowej Mszy Sw. [w
dni powszednie — przyp. A.D.] w godzinach popotudniowych z udziatem grupy dziecieco-mtodziezowej jako godziny duszpasterskiej z nauka piesni kosciel-
nych itp. potwierdzono w roku 1973 zwtaszcza w Kosciele Gdanskim”.

2 A. Dtugosz, Dyrektorium mszy sw. dla dzieci wielkq szansq duszpasterskg, ,Katecheta” 2001, nr 1, s. 4-8.

8. Dunin-Borkowski, Msza swieta..., s. 47-54.

4 B. Biafecka, D. Wachowiak, Mafe dziecko na Mszy sw. - wskazéwki praktyczne, http://www.fronda.pl/a/male-dziecko-na-mszy-swietej-wskazowki-
praktyczne,20518.html (dostep: 20.10.2014).

' Konferencja Episkopatu Polski, Zalecenia duszpasterskie..., nr 7.

g, Biatecka, D. Wachowiak, Mate dziecko... [online].

7 A. Diugosz, Dyrektorium..., s. 4-8.

By, Cwotek, Bronie mszy dla dzieci. Rozmowa z bp Antonim Dfugoszem, ,,Gos¢ Niedzielny” 2004, nr 33.

» Dyrektorium o mszach swietych z udziatem dzieci, nr 17.

* 0géine wprowadzenie do Mszatu rzymskiego, [w:] Mszat rzymski dla diecezji polskich, Poznari 2003.
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czynno$ci wymagane przez liturgie zywa, dostosowana do ich wieku"?!. Niekiedy pelnia te role koscioty filialne, np. w
Gdansku - $w. Jakuba w Oliwie oraz tak zwana Kaplica Krdlewska. Ze wzgledu na to, ze w wiekszosci parafii nie ma
specjalnych kaplic lub filiatéw, ktére moglyby by¢ przeznaczone wylacznie na potrzeby najmtodszych, autorzy Dyrek-
torium dozwalaja na sporadyczne celebracje eucharystyczne w innym miejscu ,,odpowiednio przystosowanym i godnym
tak wielkiego obrzedu™2.

Postulowane przez Dyrektorium przejawy $wiadomej aktywnosci dzieci majg sie wyraza¢, miedzy innymi, w:

— przygotowaniu miejsce celebracji i ottarza,

— pekieniu funkgcji lektora i kantora, $piewie w choérze, grze na instrumentach,

— odpowiadaniu podczas dialogowanych homilii, wypowiadaniu wezwan modlitwy powszechnej, licznych
aklamacjach,

— przynoszeniu daréw do ottarza.

Bardzo dobrym pomystem bedzie zaangazowanie dzieci w przygotowanie ozddb i wyposazenia?3; te ,elementy wi-
zualne zwiazane z rokiem liturgicznym”?* pelnia funkcje edukacyjna. Nie mozna jednak traktowad tak istotnych ele-
mentéw katolicyzmu jak krzyz, ottarz, kielich czy hostie jak rekwizytéw, symboli oddziatujacych na odbiorce, jak zdaje
sie stwierdza¢ bp Antoni Dlugosz w swoim Dyrektorium mszy sw. dla dzieci wielka szansa duszpasterska. Zadania od-
noszace sie do funkgcji stricte ministranckich winny by¢ wypelniane przez dzieci - ministrantéw. Kuriozalna wydaje sie
by¢ propozycja Anny Sprady by ,dzieci odpowiednio ubraé, chociazby stosownie do roku liturgicznego”?®; autorka nie-
stety nie podaje jak miatby ten ubiér wygladac¢. Za to trafne sa sugestie Rudolfa Pierskaty by dzieci przygotowujace
msze w danym tygodniu uczestniczyly w procesji wejscia?®.

Verbum Dei manet in aeternum?

Posoborowe zmiany w liturgii wprowadzity niespotykana wczeéniej dowolnos¢ w ksztattowaniu celebry mszalnej
przez liturga. O ile Dyrektorium pozwala niekiedy na opuszczenie czy modyfikacje niektérych obrzedéw wstepnych,
pod warunkiem zachowania przynajmniej jednego elementu wprowadzajacego i kolekty?’, o tyle biskupi polscy - stojac
na stanowisku, ze nie wolno degradowac poszczegdlnych sktadnikéw obrzedéw wstepnych, poniewaz kazdy z nich ma
odrebne znaczenie - pozostawila te cze$¢ mszy bez zmian w stosunku do generalnych norm Mszafu rzymskiego Pawta
VI%. Dozwolone jest réwniez pominiecie lekcji, ktérych zrozumienie byloby dla dzieci trudne, badz tez wybranie in-
nych niz przepisane na dany dziemn, lecz pasujacych do okresu liturgicznego — i odczytanie ich z Biblii badz lekcjonarza
(zwlaszcza Lekcjonarza do mszy sw. z udziatem dzieci) i to nawet z podziatem na role?. Pozwolenie na czytanie wpro-
wadzen — czy tez komentarzy — przedlekcyjnych trzeba interpretowac¢ w kontekécie Instrukcji w sprawie niektorych
norm dotyczacych kultu tajemnicy eucharystycznej Inaestimabile donum??; jest to mozliwe tylko wtedy, gdy pozosta-
wia sie wszystkie perykopy biblijne. Niezbedne jest zaznaczenie, ze pozwolenie na odczytywanie tylko Ewangelii i
uzycie Sktadu Apostolskiego zamiast Symbolu Nicejsko-Konstantynopolitaiiskiego byto w polskim katolicyzmie wielo-
wiekowsa praktyka w mszach z ludem. Dzieci musza by¢ jednak stopniowo zaznajamiane z tekstem i melodia Credo in
unum Deum?!.

Kolejna innowacja - lecz znowu nie majaca by¢ praktyka stata - wprowadzona przez Dyrektorium®? jest mozliwosc¢
przeprowadzenia réwnolegtych liturgii stowa wraz z homilig - jednej dla dzieci, a drugiej dla dorostych. Znaczacym
problemem teologicznym i prawnokanonicznym wymagajacym glebszej refleksji jest nastepujacy przepis iuris disposi-
tivi: ,Zaleca sie, by przewodniczacy liturgii stowa dla dzieci koncelebrowat Eucharystie z przewodniczacym liturgii
stowa dla dorostych™+.

*! Dyrektorium o mszach swietych z udziatem dzieci, nr 25.

2 Dyrektorium o mszach swietych z udziatem dzieci, nr 25.

B, Dtugosz, Dyrektorium..., s. 4-8.

# Dyrektorium o mszach swietych z udziatem dzieci, nr 35.

» A. Sprada, Msza $wieta z udziatem dzieci [online].

% R. Pierskata, Celebracja mszy szkolnej..., s. 184.

7 Niemieckie przyktady zmian w czesciach statych oraz oracje i aklamacje przytacza M. Szymariski, Msza swieta z udziatem dzieci w praktyce Kosciota
katolickiego w Niemczech, ,Perspectiva. Legnickie Studia Teologiczno-Historyczne” 2009, nr 1, s. 204-218.

%8 Konferencja Episkopatu Polski, Zalecenia duszpasterskie..., nr 9b.

* Dyrektorium o mszach swietych z udziatem dzieci, nr 47.

30 Swieta Kongregacja dla Sakramentéw i Kultu Bozego, Instrukcja w sprawie niektorych norm dotyczgcych kultu tajemnicy eucharystycznej Inaestimabile
donum, AAS 72 (1980) 336: ,,Bytoby powaznym naduzyciem zastepowac stowo Boze stowem cztowieka, kimkolwiek by on byt”.

L R. Pierskata, Celebracja mszy szkolnej..., s. 188.

%2 Dyrektorium o mszach swietych z udziatem dzieci, nr 17.

® Jako przykfady zastosowania tej regulacji przytacza sie krakowski klasztor dominikanéw i oazy rodzin - M. Wsiotkowski, Dla dzieci i rodzicow..., ,,Wie-
czernik” 2006, nr 141.

* Konferencja Episkopatu Polski, Zalecenia duszpasterskie..., nr 2
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Homilia zostata w XX wieku wiaczona do mszy®, ktérej wczeéniej nie byta integralng czesécia. Pelni ona doniosta
role w mszach dla najmtodszych. Z jednej strony nalezy unikac przeksztalcenia nabozenstwa w suchy wyktad3®, z dru-
giej przekaza¢ niezbedne wiadomosci; ponadto trzeba dostosowaé ilo$¢, jakosé, tempo i melodie wypowiadanych stéw
do umystu adresata wypowiedzi - matego dziecka. Czesto jest to wypaczane, zwlaszcza w tak zwanych "kazaniach dia-
logowanych": rola katechizacyjna zostaje zepchnieta na drugi plan, wazne jest "by bylo fajnie" i bez wysitku. Niestety
podejscie takie zamienia homilie w przedstawienie: sg rekwizyty, czasem przebrania i konkursy, dzieci przed oftarzem
s3 jakby na scenie, kaptan zmienia sie w wodzireja... Z takimi wypaczeniami nalezy walczy¢ - bo chociaz zacheca sie
ksiezy do wprowadzania scenek ilustrujacych czytanie biblijne, w zadnym wypadku nie mozna pozwoli¢ na niestosow-
ne zachowania w miejscu $wietym. By owocnie méwié kazanie do dzieci kaptan musi by¢ bardzo dobrze przygotowany
- wymaga to ciezkiej pracy: nie trywializowa¢ biblijnego przekazu, zachowac¢ powage, zrozumie¢ psychike dziecka i do
niego dotrzed, zwlaszcza, ze "kazania dialogowane" w najwyzszym stopniu docieraja do dzieciecych stuchaczy?®. Polskie
przepisy wykonawcze ograniczaja mozliwos$¢ uzycia obrazkéw wykonywanych przez dzieci (jako ilustracji do tekstu
kazalnego) do zamieszczenia ich w gablocie znajdujacej sie w kruchcie?.

Regulacja dyrektorialna méwigca o tym, ze za zgoda proboszcza lub rektora danego kosciota, jeden z dorostych
$wieckich moze przemoéwic do dzieci po ewangelii gdy kaptan nie umie dostosowac sie do mentalnosci dzieci?’, nie jest
zgodna z przepisami wyzszego rzedu méwigcymi o wylacznym prawie duchownych do kazania w $wiatyni*! i jako taka
nie obowiazuje.

»Najlepszy nasz Ojcze, bardzo si¢ cieszymy z tego, ze mozemy Tobie dziegkowa¢ i razem z Panem Jezu-
sem $piewa¢ ku Twojej chwale”#

Wielu teologdéw zarzuca modlitwom eucharystycznym dostosowanym do mszy dla dzieci banalizacje najwazniej-
szych prawd wiary, infantylno$¢ przekazu i duchowe ubdstwo przekazu, inni za$ chwalg ich skutecznosé¢ w dotarciu do
psychiki i role w ksztalttowaniu $wiadomodci religijnej najmtodszych*®. Kolejnym problemem jest samo istnienie pod-
stawy do stosowania obecnych w polskiej wersji Mszafu rzymskiego* trzech modlitw eucharystycznych we mszach z
udzialem dzieci. Ich polskie wersje sg bardziej zblizone w swej strukturze do modlitw eucharystycznych stosowanych w
mszach dla dorostych niz ich faciriskie, niemieckie i francuskie odpowiedniki*. Ogdlne wprowadzenie do Mszatu rzym-
skiego zezwala na ich uzywanie jedynie we mszach dla dzieci, nadto — brak jest melodii prefacji i aklamacji*¢. Zdaniem
niektdérych interpretatoréw*’, ich uzycie jest mozliwe tylko w mszach, w ktérych wiekszo$¢ uczestnikéw stanowia
dzieci; najczesciej za$ jest ich tyle samo lub nawet mniej niz oséb dorostych. Dyrektorium*® méwi o réwnoprawnym
uzywaniu wszystkich istniejacych wéwczas w rycie faciiiskim czterech anafor, a wiec réwniez tak gtebokiego i dostoj-
nego tekstu jakim jest Kanon, do czasu wprowadzenia odrebnych tekstéw dla najmiodszych. W praktyce najstarsza i
przez wieki jedyna modlitwa eucharystyczna Zachodu jest odrzucana przez ksiezy jako "zbyt trudna" - lecz realnym
powodem jest najczesciej nieche¢ poswiecenia swego czasu i wytlumaczenia dzieciom znaczenia jej stow.

Przepisy Dyrektoriumi Zaleceri pozwalaja obecnie na nastepujace zmiany:

* Sobér Watykanski Il, Konstytucja o liturgii Swietej Sacrosanctum concilium, AAS 56 (1964) 97-138.

3 Konferencja Episkopatu Polski, Zalecenia duszpasterskie..., wstep: ,,Dokument przestrzega takze przed czysto dydaktycznym traktowaniem liturgii, przed
tym, by udziat dzieci (...) nie zmienit sie przez nadmiar komentarza w forme katechezy” .

3 Dyrektorium o mszach swietych z udziatem dzieci, nr 48.

¥ M. Szymariski, Psychologiczne aspekty mszy swietej z udziatem dzieci, Wroctaw 2008, s. 172.

3 Konferencja Episkopatu Polski, Zalecenia duszpasterskie..., nr 9g.

40 Dyrektorium o mszach swietych z udziatem dzieci, nr 34.

! Codex luris Canonici auctoritate loannis Pauli PP. Il promulgatus, 25.01.1983, AAS 75 1l (1983) 1-317. Kodeks Prawa Kanonicznego. Przektad polski za-
twierdzony przez Konferencje Episkopatu, Poznan 1984, kan. 767 § 1.

27 prefacji we mszy dla dzieci - Mszat rzymski dla diecezji polskich.

M. Szymariski, Psychologiczne aspekty..., s. 43-49.

o Znajdujg sie one w VI Dodatku pod koniec Mszatu rzymskiego dla diecezji polskich.

* M. Szymanski, Psychologiczne aspekty..., s. 55-56: ,W polskim wydaniu skrécono i zmodyfikowano wprowadzenie do modlitw eucharystycznych mszy z
udziatem dzieci. (...) Poréwnujac do niemieckiego mszatu, mozna zauwazy¢, ze znacznie zmniejszono réwniez liczbe aklamacji (...). W | MED zatytutowanej
«Bog jest naszym Ojcem», zrezygnowano z podziatu na trzy czesci Spiewu Sanctus, wprowadzajgc w prefacji powtarzang dwa razy aklamacje «Tobie chwa-
fa na wieki». Po anamnezie zamieszczono do wyboru cztery formuty aklamacji, jak w Mszach $w. z dorostymi. W 11l MED zatytutowanej «Bdg nas mituje»,
w prefacji nie wprowadzono zadnych aklamacji, podczas gdy w tekscie facinskim cztery razy powtarza sie stowa «Wielbimy Cie Panie, za mito$¢ Twojg».
Opuszczono réwniez aklamacje bezposrednio przed epiklezg konsekracyjng «Btogostawiony, ktdry idzie w Imie Pariskie. Hosanna na wysokosci». Po kon-
sekracji opuszczono powtarzang dwa razy aklamacje «Jezus Chrystus za nas wydany», zachowujac tradycyjna aklamacje po stowach: «Oto wielka tajemni-
ca wiary». W polskim ttumaczeniu nie wystepuje takze aklamacja po anamnezie «Chwata i cze$¢ Bogu naszemu» lub «Chwalimy Ciebie i wystawiamy.
Dzieki Ci sktadamy». Opuszczono tez, wystepujace w tekscie tacinskim modlitwy wstawienniczej, trzy aklamacje: «Aby stanowili jedno na Twoja chwate».
W Il MED zatytutowanej «Dziekujemy Ci, Boze” dofgczono teksty zmienne w prefacji i przed epikleza konsekracyjng na okres Narodzenia Parskiego i czas
Wielkanocny. Zmieniono brzmienie trzy razy powtarzanej aklamacji po anamnezie z «Za Twojg dobro¢ chwalimy Cig Boze i dzigki Ci sktadamy» na: «Tobie
chwata na wieki» (jak w prefacji | MED)”.

M. Szymanski, Psychologiczne aspekty..., s. 56.

M. Wsiotkowski, Dla dzieci i rodzicéw..., ,Wieczernik” 2006, nr 141.

*® Dyrektorium o mszach swietych z udziatem dzieci, nr 52.
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— zacheta do wyrazania wdziecznosci przed tak zwanym dialogiem przed prefacja,

— wezwanie do Pater noster,

— dostosowanie $piewu czesci statych,

— przygotowane wczeéniej na piSmie przez kaptana modyfikacje we wprowadzeniu do confiteoru, kolekcie,
modlitwie nad darami, zachecie do znaku pokoju i postkomunii;

zakazane s3 natomiast wszelkie innowacje w:

— aklamacjach i odpowiedziach wiernych,

— obrzedzie konsekracji,

— stowach Modlitwy Pariskiej,

— formule blogostawieristwa.

Muzyka

Ze smutkiem trzeba stwierdzi¢, ze "zdarzaja si¢ tacy $wieccy i duchowni animatorzy, ktérzy, aby jeszcze bardziej
ozywi¢ msze, wprost zachecaja: «glosniej» (dzieci ktére dotad tylko falszowaly, teraz sie dra), «wszyscy klaszczemy»
(pozbawiony rytmu tomot w catym kosciele), «a teraz skaczemy» (ko$ciét zamienia sie w sale gimnastyczng)"4°. Wynika
to z niepelnego i zaciemnionego odbioru aktéw prawa kanonicznego w praktyce duszpasterskiej. Regulacje kanoni-
styczne w tej kwestii zawarte sa nie tylko w podstawowych dokumentach tyczacych sie mszy dla dzieci, jakimi sg Dy-
rektorium i Zalecenia, lecz takze w Instrukcji o muzyce w swietej liturgii Musicam sacram®® i Instrukcji Episkopatu
Polski o muzyce liturgicznej po Soborze Watykariskim IP'; wazne jest ponadto nauczanie papiezy Piusa X, Piusa XI i
Piusa XII2.

Pierwszym problemem s3 teksty piesni. Wolno jest uzywac niedoktadnych, lecz dobrze oddajacych sens i dostoso-
wanych do melodii, przektadéw czesci statych®. Co do pie$ni ludowych Zalecenia stwierdzaja, ze ,dzieci nalezy uczy¢
tradycyjnych pieéni koscielnych™4; wolno tez tworzy¢ i wprowadzaé nowe utwory, pod warunkiem, ze ich tekst i me-
lodia zostang wyraznie zatwierdzone i dopuszczone do uzytku liturgicznego przez Konferencje Episkopatu albo ordyna-
riusza, samo Imprimatur nie wystarczy. ,Piosenki «Arki Noego», cho¢ §wietne, zupetnie do liturgii nie pasujg™>.

Drugim aspektem wymagajacym rozwazania jest rodzaj wykonywanej muzyki i instrumentéw do tego potrzeb-
nych. Zgodnie z Musicam sacram i Instrukcja Episkopatu Polski o muzyce liturgicznej po Soborze watykariskim II nie-
dopuszczalne jest uzycie gitary czy instrumentéw perkusyjnych, jak tez melodii rockowych, bluesowych, jazzowych i
pochodzacych z innych nurtéw dwudziestowiecznej sceny muzycznej’s. Mimo to biskup Antoni Dtugosz i wielu innych
ksiezy, zapewne nie§wiadomych istnienia zakazu, twierdzi, ze ,dodatkowym bodzcem do modlitwy moze by¢ gra na
réznych instrumentach, szczegélnie perkusyjnych"’. Mimo przyzwolenia w Dyrektorium, Konferencja Episkopatu
Polski - pozostajac w zgodzie z Musicam sacram - zakazuje stosowania muzyki mechanicznie odtwarzanej za pomoca,
np. magnetofonu, komputera czy radia®.

Wreszcie, jako trzeci problem, nalezy rozpatrzec postac $piewaka i muzyka - powinny by¢ to osoby utalentowane i
profesjonalne, nie za$ przypadkowo dobrane dzieci czy dorosli® - oraz zachowanie dzieci. Wazng sugestie dostarcza
Anna Sprada: ,aby $piew nie byt rodzajem koncertu kilku oséb dla pozostatych uczestnikéw mszy, nalezy wczesniej
wszystko dokladnie zaplanowac i przygotowac. Teksty winny by¢ wyswietlane przez diaskop lub dostepne na tawkach.
Kilka minut przed msza $w. mozna z dzieémi prze$piewac piesni zaplanowane na dany dzien. Byloby dobrze, gdyby juz
na lekcji katechezy uczono tekstow pieéni liturgicznych. Wszystkie piesni powinny by¢ proste w stowach, zrozumiate i

“ ). Dunin-Borkowski, Msza Swieta..., s. 47-54.

30 Swieta Kongregacja Obrzeddw, Instrukcja o muzyce w Swietej liturgii Musicam sacram, 05.03.1967, [w:] A. Filaber, Prawodawstwo muzyki liturgicznej,
Warszawa 1997, s. 41-58.

3t Konferencja Episkopatu Polski, Instrukcja o muzyce liturgicznej po Soborze Watykariskim Il, Warszawa 08.02.1979, ,,Ruch Biblijny i Liturgiczny” 1981, nr
34,s.141-148.

%2, pawlak, Muzyka liturgiczna po Soborze Watykariskim Il w swietle dokumentow Kosciofa, Lublin 2001, s. 147 i n.

> Dyrektorium o mszach swietych z udziatem dzieci, nr 31.

> Konferencja Episkopatu Polski, Zalecenia duszpasterskie..., nr 9e.

®). Dunin-Borkowski, Msza Swieta..., s. 47-54.

% Swieta Kongregacja Obrzedéw, Instrukcja o muzyce..., nr 63; Konferencja Episkopatu Polski, Instrukcja o muzyce..., nr 15: ,Zabrania sie wykonywania w
ramach liturgii piosenek religijnych, ktérych tekst czesto nie jest w ogdle religijny, a muzyka z reguty posiada charakter swiecki”, nr 20: , Podczas liturgii nie
wolno wykonywa¢ muzyki majacej charakter wyraznie swiecki np. jazzu, big-beatu itp. Muzyka ta nie jest zgodna z duchem i powaga liturgii, nie sprzyja jej
refleksyjnemu przezywaniu, a ponadto czesto wytgcza cate zgromadzenie wiernych od udziatu w $piewie”, nr 29: ,Poza organami wolno uzywaé w liturgii
innych instrumentéw z wyjatkiem tych, ktére sg zbyt hatasliwe lub wprost przeznaczone do wykonywania wspdtczes nej muzyki rozrywkowej. Wytgcza sie z
uzytku liturgicznego, zgodnie z tradycja, takie instrumenty, jak fortepian, akordeon, mandolina, gitara elektryczna, perkusja, wibrafon itp.”

% A. Diugosz, Dyrektorium.

8 Swieta Kongregacja Obrzeddw, Instrukcja o muzyce..., nr 63; Konferencja Episkopatu Polski, Instrukcja o muzyce..., nr 30; Konferencja Episkopatu Polski,
Zalecenia duszpasterskie..., nr 9f.

*%). Dunin-Borkowski, Msza Swieta..., s. 47-54.
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melodyjne. Nie oznacza to, aby unikac tekstéw trudnych, staropolskich — jednak dzieci powinny wczesniej poznac tresé
iznaczenie stow”e0.

Kontrowersyjne, aczkolwiek propagowane w telewizji i internecie, jest podejscie biskupa Dtugosza do zachowania
sie dzieci podczas nabozenstwa®!. Oponenci podkreslaja, ze celem mszy nie jest rado$¢ z zabawy czy wspdlnego, "lekkie-
go" spedzania czasu, ze ko$ciél nie jest sala gimnastyczng i nie ma "wytadowywac nadmiaru energii', ze wytrzymanie
trzech kwadranséw w spokoju nie przekracza mozliwosci przecietnego dziecka; opieraja sie réwniez na stanowisku
Benedykta XVI -, Taniec nie jest zadng forma wyrazu chrzescijaniskiej modlitwy”62.

Obtuda czy bezrefleksyjnosé?

Jacek Dunin-Borkowski pisze®® o falszywosci i powierzchownosci czesto powtarzanego schematu — ,Ksiadz pyta:
«Co jest dla Was najwieksza radoscig?» Maluchy odpowiadaja: «Przyjac¢ Pana Jezusa do swojego serca». Obtuda az kapie z
obu stron, ale wszyscy si¢ cieszg”. Podobnie obserwacje ma on co do $piewu. Sam bytem kiedys $swiadkiem, jak komen-
tator wyjasniajac pewien obrzed przeczytal: ,A potem wszyscy radosnie odpowiemy «Amen»”... Wynika to z niezrozu-
mienia przez prowadzacego homilie, $piew czy tez przygotowujacego komentarze sensu ich wypowiedzi; jest tez usank-
cjonowane niepisanym, nieco orwellowskim, przykazaniem. Kaptani niejednokrotnie przeceniaja site oddziatywania na
psychike dziecka stéw powtarzanych w trakcie liturgii®.

Prymitywizacja i trywializacja obrzedéw mszalnych jest sprzeczna z duchem Dyrektorium, z duchem Soboru Wa-
tykanskiego II i z duchem oraz prawodawstwem Kosciota. Przed odpowiedzialnymi za jej przygotowanie stoja duze
wymagania natozone na nich przez watykanskie i krajowe dokumenty, niestety przepisy te sa czesto lekcewazone lub
wybidrczo traktowane i nadinterpretowane.

Niezbedna jest edukacja kaptanéw i animatoréw zycia liturgicznego w materii, miedzy innymi, psychologii, emisji
glosu, muzyki liturgicznej, prawa kanonicznego; konieczne jest réwniez ich ogromne zaangazowanie i praca przygoto-
wawcza przed kazda Eucharystia®. Zalecenia okreélaja elementy nauki religii dla najmiodszych: poznawanie i rozwaza-
nie Biblii jako wstep do liturgii stowa, poznanie tekstéw ordo missae, ksztattowanie postawy pozwalajacych na dobry i
owocny udziat w Eucharystii. Podczas gdy same $wiete obrzedy nie powinny mie¢ charakteru dydaktycznego®, kate-
chizacja musi zosta¢ silniej zwigzana z liturgia®’, w przeciwienstwie do obecnych podrecznikéw, ktére przedstawiaja
status praesens, ksiazki te - zaréwno w tekscie, jak i ilustracjach - winny oddawad stan pozadany przez prawo kano-
niczne.

Msza nie ma by¢ "fajna", ale ma by¢ msza. Ilustracja tego niech beda po raz kolejny stowa J. Dunin-Borkowskiego,
ktére dobrze wyrazaja doktryne katolicyzmu: "to my mamy dorasta¢ do mszy $wietej, a nie msza — Ofiara Chrystusa —
dostosowywac sie do naszego poziomu"®®. To nie msze maja by¢ sptycane, skracane, zamieniane w "spotkania kumpli z
podwdrka", lecz edukacja humanistyczna®, katechizacja i rozwdj dziecka - w najwazniejszym dla jego psychiki i religij-
nej wrazliwosci etapie do 7 roku zycia”, jak tez i pdzniej, szczegdlnie podczas przygotowania do pierwszej komunii
$wietej - maja by¢ prowadzone w sposéb zaplanowany, godny, przemyslany i przygotowany: tak, by w formie dostepnej
dla umystu niosty wiedze, $wiadomos¢ mistyki i ponadczasowe przestanie chrzescijaristwa.

* % %

MASS IS NOT TO BE COOL. MASSES WITH CHILDREN - RULES OF THE CANON LAW
AND PASTORAL PRACTICE

This article is to present the rules of the Canon Law related to the Roman Catholic Holy Mass with children and to
pastoral practice in Polish parishes. Essential documents are the Directory for Masses With Children, Congregation for

A Sprada, Msza swieta z udziatem dzieci [online].

®' A. Dtugosz, Dyrektorium: ,dzieci najtrudniej modla sie wypowiadanymi stowami. Najwiecej radosci sprawia im: modlitewna piosenka, modlitwa gestu,
modlitwa poprzez taniec. (...) Poniewaz kazde zdrowe dziecko jest impulsywne, nalezy stworzy¢ warunki do niwelowania nadmiaru energii, np. poprzez
elementy ruchu. Postuzy temu zapewne procesyjne wejscie dzieci do kosciofa, by uswiadomity sobie, ze tworza wspdlnote wokot ottarza. (...) Podczas
wykonywanych $piewdw dzieci moga klaskaé w rece, kotysac sie, tariczy¢”.

%2 ). Ratzinger, Opera Omnia, t. X|, Teologia liturgii, Lublin 2012, s. 157.

&), Dunin-Borkowski, Msza swieta..., s. 47-54.

M. Szymanski, Psychologiczne aspekty..., s. 44: ,\Wymienione powody wdziecznosci pobudzaja dziecko do spontanicznego okrzyku wyrazonego w akla-
macji «Tobie chwata na wieki!»”.

K. Cwotek, Bronie mszy dla dzieci. Rozmowa z bp Antonim Dtugoszem, ,Go$¢ Niedzielny” 2004, nr 33.

& Dyrektorium o mszach swietych z udziatem dzieci, nr 13.

* Konferencja Episkopatu Polski, Zalecenia duszpasterskie..., nr 1.

68, Dunin-Borkowski, Msza swieta..., s. 47-54.

& Dyrektorium o mszach Swietych z udziatem dzieci, nr 8 i 10.

7 A. Diugosz, Dyrektorium.
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Divine Worship, 1973, and the Pastoral Recommendations of the Episcopacy of Poland in Connection with the Direc-
tory for Masses With Children', 1977. According to them the "outlook" and structure of the mass shall be formed; the
priests and persons engaged in church ministry, such as catechists, nuns, organists and musician shall act and preach
under this regime. The aim should be the most effective religious education of the children participating in services that
are well-prepared, compatible with their intellectual level as well as receptivity. All the activity - especially transfor-
mations of the "standard mass" - ought to be formed both according to traditional legal rules (teaching of the Church)
and new forms of worship introduced after the Vatican Council II. The work reveals also selected positive and negative
processes developed in pastoral practice together with references for future activities.



Kortowski Przeglad Prawniczy Strona |83

Rafat Wierzchanowski

WYPEENIANIE PROTOKOLU ROZMOW KANONICZNO-DUSZPASTERSKICH
SZCZEGOLNA FORMA NAUCZANIA KANDYDATOW DO MARZENSTWA

»11zeba postawic sobie pytanie, jak udoskonali¢ przygotowanie

mlodych do matzenstwa, tak aby mogli coraz bardziej odkrywac

piekno tej wiezi, ktéra - mocno oparta na mitosci i odpowiedzialno$ci

- moze pokona¢ préby, trudnosci, egoizmy przez wzajemne przebaczenie,
naprawiajac to, co grozi rozbiciem i nie popadajac w putapke mentalnosci
odrzucenia. Trzeba postawic sobie pytanie, w jaki sposéb poméc rodzinom
2y¢ i doceni¢ zaréwno chwile radosci, jak i chwile bélu i stabosci™.

Wstep

Przytoczone powyzej stowa papieza Franciszka, skierowane do biskupéw polskich, dobrze oddaja troske Kosciota
katolickiego o jak najlepsza kondycje religijno-spoteczna matzenstw i rodzin. Owo zatroskanie wyraza sie nie tylko w
konkretnych dziataniach duszpastersko-socjalnych, ale réwniez w nauczaniu Magisterium. Poniewaz instytucja mat-
zenstwa i rodziny, a zwlaszcza ich trwatosé, funkcje i zakorzenienie w chrzescijaniskiej aksjologii, ciagle wystawiane sg
na negatywne wplywy wrogich ideologii, stad w nauczaniu Kosciola mozna znalez¢ szereg wypowiedzi, ustawiajacych
te rzeczywisto§¢ w optyce ewangelicznej — tzn. takiej, w ktdrej jest miejsce na godno$é¢, wolnoséé, jednosé, trwatosé i
sacrum. Swiadcza o tym liczne odwotania w dokumentach Vaticanum IP. oraz acta pontificum romanorum, wéréd kté-
rych szczego6lne miejsce zajmuja encykliki® i przemdwienia?. Nie wolno tez zapomnie¢ o waznych wypowiedziach po-
szczegblnych dykasterii Kurii Rzymskiej, w tym takze o wyrokach rotalnych, ktére w odniesieniu do procesowego sto-
sowania materialnego prawa matzeniskiego zajmuja miejsce szczegolnes. Zreszta wystarczy wspomnie¢ odbywajacy sie
w Rzymie, w dniach 5-19 pazdziernika 2014 r., Trzeci Nadzwyczajny Synod Biskupéw®, dotyczacy probleméw i wy-

! Franciszek, Przestanie Papieza Franciszka do Biskup6éw Polskich przebywajacych w Rzymie w ramach wizyty Ad limina Apostolorum 7.02.2014,
http://www.deon.pl/religia/serwis-papieski/dokumenty/przemowienia-papieskie/art,36,przemowienie-franciszka-do-polskich-biskupow.html (dostep:
06.10.2014).

% Por. Sobér Watykanski I, Konstytucja duszpasterska o KoSciele w $wiecie wspoétczesnym Gaudium et spes (dalej KDK), [w:] Sobdr Watykariski Il.
Konstytucje. Deklaracje. Dekrety, Poznan 2002, n. 46-52; Konstytucja dogmatyczna o Kosciele Lumen gentium (dalej KK), n. 11; Dekret o apostolstwie
Swieckich Apostolicam actuositatem (dalej DA), n. 4,9, 11; Deklaracja o wychowaniu chrzescijaniskim Gravissimum educationis (dalej DWCH), n. 3, 6, 8.

® Dos¢ wspomnie¢ nastepujgce encykliki: Leon XIII, O matzenstwie chrzescijan Arcanum divinae sapientiae, 10.02.1880, [w:] Leonis XIIl P.M. Acta Il, Romae
1882, s. 10-40; Pius XI, Casti connubii, 31.12.1930, , Acta Apostolicae Sedis” (dalej AAS) 1930, nr 22, s. 539-592; Pius XI, Divini illius magistri, 31.12.1929,
AAS 1930, nr 22, s. 49-86; Jan XXIII, Encyklika Mater et Magistra, 15.05.1961, Wroctaw 1997; Pawet VI Humanae vitae, 25.07.1968, [w:] Posoborowe
dokumenty Kosciota katolickiego o matzenstwie i rodzinie, t. 1, Krakdw 1999, s. 21-42; Jan Pawet Il, Evangelium vitae, 25.03.1995, [w:] Encykliki Ojca sw.
Jana Pawta 11, Krakéw 2009. W tym miejscu nalezy takze wspomniec¢ o adhortacji papieza Jana Pawta Il Familiaris consortio, 22.11.1981, [w:] Posoborowe
dokumenty Kosciota Katolickiego o matzeristwie i rodzinie, red. K. Lubowicki, t. 1, Krakéw 1999, s. 81-191, ktéra do dzisiaj stanowi najpetniejszg synteze
doktrynalno - pastoralng nauki Kosciota o matzeristwie i rodzinie.

* Por. Pius Xll, Allocutiones: Przemodwienie uczestnikow IV Miedzynarodowego Kongresu Lekarzy Katolickich, 29.11.1949, AAS 1949, nr 41, s. 557-561;
Przeméwienie do Trybunatu Swietej Roty, 3.10.1941, AAS 1941, nr 33, s. 421-426; Przemdwienie do Rodzin, 29.10.1951, AAS 1951, nr 43, s. 835-854;
Przemdwienie do Rodzin, 26.11.1951, AAS 1951, nr 43, s. 858-860; Przemodwienie do uczestnikow Il §wiat0wego Kongresu nt. ptodnosci i bezptodnosci w
Neapolu, 19.05.1956, AAS 1956, nr 48, s. 467-474. Ze wzgledu na wielkg ilo$¢ przemowien papieza Jana Pawta Il warto wskaza¢ publikacje zawierajgce
zebrane allokucje dotyczace rodziny i matzefstwa. Np. Przysztosc idzie przez rodzine. Jan Pawet Il do Rodzin, Krakdw 2009; Przemdwienia i homilie Ojca Sw.
Jana Pawta I, red. J. Poniewierski, Krakéw 2010; Jan Pawet Il. Dzieta zebrane. Oredzia. Przestania. Przemdwienia, red. wyd. ,M”, t. V, Krakéw 2007; A.
Swierczek, Rodzino, co méwisz o sobie? Dokumenty i przeméwienia papieskie w Roku Rodziny, Krakéw 1995; Ponadto: Jan Pawet Il, List apostolski Mulieris
dignitatem, 15.08.1988, przekt. pol. Lublin 2009; tenze, List do Rodzin Gratissimam sane, 2.02.1994, Tarndw 1994; Jan Pawet Il. Mezczyznq i niewiastq
stworzyt ich, red. T. Styczen, Lublin 2008; Modlitwa niedzielna z Papiezem, 17.07.1994 r. w Castel Gandolfo, ,lOsservatore Romano” wyd. pol. 1994, nr 9-
10, s. 32; Zamyst Stwdrcy a sztuczna prokreacja, Przemdéwienie Ojca Swietego do cztonkéw Papieskiej Akademii Pro vita, ,Osservatore Romano”, wyd. pol.
2004, nr 4, s. 29-30.

® Por. Kongregacja Nauki Wiary, Instructio de observantia erga vitam humanam nascentem deque procreationis dignitate tuenda, (Donum vitae), przekt.
pol., [w:] Posoborowe dokumenty Kosciota Katolickiego o matzenstwie i rodzinie, t. 1, Krakéw 1999, s. 309-343; Stolica Apostolska, Karta Praw Rodziny,
1983, [w:] Posoborowe dokumenty Kosciofa Katolickiego o matzeristwie i rodzinie, t. 1, s. 239-250; Kongregacja do Spraw Wychowania Katolickiego,
Wytyczne wychowawcze w odniesieniu do ludzkiej mitosci, http://www.nonpossumus.pl/en cykliki/KWK/ wytyczne/ (dostep: 11.10.2014); Papieska Rada
do Spraw Rodziny, Ludzka Ptciowos¢, prawda i znaczenie, 8.12.1995, http://torun.vassula.pl/stara/strona.php?id=116 (dostep: 06.10.2014); Papieska Rada
do Spraw Rodziny, Przygotowanie do sakramentu matzeristwa, 13.05.1996, http://www.duszpasterstworodzin. gniezno.opoka.org.pl/upload/files/inne/
PAPIESKA_RADA_DS._Rodziny_Przygotowanie_do_malzenstwa.pdf (dostep: 06.10.2014).

® Synod odbywat sie pod hastem: Le sfide pastorali sulla famiglia nel contesto dell'evangelizzazione.
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zwan stojacych przed wspdlczesna rodzing’. Naturalnie, wszystkie te orzeczenia i wypowiedzi maja swoje praktyczne
odzwierciedlenie w kanonicznym prawie matzeniskim, tak powszechnym jak i partykularnym (tj. na poziomie poszcze-
golnych Konferencji Biskupéw?). Jedna z takich specyficznych form (momentéw) nauczania jest przedmatzenski proto-
két rozméw kanoniczno-duszpasterskich. Jego zadanie jest bardzo istotne: ma kanonicznie zbadac¢ tozsamosé nupturien-
téw, ich stan wolny, gotowos¢ do matzeristwa i pelng dobrowolno$é, i co wazne, skonfrontowac ich pojmowanie mat-
zenstwa i jego celéw z nauka Koéciota. Potrzebe takiej weryfikacji bardzo mocno zaakcentowat papiez Benedykt XVI w
przemowieniu do cztonkéw Trybunatlu Roty Rzymskiej 22.01.2011 r. Papiez w bardzo zdecydowanym tonie wzywa
stosujacych prawo, w tym duszpasterzy, do przerwania btednego kota, polegajacego na tym, iz najpierw bezproblemowo
dopuszcza sie do malzenstwa osoby nieprzygotowane, nawet bez specjalnego sprawdzenia, czy spelniaja wymogi prze-
widziane przez prawo, a potem z taka samga tatwoscia wydaje sie wyroki sagdowe orzekajace niewaznosé tych matzenstw
i to jedynie ,in base alla costatazione del suo fallimento™. Oczywiscie papiez podziela poglad, ze nie wszystkie powody
ewentualnej niewazno$ci moga by¢ od razu dostrzezone, tak by mdéc w odpowiednim czasie zareagowad, to znaczy za-
kaza¢ danego malzenistwa lub odlozy¢ jego sprawowanie na inny czas. Jednak z drugiej strony nie jest tez stuszny zbyt
duzy rygoryzm prawny, tj. taki, ktdry niesprawiedliwie ogranicza wykonywanie czyjego$ ius connubif’®. Chodzi o to, ze
nie mozna utrudnia¢ zawierania malzenistwa jedynie w oparciu o bezpodstawne domniemania ludzkie, wyrazajace sie
chociazby w utrzymywaniu, ze w dzisiejszych czasach osoby sa ogdlnie niezdolne do malzenstwa albo ze tylko pozornie
pragna jego zawarcia!!. Tak wiec momentem, w ktérym Koscidt jeszcze raz przypomina fundamentalng, katolickg nauke
o matzenstwie i rodzinie oraz weryfikuje wole i zdolno$¢ nupturientéw, jest czas bezposredniego przygotowania do
matzenistwa, a konkretnie czas tzw. spisywania protokotu rozméw kanoniczno-duszpasterskich.

Podstawy prawne

Ustawodawca koscielny w kan. 1066 KPK stwierdza, iz ,przed zawarciem malzeristwa trzeba sie upewnié, ze nic
nie stoi na przeszkodzie do jego waznego i godziwego zawarcia”. Kanon nastepujacy po nim, poleca Konferencjom Bi-
skupéw poszczegolnych episkopatéw by wydaly stosowne normy dotyczace egzaminu przedslubnego nupturientéw,
zapowiedzi przedmatzenskich i innych odpowiednich sposobach przeprowadzenia badan, ktére pozwola proboszczowi
przystapi¢ do waznego i godziwego asystowania przy zawieraniu matzenistwa'?. Na terenie Polski obowigzuje Instrukcja
o przygotowaniu do zawarcia matzeristwa w Kosciele katolickim z 5.09.1986 r., wydana przez Konferencje Episkopatu
Polski'®. W punkcie 19. niniejszej instrukcji ustawodawca partykularny podkresla, iz bezposrednia rozmowa duszpaste-
rza z nupturientami w kancelarii parafialnej, nie moze ograniczy¢ sie do zwyktego wypemienia protokotu przedslubne-
go (ktérego wzdr podaje zataczony do instrukcji formularz I). Jest to bowiem doskonata okazja by przedstawi¢ mtodym
nauke Kosciota dotyczaca $wietosci, jednosci, celéw, nierozerwalnosci i sakramentalnosci matzenstwa chrzescijaniskie-
go, dalej praw i obowiazkéw matzenskich oraz przedstawi¢ chrzescijariska wizje planowania i funkcjonowania rodzi-
ny'4. Ponadto Kosciét katolicki w Polsce, $wiadomy wielkiej wartosci matzenistwa i rodziny, wydat w roku 2003 Dyrek-

"W Instrumentum laboris Synodu Biskupéw mozemy przeczytaé, iz dotyczy on trzech zasadniczych obszaréw: Ewangelii rodziny, wyzwan duszpasterskich
zwigzanych z rodzing oraz kwestii zwigzanych z obrong zycia, http://www.vatican.va/roman_curia/synod/documents/rc_synod_doc_20140626_instrum
entum-laboris-familia_en.html (dostep: 06.10.2014).

& por. Konferencja Episkopatu Polski: Dyrektorium duszpasterstwa Rodzin, Warszawa 2003; Instrukcja Episkopatu Polski o przygotowaniu do zawarcia
maftzenstwa w Kosciele Katolickim, [w:] Kodeks Prawa Kanonicznego. Komentarz, red. P. Majer, Krakoéw 2011, s. 1701-1729; Powotanie do Zycia
w matzenstwie i rodzinie, [w]: Il Polski Synod Plenarny (1991-1999), Poznan 2001; O wyzwaniach bioetycznych, przed ktorymi stoi wspdtczesny cztowiek.
Dokument przyjety 5.03.2013, na 361. Zebraniu Plenarnym KEP, ,,Go$¢ niedzielny” (dodatek), n. 15, rok XC, z 14.04.2013 r., s. 3-15.

° Benedykt XVI, Discorso del Santo Padre Benedetto XVI in occasione dell’inaugurazione dell’anno Giudiziario del Tribunale Della Rota Romana: ,In questo
modo, con i vari mezzi a disposizione per un‘accurata preparazione e verifica, si puo sviluppare un'efficace azione pastorale volta alla prevenzione delle
nullita matrimoniali. Bisogna adoperarsi affinché si interrompa, nella misura del possibile, il circolo vizioso che spesso si verifica tra un'ammissione
scontata al matrimonio, senza un’adeguata preparazione e un esame serio dei requisiti previsti per la sua celebrazione, e una dichiarazione giudiziaria
talvolta altrettanto facile, ma di segno inverso, in cui lo stesso matrimonio viene considerato nullo solamente in base alla costatazione del suo fallimento. E
vero che non tutti i motivi di un’eventuale dichiarazione di nullita possono essere individuati oppure manifestati nella preparazione al matrimonio, ma,
parimenti, non sarebbe giusto ostacolare I'accesso alle nozze sulla base di presunzioni infondate, come quella di ritenere che, al giorno d'oggi, le persone
sarebbero generalmente incapaci o avrebbero una volonta solo apparentemente matrimoniale”, http://www.atican. va/holy_father/benedict_
xvi/speeches/2011/january/documents/hf_ben-xvi_spe_20110122_rota-romana_it.html (dostep: 07.10.2014).

' por. tamze.

n Szerszej na temat tego przemoéwienia: B. Nowakowski, Wspdtzaleznosc etapu przygotowania i orzeczen niewaznosci matzeristwa w swietle przemdwienia
Benedykta XVI do Trybunatu Roty Rzymskiej z dnia 22 stycznia 2011 roku, ,Prawo i Kosciét” 2011, t. 3, s. 77-88.

2 por. kan. 1067 KPK. W kontekscie kan. 1066-1067 KPK nalezy wspomnie¢ o bardzo waznej odpowiedzi Papieskiej Rady ds. Interpretacji Tekstéw Prawnych
z 11.07.1984 r., ktéra odnosi sie do kan. 1686 KPK. W mysl tego orzeczenia kanoniczne dochodzenie przedslubne przepisane ww. kanonach jest
wystarczajace, by stwierdzi¢ stan wolny tego, kto bedac zobligowany do zachowania formy kanonicznej, usitowat je zawrze¢ tylko w formie cywilnej:
,Utrum ad comprobandum statum liberum eorum qui, etsi ad canonicam formam adstricti, matrimonium attentarunt coram civili officiali aut ministro
acatholico, necessarium requiratur processus documentalis de quo in can. 1686, an sufficiat investigatio praematrimonialis ad normam cann. 1066-1067.
R. Negative ad primum; Affirmative ad secundum, AAS 1984, nr 76, s. 747.

B Warto dodag, ze KEP wydata jeszcze dwie inne instrukcje. Najpierw 11.03.1987 r. Instrukcje w sprawie duszpasterstwa matzeristw o réznej przynaleznosci
koscielnej, [w:] Kodeks Prawa Kanonicznego. Komentarz, red. P. Majer, Krakéw 2011, s. 1730-1737, a potem — po ratyfikacji Konkordatu — w dniu
22.10.1998 r. Instrukcje dla duszpasterzy dotyczgcq matzeristwa konkordatowego, tamze, s. 1738-1743.

“Por. PM. Gajda, Prawo matzeriskie Kosciota katolickiego, Tarnéw 2005, s. 66.
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torium duszpasterstwa rodzin. Wszystko po to, aby dziatanie odpowiednich struktur eklezjalnych niosto pomoc potrze-
bujacym wsparcia, zagubionym i poszukujacym prawdy, tak matzonkom jak i kandydatom do matzenstwa'®.

Przedmiot nauczania

Analizujac protokoét rozméw kanoniczno-duszpasterskich mozna zauwazy¢, iz w kontekscie nauczania dzieli sie on
zasadniczo na cztery czesci: wiara i praktyki religijne, przeszkody matzenskie i wady o$wiadczenia woli, istotne przy-
mioty i cele matzenistwa oraz matzenistwo jako wspdlnota mitosci, zycia i wychowania. Jest to podziat umowny i dosto-
sowany do realizowanego tematu. Gdy chodzi o schemat omawianego protokotu przedmatzenskiego to jest on znany i
stosowany w wielu diecezjach polskich, w tym w diecezji tarnowskiej. Jego atutem w stosunku do tego, ktéry zostat
dotaczony do wspomnianej /nstrukcyi jest to, ze pytania w nim zawarte lepiej opisuja rzeczywisto$¢ matzenstwa i rodzi-
ny oraz co wazne, bardziej bezposrednio odnosza sie do probleméw matzeristwa i rodziny. Tak wiec odwotujac sie do
tre$ci w nim zawartych, postaram sie po krotce przedstawi¢ wybrane aspekty nauczania Kosciota katolickiego w tym
wzgledzie.

1. Wiara i praktyki religijne

W I11ilIV czedci protokotu przedslubnego znajduje sie szereg pytan dotyczacych praktyk religijnych, znajomosci
najwazniejszych modlitw i prawd wiary. Nie chodzi jedynie o zachowanie jednosci ze wspélnota Kosciota czy tez inte-
lektualne przyjecie catego depozytu wiary i tego wszystkiego, co wyrazone jest kan. 750 § 1-2 KPK, lecz réwniez o jej
zastosowanie w zyciu'®. Jasno wyraza to kan. 748 § 1'7.

Pytania te sa nastepujace: Czy kandydat do matzeristwa systematycznie uczestniczy! w katechizacji szkolnej? Czy
wykazal znajomosc najwazniejszych modlitw i zasad wiary? Czy uwaza sie za czfowieka wierzacego I praktykujacego?
Jak czesto uczestniczy we Mszy sw. I przystepuje do sakramentow sw.? Czy wie, Ze godne zawarcie sakramentu matzei-
stwa wymaga stanu faski uswiecajacej? Czy decyduje sie w sposob swiadomy i wolny przystapic do sakramentu pokuty
przed slubem 1 przyja¢ Komunie sw.? 1 w koncu, Czy wie, ze bedzie odpowiadat przed Bogiem, nie tylko za wiasne
uswiecenie, ale takze za uswiecenie i zbawienie wspotmatzonka? Chcialbym zatrzymacd sie dluzej nad dwoma ostatnimi
pytaniami. Otéz wida¢ w nich nie tylko wyrazne nawigzanie do kan. 1065 § 2 KPK'8, lecz réwniez do nauczania Soboru
Watykanskiego II, ktéry w konstytucjach Lumen gentium" i Gaudium et spes’® ukazuje matzenistwo jako chrzescijariska
droge do $wietosci. Synteze tej nauki znajdujemy w adhortacji Jana Pawla II Familiaris consortio, w ktérej papiez
stwierdza: ,Zadanie uswiecenia rodziny chrzescijaniskiej ma swe pierwsze zrédlo w chrzcie §wietym, znajduje zas swdj
najpehniejszy wyraz w Eucharystii, z ktéra chrzescijaniskie matzenistwo jest wewnetrznie zwigzane. (...) Eucharystia jest
samym zrédtem matzenstwa chrzescijaniskiego. Ofiara eucharystyczna bowiem uobecnia przymierze mitosci Chrystusa
z Ko$ciotem, przypieczetowane Jego krwia na krzyzu. W tej wlasnie ofierze Nowego i Wiecznego Przymierza matzon-
kowie chrzescijaniscy znajduja korzenie, z ktérych wyrasta, stale sie¢ odnawia i nieustannie ozywia ich przymierze mat-
zenskie™!. Poniewaz matzenstwo zaktada pewien stopienl dojrzatosci chrzescijariskiej, stad wyrazna zacheta ustawodaw-
cy koscielnego ma celu umozliwi¢ matzonkom otrzymanie petni Bozych task, taczacych sie z przyjeciem tych trzech
sakramentéw?2. Ponadto malzenistwo jako sakrament Zywych wymaga przyjecia go w stanie laski uswiecajacej, a te
przywraca sakramentalna spowiedz. Jest to istotne, gdyz penitent doswiadczajac Bozego milosierdzia sam uczy sie prze-
bacza¢, nabiera motywacji do pracy nad soba, przez co jego zycie malzeniskie bedzie bardziej owocne?3. Oczywiicie, ze
sformutowania kanonu 1065 § 2 wynika, ze ewentualna odmowa ze strony nupturienta co do przystapienia do spowie-
dzi i Komunii $w. nie moze stanowi¢ powodu niedopuszczenia go (przeszkody lub nawet quasi-przeszkody) przez kom-
petentnego duszpasterza do slubu?*. Wydaje sie jednak, ze — jak pisze Wojciech Goéralski — ,ten ostatni powinien doto-
zy¢ wszelkich wysitkéw, by racjami religijno-duszpasterskimi, sktonié¢ zainteresowana strone do przyjecia wymienio-

' Por. Konferencja Episkopatu Polski, Dyrektorium duszpasterstwa rodzin, n. 29, s. 28; T. Syczewski, Przygotowanie bezposrednie do matzeristwa i zycia w
rodzinie wedtug Dyrektorium duszpasterstwa rodzin z 2003 r., [w:] Mitos¢ i odpowiedzialnos¢ — wyznaczniki kanonicznego przygotowania do matzernstwa,
red. A. Pastwa, M. Gwdzdz, Katowice 2013, s. 84-86.

' por. R. Coronelli, Incorporazione alla Chiesa e comunione, aspetti teologici e canonici dell'appartenenza alla Chiesa. Tesi Gregoriana, Roma 1999, s. 256-
258; P. Erdo, Teologia del diritto canonico. Un approccio storico-istituzionale, Torino 1996, s. 90.

Y Wszyscy ludzie obowiazani sg szuka¢ prawdy dotyczacej Boga i Kosciofa, a poznang maja obowiazek i prawo z mocy prawa Bozego przyjaé i zachowac”.

8 »Aby przyjaé¢ owocnie sakrament matzenstwa, usilnie zaleca sie, azeby nupturienci przystapili do sakramentu pokuty i Najswiets zej Eucharystii”.

¥ Por. KK, n. 41.

2 por. KDK, n. 48.

! Jan Pawet I, Adhortacja Familiaris consortio, n. 57.

2 por. J. Krajczynski, Eucharystia a przygotowanie wiernych do zycia w matzeristwie, ,lus Matrimoniale” 2009, nr 14, s. 7-37; J. Adamczyk, Przystgpienie do
sakramentu pokuty i Najswietszej Eucharystii warunkiem owocnego przyjecia sakramentu matzeristwa, s. 39-60.

% por. Jan Pawet Il, Adhortacja Familiaris consortio, n. 58.

* por. Papieska Rada ds. Rodziny, Przygotowanie do sakramentu matzeristwa, n. 53; J. Fornes, Matzerstwo, [w:] Kodeks Prawa Kanonicznego. Komentarz,
red. P. Majer, Krakdéw 2011, s. 787.
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nych sakramentéw $wietych”?. Tym bardziej, ze przyszla rodzina ma stanowié ognisko zywej wiary, by¢ domowym
Kosciotem (Ecclesia domestica), w ktérym nupturienci juz jako rodzice beda dla swych dzieci pierwszymi zwiastunami i
nauczycielami wiary?¢. Nie da sie jednak tego zadania do konca zrealizowac bez petnego zycia sakramentalnego, gdyz
wszystko, co ogranicza, przeszkadza lub wyklucza udziat katolika w Komunii eucharystycznej, degraduje takze komu-
nie zyciowa z Chrystusem i bliznimi, nie méwiac juz o wymiarze komunii, ktérag malzenistwo czerpie z najdoskonalszej
wspdlnoty ontologicznej Chrystusa i Kosciota. Wiez miedzy tymi sakramentami ukierunkowana jest ze swej natury, ku
afirmacji widzialnej jednosci, ktdra jest potwierdzana i okazywana przez jedng wiare i czynne uczestniczenie w tych
samych sakramentach?’. Chrzest otrzymany w wierze Kosciota daje cztowiekowi uczestnictwo we wspdlnocie eklezjal-
nej, ktéra pézniej wzmocniona, udoskonalona i utwierdzona przez sakrament bierzmowania, osiaga najwyzsze zjedno-
czenie i najdoskonalszg forme komunii duchowej z Chrystusem i wiernymi wiasnie w sakramencie Eucharystii. Jest to
wiec sakrament mitosci i zjednoczenia, stad czyms$ naturalnym jest wyrazanie zgody matzenskiej wlasnie podczas cele-
bracji Mszy $wietej?8.

2. Przeszkody matzeriskie

Drugim, chyba najistotniejszym z punktu widzenia waznosci zawieranego malzenstwa jest zbadanie, czy nuptu-
rienci nie sa obarczeni, ktdra$ ze zrywajacych przeszkdd kanonicznych. Ze wzgledu na obszerno$c tego zagadnienia i
niezwykle bogata literature przedmiotu?’, ogranicze si¢ jedynie do zarysowania tego problemu w odniesieniu do nau-
czania Kosciota i prawa kanonicznego.

Najogélniej méwiac przeszkoda matzeniska sensu Jato jest to jakakolwiek okolicznos$é, ktéra na mocy prawa Bozego
(naturalnego lub pozytywnego) albo ludzkiego, nie pozwala na wazne lub godziwe zawarcie umowy matzenskiej30. W
sensie $cistym okoliczno$¢ ta dotyczy bezposrednio osoby zawierajacej matzenistwo®'. W Kodeksie z 1917 r. wyrézniano
dwie grupy przeszkdd: tamujace (te wpltywaly na godziwos¢, ale nie wazno$¢ matzenstwa) i zrywajace (te sprawialy jego
niewazno$¢). W aktualnym prawie kodeksowym zachowano jedynie przeszkody zrywajace (inhabilitatis), ktore
uniezdalniajag podmiot do zawarcia matzenstwa. Co prawda, w czasie prac kodyfikacyjnych poczatkowo zachowano
stary podzial, zmieniajgc nazwe ,tamujgce” na ,wzbraniajace”, jednak z czasem konsultorzy uznali to rozrdznienie na
zbedne ze wzgledu na to, iz ich skutek odnosit sie bardziej do sfery moralnej niz prawnej32.

Poniewaz matzenstwo, jak kazdy pozostaly sakrament jest czynnoscig samego Chrystusa i Kosciota, stad nalezy do-
chowa¢ najwyzszej staranno$ci w tym, co odnosi sie waznosci i godziwosci®®. W punkcie 35. Instrukcji z 1986 r. czyta-
my: ,Kosciét swiety od zarania swoich dziejéw az po dzien dzisiejszy nieustannie strzeze godnosci i nieskazitelnosci
instytucji matzeiistwa chrzescijariskiego. Kanoniczne rozeznanie stanu osobowego narzeczonych rozwijato sie w historii
stopniowo, w miare jak dostrzegano jego potrzebe i konieczno$é. Chodzi tu przede wszystkim o stwierdzenie stanu
wolnego obydwu stron, stwierdzenie pelnej dobrowolnosci, unikniecie podstepnego wprowadzenia w blad w rzeczy
bardzo waznej dla przysztej wspdlnoty matzeriskiej oraz wykrycie przeszkdd matzeniskich, ktérych istnienia sami nawet
narzeczeni nie sa $wiadomi”. Protokét rozméw kanoniczno-duszpasterskich ujmuje wszystkie przeszkody w charakte-
rze pytan, ktére dla wlasciwego zrozumienia os6b niezorientowanych w terminologii prawnej, maja stuzy¢ tatwiejsze-
mu i pelnemu zrozumieniu wymagan stawianych przez Kosciét. Nie zwalnia to jednak duszpasterza z obowiazku wyja-
$nienia kwestii zawiltych badz niezrozumiatych, jesli takie okazg si¢ dla ktéregos z nupturientéw. Jak wynika z kano-
noéw 1166, 1167 i 1170 KPK, upewnienie sie co do braku istnienia przeszkdd zrywajacych jest z jednej strony bez-
wzglednym obowiazkiem uprawnionego, a z drugiej strony, wyplywa wprost z imperatywu wiary i mitosci blizniego.
W tym kontekscie kan. 1389 § 2 KPK3* usytuowany w ksiedze VI — Sankcje w Kosciele — nabiera szczeg6lnego znacze-
nia. Oczywiscie nie trzeba przypominaé, ze wyjasnianie nauki Ko$ciota dotyczacej waznosci i $wietoéci sprawowania

% W. Géralski, Koscielne prawo matzeriskie, Warszawa 2006, s. 64.

% por. Katechizm Kosciota Katolickiego (dalej KKK), Poznan 1994, n. 1656; KK, n. 11.

%7 Por. kan. 205 KPK.

% por. J. Kowal, Comunione Ecclesiastica e diritto matrimoniale, [w:] Diritto matrimoniale canonico, red. P.A. Bonnet, C. Gullo, t. I, Citta del Vaticano 2005,
s. 188.

* 25.04.2012 r. na Wydziale Prawa Kanonicznego Uniwersytetu Kard. Stefana Wyszyriskiego w Warszawie odbyfa sie konferencja naukowa poswiecona
tematowi Przeszkody matzeriskie w prawie kanonicznym i polskim. Referaty z tego sympozjum zostaly w catosci opublikowane w czasopismie ,Prawo
Kanoniczne” 2012, nr 3. Link do spisu tresci: http://wpk.uksw.edu.pl/node/42 (dostep: 9.10.2014).

* G. Montini podaje nastepujaca definicje przeszkody: ,L'impedimento dirimente si pud pertanto definire una legge divina-positiva, naturale o
ecclesiastica che dichiara o rende inabile una persona a contrarre validamente matrimonio”. Gli impedimenti dirimenti in genere, [w:] Diritto matrimoniale
canonico, red. P.A. Bonnet, C. Gullo, t. I, Citta del Vaticano 2002, s. 353.

* por. W. Goralski, Koscielne prawo matzeriskie, s. 76.

* por. J. Fornes, Matzeristwo (kan. 1063-1094), [w:] Kodeks Prawa Kanonicznego. Komentarz, s. 792.

* Por. KKK, nn. 1127-1128.

3 Kto za$ wskutek zawinionego zaniedbania podejmuje lub pomija bezprawnie z czyjas$ szkodg akt wiadzy koscielnej, postugi albo zadania, powinien by¢
sprawiedliwie ukarany”.
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sakramentu matzenstwa jak najpeiniej wpisuje sie w przepowiadanie depozytu wiary, ktérego integralna i fundamen-
talng czescia jest nauka o sakramentach.

Gdy idzie o same przeszkody, to jest ich dwanascie. Zgodnie z kan. 1075 KPK tylko najwyzsza wtadza koscielna
moze autentycznie wyjasniaé, kiedy prawo Boze zabrania matzenstwa lub je uniewaznia; jak réwniez tylko ona ma
prawo ustanawia¢ nowe przeszkody dla ochrzczonych. Z przywotanego kanonu juz mozna wywnioskowaé, ze prze-
szkody matzeniskie moga pochodzi¢ z prawa Bozego badz czystokoscielnego. Ten podziat jest niezwykle wazny, ponie-
waz od przeszkéd z prawa Bozego, tak naturalnego jak i pozytywnego, Kosciét nie ma wladzy dyspensowania®. Inaczej
sytuacja wyglada w odniesieniu do przeszkdd pochodzenia koscielnego, gdzie pod pewnymi warunkami mozna uzyskac
dyspense, a nawet sanowa¢ wczeéniej niewaznie zawarte malzenstwo®. Przeszkodami pochodzenia Bozego sa: prze-
szkoda niemocy piciowej (impotencji)®’, trwajacego wezta matzeniskiego®® i pokrewienistwa w I stopniu linii prostej**
(chociaz w doktrynie Koéciota powszechnie przyjmuje sie niemozliwo$¢ udzielenia dyspensy w pozostatych stopniach
linii prostej oraz w II stopniu linii bocznej — powodem jest wysokie prawdopodobienistwo pochodzenia tych przeszkdd z
prawa Bozego naturalnego?’). Natomiast przeszkody pochodzenia koscielnego, od ktdrych moze dyspensowaé¢ kompe-
tentna wladza koscielna to: przeszkoda wieku*!, réznej religii*?>, uprowadzenia*}, powinowactwa*!, przyzwoitosci pu-
blicznej®, pokrewienistwa prawnego*S, §wiecen*’, wieczystego slubu czystosci*® i wystepku (matzonkobojstwa)*. Warto
doda¢, ze w trzech ostatnich przypadkach wladze dyspensowania posiada jedynie Stolica Apostolska.

3. Istotne przymioty matzenistwa

W czesci 111 protokotu przeds$lubnego duszpasterz przypomina nupturientom prawde o jednosci, nierozerwalnosci
i sakramentalnej godno$ci malzenistwa katolickiego. Jest to odzwierciedlenie kan. 1056 KPK, w ktérym czytamy: , Istot-
nymi przymiotami malzenistwa sg jednos¢ i nierozerwalno$¢, ktére w matzenstwie chrzescijaniskim nabieraja szczegodl-
nej mocy z racji sakramentu”?. Stad pojawia si¢ pytanie do nupturienta: Czy chce zawrzec matzeristwo zgodnie z nauka
Kosciofa katolickiego, czyli: wylaczne, wierne, nierozerwalne az do smierci? Jest to de facto przypomnienie nauki, ktéra
kandydaci do matzenistwa winni pozna¢ w czasie katechezy przedslubnej. Trzeba tu doda¢, ze pytanie to powinno by¢
potraktowane w sposdb szczegblny, ze wzgledu na rozpowszechniong dzisiaj mentalnos¢ rozwodowsa. Nie rzadko zdarza
sie, ze do kancelarii parafialnej przychodzi para narzeczonych, ktéra na postawione wyzej pytanie odpowiada dos¢ nie-
jednoznacznie, tzn. albo z niepewnoscia odpowiada twierdzaco, albo — co ma miejsce coraz czesciej — nupturienci nie-
wprost (implicite) uzalezniaja nierozerwalnos$¢ przysztego matzenstwa od ,sprawdzenia si¢” wspotkontrahenta. Sa tez
przypadki, gdy kandydaci do matzenistwa deklaruja, iz w przysztosci, w razie niepowodzenia ich wspdlnego pozycia
zwroca sie do sadu panstwowego o rozwdd cywilny, albo tez zapowiadaja wniesienie sprawy o stwierdzenie niewazno-
$ci matzenstwa do sadu koscielnego®!. Naturalnie prawodawca koscielny zwazywszy na przestanie prawa Bozego, nigdy
nie moze zgodzi¢ sie na tzw. ,matzenistwa na prébe”, ,na pewien czas”, ,do pierwszego konfliktu”, a duszpasterz stajac
wobec takiej odpowiedzi nie moze asystowac przy zawieraniu takiego rodzaju zwigzku>?. Bylo by to wykluczenie istot-
nego przymiotu malzenskiego, o ktérym mowa w kan. 1101 § 2 KPK3, a nadto takie matzenstwo wiasciwie byloby

* por. kan. 85 KPK; KKK, nn. 2037, 2058; KDK, n. 89.

* prawo kanoniczne przewiduje pod éciéle okreslonymi warunkami tzw. uwaznienie zwykte (simplici) i uwaznienie w zawiazku (in radice). Kwestie te
regulujg odrebne przepisy zawarte w kanonach 1156-1165. Natomiast co do dyspensowania od przeszkéd matzenskich to prawo przewiduje trzy
konfiguracje: tzw. wypadek zwykly (kan. 1078), niebezpieczenstwo smierci (kan. 1079) oraz wypadek naglacy (kan. 1080).

% Por. kan. 1084 § 1 KPK. W tym miejscu, trzeba wspomnie¢ wazne opracowanie, dotykajace problematyki pochodzenia przeszkody imp otencji, autorstwa
H. Stawniaka, Niemoc ptciowa jako przeszkoda do matzerstwa. Ewolucja czy zmiana koncepcji?, Warszawa 2000.

* por. kan. 1085 § 1 KPK.

* por. kan. 1091 KPK.

“ por. W. Géralski, Koscielne prawo matzenskie, s. 114-115.

* Por. kan. 1083 § 1; Konferencja Episkopatu Polski, Instrukcja o przygotowaniu..., n. 50; tenze: Instrukcja dla duszpasterzy..., n. 8.

Por. kan. 1086, 1126 KPK.

Por. kan. 1089 KPK.

Por. kan. 1092 KPK.

Por. kan. 1093 KPK.

Por. kan. 1094 KPK.

Por. kan. 1087 KPK.

Por. kan. 1088 KPK.

Por. kan. 1090 KPK.

%0 szeroko na ten temat: H. Stawniak, Jednos¢ i nierozerwalnos¢ matzenstwa, ,Prawo Kanoniczne” 1991, nr 1-2, s. 110-117; tenze: Wspdlnotowy charakter
maftzenstwa w swietle nowego Kodeksu Prawa Kanonicznego, ,,Prawo Kanoniczne” 1988, nr 3-4, s. 109-130.

st Przypadki te pod wzgledem prawnym analizuje W. Goralski, Przedmiot intencji wykluczenia nierozerwalnosci matierstwa w Swietle nowszego
orzecznictwa Roty Rzymskiej, ,lJus Matrimoniale” 1999, nr 4, s. 97-104. Por. takze: H. Stawniak, Trwatos¢ i nierozerwalnos¢ matzenstwa a oczekiwane
postawy od 0séb wystepujgcych w sprawach rozwodowych, ,,lus Matrimoniale” 2004, nr 9, s. 30-33.

%2 Por. R. Kantor, Rozwéd i kohabitacja niepokojgcym zjawiskiem wspétczesnej rodziny, [w:] Matzeristwo i rodzina w kontekscie wspdtczesnych wyzwan, red.
R. Kantor, M. Kluz, J. Miyriski, Tarnéw 2012, s. 76-77.

53 Nalezy dopowiedzie¢, iz kanonistyka jednoznacznie podkresla, iz akt woli wykluczajgcy nierozerwalnos¢ nie musi byé — jak sadzili niektérzy — aktem
przewazajacym. Najwazniejsze jest pytanie, czy w momencie wyrazania zgody matzenskiej zostat powziety lub istniat (wirtualnie) powziety wczesniej



Strona | 88 Kortowski Przeglad Prawniczy

zawarte pod warunkiem dotyczacym przysztosci (a takie réwniez zgodnie z prawem kanonicznym, nigdy nie moze
uchodzi¢ za waznie zawarte>*). Stad Instrukcja o przygotowaniu do zawarcia matzeristwa w Kosciele katolickim z 1986
r. wzywa do powaznego potraktowania katechez przedmatzenskich, podczas ktérych mtodzi poznaja catg nauke Koscio-
fa dotyczaca matzenstwa i rodziny .W punkcie 10. mozemy przeczytac: , Trzeba przekaza¢ mlodziezy nie tylko pewna
ilo$¢ wiadomosci dotyczacych matzenstwa i rodziny, ale przede wszystkim nalezy uksztaltowad w niej chrzescijanski
poglad na te sprawy i postawe uzdalniajaca do wspdlpracy z taska Boza w sakramencie malzeristwa i uodpornienie si¢ na
wspdlczesne prady niezgodne z nauka Kosciota”. A, ze Koscidt jest swiadomy, iz nie wszyscy wierni podazaja gtosem
nauczania Magisterium, §wiadczy fakt rozestania przez papieza Franciszka do wspdlnot na caltym $wiecie ankiety doty-
czacej probleméw malzenistwa i rodziny, oraz przestrzegania nauki Kosciota w tej materii®.

Podobna sytuacja dotyczy jednosci, ktéra w naturalny sposéb laczy sie z wiernoscig®®. Odkrycie u nupturienta od-
rzucenia nauki o wiernosci matzenskiej nie stanowi fatwego zadania, a to dlatego, ze fakt ewentualnej przedmatzenskiej
»zdrady” jest skrzetnie ukrywany. Stad przeprowadzajacy rozmowe, powinien w punkcie dotyczacym przystapienia do
sakramentu pokuty, podkresli¢ potrzebe dobrego przygotowania sie i szczerego przezycia sakramentu nawrdcenia (zale-
ca sie, aby pierwsza spowiedz byla spowiedzig generalng z catego zycia). Bardzo czesto jest to jedyny moment, w kté-
rym nupturient przyzna sie do utrzymywania ewentualnych kontaktéw uczuciowo-cielesnych z osobami trzecimi.
Wtedy to spowiednik powinien nie tylko przedstawi¢ mu nauke Kosciota w tym wzgledzie, lecz réwniez zobowigzac
penitenta do zerwania tego rodzaju relacji i zapytad, czy rzeczywiscie ma szczera wole wstepowania w zaplanowany
zwigzek malzenski.

4. Cele matzeristwa

Oprdcz istotnych przymiotéw matzenstwo na réwniez $cisle okreslone cele. Wyraza je kan. 1055 § 1 KPK, w kto-
rym ustawodawca okreéla malzenstwo jako ,przymierze, przez ktére mezczyzna i kobieta tworza ze soba wspdlnote
catego zycia, skierowana ze swej natury do dobra matzonkdéw oraz do zrodzenia i wychowania potomstwa, i ktére mie-
dzy ochrzczonymi podniesione zostato przez Chrystusa Pana do godnosci sakramentu”.

Dobra matzenskie, wyrazone w kodeksowych stowach ordinatio ad bonum coniugum atque ad prolis, jako rzeczy-
wisto$ci komplementarne zazwyczaj w kanonistyce i nauczaniu Kosciota ujmowane sg tacznie®. Jednak, dla zachowania
pewnej metodologii, przeprowadzimy ich analize oddzielnie. Nalezy powiedzie¢, iz w omawianym protokole rozméw
kanoniczno — duszpasterskich nie znajduje sie wiele pytan dotykajacych wprost bonum coniugum, nie wspominajac juz
o protokole umieszczonym w zataczniku /nstrukcji, w ktérym nie umieszczono zadnego pytania dotykajacego wprost
rzeczywistosci dobra matzonkow. Biorac pod uwage dzisiejszg kondycje matzenstw i ilo¢ spraw wnoszonych do trybu-
natéw koscielnych uswiadamiamy sobie niewystarczalnos¢ takiego schematu (nawet przy zatozeniu, ze pozostate punk-
ty zostana nalezycie i wyczerpujaco przedstawione).

Wréémy jednak do naszego schematu protokotu. Tu bonum coniugum widziane jest w relacji do szeroko pojetego
zycia rodzinnego, tzn. w konteksécie wychowania dzieci, zamieszkania z rodzicami i potrzeby u$wiecania. Uwazam, ze i
ten schemat protokotu domaga sie rekonstrukcji, nie tylko dlatego, ze nie obejmuje wszystkich komponentéw bonum
coniugum jako takiego, lecz réwniez dlatego, iz stawia w klopotliwej sytuacji duszpasterza, ktéry na przyklad ma swia-
domo$¢, ze przyjmuje do kancelarii nupturientéw z ktérych jedno cierpi na bezptodnosé, albo tez wiek kandydatow,
badz stan zdrowia roztropnie podpowiada, aby niektére kwestie delikatnie pomingé. Wérdd pytant dotykajacych tego
zagadnienia mozna przywotaé nastepujace: Czy kandydat jest swiadomy, ze w mifosci rodzinnej pierwsze miejsce zaj-
muje wspotmatzonek, nastepnie dzieci, potem dopiero rodzice i dalsza rodzina? Czy jest sSwiadomy trudnosci i niebez-
pleczeristw wynikajacych z ewentualnej koniecznosci wspolnego zamieszkania z rodzicami? Czy uznaje, ze odpowie-
dzialnos¢ za dom i atmosfere w nim spoczywa w jednakowym stopniu na obojgu matzonkach? Czy widzi w pracy do-
mowej okazje do swiadczenia mifosci i chce sie w nig sprawiedliwie angazowac?

Jak wida¢ kandydaci do malzeristwa musza by¢ pouczeni, iz istota dobro matzonkow nie tkwi w czyms$ zewnetrz-
nym, lecz we wzajemnym obdarowaniu sie>®. W akcie zgody matzenskiej kontrahenci wzajemnie przyjmuja i przekazu-

pozytywny akt woli wykluczajacy bonum sacramenti . Jesli tak, to matzenstwo zostato zawarte niewaznie i to niezaleznie od tego, czy niewazno$é
matzenstwa byta zamierzona czy nie, lub tez czy kontrahent wiedziat, ze wyrazany konsensus dotkniety jest wada niewaznosci. Szeroko na ten temat pisze
J. Krajczynski, Positivus actus voluntatis jako istotny element w dowodzeniu o niewaznosci matzeristwa z tytutu wykluczenia nierozerwalnosci, ,lus
Matrimoniale” 1999, nr 4, s. 85-90.

* Kan. 1102 § 1 KPK: ,Nie mozna waznie zawrze¢ matzeristwa pod warunkiem dotyczacym przysztosci”.

%> Ankiete mozna pobraé na stronie http://www.ankietafranciszka.pl/ (dostep: 10.10.2014).

% Por. W. Géralski, Koscielne prawo matzeriskie, s. 31-32; G. Leszczyriski, Przedmiot wykluczenia dobra wiernosci matzeriskiej w swietle kan. 1101 § 2 KPK z
1983r., ,lus Matrimoniale” 2005, nr 10, s. 77-80.

*” por. PA. Bonnet, Essenza, proprieta essenziali, fini e sacramentalita, [w:] Diritto matrimoniale canonico, t. 1, s. 113-127.

% por. W. Goralski, Studia nad matzeristwem i rodzing, Warszawa 2007, s. 362; P. Bianchi, Quando il matrimonio é nullo? Guida ai motivi di nullita
matrimoniale per pastori, consulenti e fedeli, Milano 1998, s. 76-77; A.M. Abate, Il matrimonio nella nuova legislazione canonica, Bresica 1985, s. 58-61; P.
Moneta, Il matrimonio nel nuovo diritto canonico, Genova 1986, s. 110-111.
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ja sobie samych siebie, tj. element fizyczny i duchowy, i to bez zadnych wyjatkéw. Kazde odstepstwo od tej zasady
byloby catkowitym zaprzeczeniem ostatecznego i wylacznego oddania sie>®. Naturalnie nie nalezy rozumieé, ze matzo-
nek przyjmujacy dar osoby staje sie ,,wlascicielem” drugiego z pelnym prawem dysponowania. Juz §w. Tomasz z Akwi-
nu pouczal, ze to oddanie ogranicza sie tylko do zakresu wymaganego przez malzenistwo i jego cele®. Sg ptaszczyzny,
ktérych nie mozna sie pozby¢ (np. wolno$é¢, godnoéc i odpowiedzialno$é)®'. W czym wiec przejawia sie, tak bardzo
dowartosciowane przez Sobér Watykanski II, bonum coniugum? Siegajac do nauki $w. Augustyna i do soborowego
okreslenia intima communitas vitae et amoris coniugalis®* nalezy powiedzie¢, iz dobro mafzonkow z jednej strony wy-
raza sie¢ w udzieleniu i otrzymaniu od wspétmatzonka prawa do konkretnych aspektéw jego seksualnosci (wytacznosci,
prokreatywnosci i dozgonnosci), a z drugiej strony utozsamia si¢ z tym co nazywamy duchowg jednoscia, wzajemna
pomocg, wsparciem fizycznym i psychicznym, doskonaleniem osobowosci i uswieceniem. Jest to wiec to wszystko, co
stuzy budowie komunii i umacnianiu przymierza®.

Drugie istotne dobro, do ktérego matzenstwo jest ukierunkowane ze swej natury, stanowi bonum prolis. Tym ra-
zem sformutowania protokolarne sa konkretne i wyczerpujace. I tak do tego zagadnienia mozemy przypisa¢ nastepujace
pytania: Czy kandydat do mafzeristwa nie ma watpliwosci co do zdolnosci do wspdtzycia matzeriskiego? Czy zna i
przyjmuje zasady etyki katolickiej 1 odpowiedzialnego rodzicielstwa w planowaniu rodziny? Czy chce przyjac i po kato-
licku wychowac potomstwo? Czy wie, Ze przerywanie cigzy jest zabdjstwem nienarodzonego cziowieka? Czy wie, Ze
stosowanie srodkow antykoncepcyjnych i wczesnoporonnych oraz przerywane akty mafzeriskie sa grzechem? Inne
pytania dotycza, zreszta zupelnie poprawnie, wychowania potomstwa. Jednak ze wzgledéw metodologicznych niniej-
szego opracowania zostana omoéwione w ostatnim punkcie.

Nalezy zaznaczy¢, ze pojmowanie w koscielnej doktrynie prawnej dobra potomstwa nie bylo zawsze jednakowe. I
tak Kodeks z 1917 r. w kan. 1081 § 2 postanawial, ze konsens matzenski to akt woli poprzez ktéry mezczyzna i kobieta
wzajemnie sobie oddaja i przyjmuja prawo do ciata (fus in corpus). To oddanie ma charakter dozywotni i wylaczny w
odniesieniu aktéw matzeniskich zdolnych do wydania potomstwa®4. Doprecyzowaniem tej normy byt kan. 1013 § 1, z
ktérego wynika ze zrodzenie i wychowanie potomstwa stanowito cel nadrzedny, w stosunku do bonum coniugumt.
Oczywiscie takie ujecie nie bylo do$¢ wystarczajace. Jak mozna zauwazy¢, zwlaszcza w odniesieniu do kan. 1086 KPK z
1917 1.6, dawne unormowanie nie brato ono pod uwage sytuacji, gdy jedna ze stron albo tez obydwie, pozytywnym
aktem woli wykluczaty skutki podjetych aktéw matzeniskich. Dlatego w sprawach o niewazno$¢ matzenistwa prowadzo-
nych z tytutu ,.exclusio boni prolis” nie miescita sie intencja przeciwna potomstwu, wyrazona w postawieniu warunku
lub dokonania aborcji, porzucenia czy zabdjstwa potomstwa, poniewaz zamiar ten nie famat prawa do naturalnego po-
zycia matzeniskiego®”.

Ten brak precyzji dostrzegta nowa kodyfikacja. W odniesieniu do kan. 1057 § 2 KPK z 1983 r. potomstwo jawi sie
jako owoc mitosci matzonkéw, ukoronowanie ich wzajemnego ,,oddania sie i przyjecia”®®. Z kolei kan. 1061 § 1 rozréz-
niajgc miedzy matrimonium ratum et consummatum, stwierdza, ze malzenstwo ukierunkowane jest ku podjetemu na
sposéb ludzki ,,aktowi matzeriskiemu przez sie zdolnemu do zrodzenia potomstwa, do ktérego to aktu matzenskiemu
malzenistwo jest ze swej natury ukierunkowane i przez ktdry matzonkowie staja sie jednym cialem”. Zatem wyraznie
widzimy tu wpltyw personalizmu Vaticanum II, ktéry sprawit, ze w odniesieniu do dobra potomstwa nie méwi sie o

*° por. R. Wierzchanowski, Bonum coniugum i bonum prolis jako istotny przedmiot symulacji zgody matzeriskiej, ,Teologiczne Studia Siedleckie” 2013, nr 10,
s. 72-73.

 por. S. Thomas Aquinatis, Summa Theologica. Supplementum, q. 59, a. 4, ad. 1: ,Vir per matrimonium non dat sui corporis potestatem uxori quantum ad
omnia, sed solum ad illa que matrimonium requirit”.

 por. C. Bu rke, L'oggetto del consenso matrimoniale, Torino 1997, s. 48.

82 KDK, n. 48: ,Gteboka wspdlnota zycia i mitosci matzenskiej ustanowiona przez Stwdrce i unormowana Jego prawami, zawigzuje sie przez przymierze
matzenskie, czyli przez nieodwotalng osobistg zgode. W ten sposéb aktem osobowym, przez ktéry matzonkowie wzajem nie sie sobie oddaja i przyjmuja,
powstaje z woli Bozej instytucja trwata takze wobec spoteczeristwa. Ten Swiety zwigzek, ze wzgledu na dobro tak matzonkéw i potomstwa, jak i
spoteczenstwa, nie jest uzalezniony od ludzkiego sgdu”

& por. P. Gajda, Prawo matzeriskie Kosciota Katolickiego, s. 30; R. Sztychmiler, Istotne obowigzki matzeriskie, Warszawa 1997, s. 248-249; R.
Wierzchanowski, Bonum coniugum i bonum prolis..., s. 73. Swoistg konkretyzacje terminu bonum coniugum mozna znalez¢ w wyroku rotalnym c. Bruno z
6.12.1996 r. Ponens stwierdza: ,Bonum coniugum scatet ex capacitate suscipiendi et adimplendi omnes obligationes coniugii instaurando relationes
interpersonales ad fines matrimonii assequendos, ut vera vita coniugalis habeatur, in qua partes sibi mutuum quoque consilium ad concors auxilium
prestando, invicem adiuvant in utriusque progressum spiritualem, moralem, materialem ac socialem assidue pacificeque adstruendo”. Rotae Romanae
Tribunal, dec. c. Bruno z 6.12.1996, [w:] ,,Decisiones seu Sententiae” (RRDec.) 1996, nr 36, s. 240.

® Kan. 1081 § 2 KPK z 1917 r. precyzowat: ,Consensus matrimonialis est actus voluntatis quo utraque pars tradit et acceptat ius in corpus, perpetuum et
exclusivum, in ordine ad actus per se aptos ad prolis generatione”.

& Matrimonii finis primarius est procreatio atque educatio prolis: secundarius mutuum adiutorium et remedium concupiscentiae”.

At si alterutra vel utraque pars positivo voluntati s actu excludat matrimonium ipsum, aut omne ius ad coniugalem actum, vel essentialem aliquam
matrimonii proprietatem, invalide contrahit”

®” Por. H. Stawniak, Uprawnienie — obowigzek zrodzenia i wychowania potomstwa w $wietle kanonicznego prawa matzeriskiego, ,,Prawo Kanoniczne” 1989,
nr 3-4, s. 126-127; L. Swito, Exclusio boni prolis jako tytut niewaznosci matzeristwa, Olsztyn 2003, s. 16-18.

% por. R. Sobariski, Symulacja czesciowa w ujeciu kan. 1086 § 2 a nauka o mafzeristwie Konstytucji ,Gaudium et spes”, ,Slaskie Studia Historyczno-
Teologiczne” 1969, nr 2, s. 31; L. Swito, Exclusio boni prolis..., s. 30.
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~prawie do dziecka” (pojmowanego w kategoriach wiasnosci, ekskluzywnego ,produktu” na zadanie) czy ,prawie do
ciata”, lecz jedynie o prawie do aktdéw przez sie zdolnych (ukierunkowanych) do zrodzenia potomstwa®. Niszczy zatem
zgode matzeniskg, powodujac niewazno$¢ matzenstwa, sytuacja, gdy kontrahent wyrazajac zgode matzensks jednocze-
$nie pozytywnym aktem woli wyklucza potencjalne potomstwo — tzn. plodne akty matzenskie. Wykluczenie to moze
objawiac sie przez permanentne stosowanie $rodkéw antykoncepcyjnych i wezesnoporonnych (tak farmakologicznych
jak i mechanicznych) oraz dokonywanie aborcji. Podobnie rzecz ma si¢ z zaakceptowaniem i przyjeciem metody in
vitro jako jedynego i wylacznego sposobu poczecia dziecka’. Chodzi na przykiad o sytuacje (czasem opisywang przez
tabloidy), w ktdérej mezczyzna sklada swoje nasienie w banku, by potem poddac sie zabiegowi medycznemu dajacemu
pelna swobode w zyciu seksualnym. Wszystko to powziete w chwili wyrazenia zgody malzeniskiej czyni malzenstwo
niewaznym’!. Stad nupturienci powinni przed zawarciem malzenistwa poznac¢ chociaz w ogélnosci te nauke Kosciota,
przedstawiong syntetycznie encyklice Pawla VI Humanae viate czy w instrukcji Kongregacji Nauki Wiary Donum vi-
tae’.

5. Matzenistwo jako wspélnota milosci, zycia i wychowania

Protokét rozméw kanoniczno-duszpasterskich w wielu miejscach przedstawia matzenistwo jako szczegdlng prze-
strzell mitosci, zycia i wychowania. Te trzy elementy sa tak ze soba $cisle powigzane, ze nie sposéb méwic¢ o nich w
oddzieleniu. Stad pytania odnoszace si¢ do tego wymiaru matzeniskiego zycia znajduja si¢ w réznych miejscach schema-
tu protokotu i co zrozumiate, istotnie tacza sie z zagadnieniem dobr matzeriskich’.

Najpierw protokét przypomina nupturientom o znaczeniu mitosci w zyciu matzeniskim i rodzinnym. Wszyscy sa w
jakiej$ mierze przekonani o tym, ze mito$¢ w malzenstwie jest rzecza podstawowej wagi, poniewaz dotyka elementar-
nego do$wiadczenia kazdego czltowieka. Matzonek ochrzczony i zyjacy wiarg ma odbija¢ w sobie Bozg mitos¢’4. Prawde
te dobrze wyrazit Jan Pawet II w encyklice Redemtor hominis. ,Cztowiek nie moze zy¢ bez milosci. Czlowiek pozostaje
dla siebie istota niezrozumiala, jego zycie jest pozbawione sensu, jesli nie objawi mu sie Milos¢, jesli nie spotka sie z
Mitoscia, jesli jej nie dotknie i nie uczyni w jaki$ sposéb swoja, jedli nie znajdzie w niej zywego uczestnictwa””>. Cho-
ciaz, jak wiadomo, mito$¢ nie ma znaczenia prawnego, a wiec nie jest konieczna do waznego wyrazenia zgody matzen-
skiej, to jednak trudno jest nazwac¢ odpowiedzialng decyzjg, wejscie bez niej na droge matzenskiego powotania. Méwit
juz o tym Pius XI w encyklice Casti connubii’®. To przeciez milos¢ — tak cielesna jak i duchowa — ma by¢ fundamentem
matzenskiej wspdlnoty, ma pomaga¢ wytrwac w sytuacji napiec i konfliktéw, a w konicu ma da¢ site do znoszenia cier-
pienia i uzdolni¢ do ofiary w procesie wychowywania dzieci. Jest wiec osig scalajaca to co najbardziej intymne w osobie
ludzkiej oraz fundamentem i zasadg strukturalng prawnych relacji matzenskich”’. Naturalnie dazy do potomstwa, ktére
— w myél konstytucji Gaudium et spes — staje sie¢ zwornikiem malzenskich dazen, szczytem i uwiericzeniem osobowej
komunii’8. Katechizm Kosciota Katolickiego podejmujac te kweste naucza: ,Plodnos¢ jest darem, celem matzeristwa,
poniewaz mito$¢ matzeriska ze swojej natury zmierza do tego, by by¢ ptodna. Dziecko nie przychodzi z zewnatrz jako
dodane do wzajemnej mitosci matzonkéw; wyltania sie w tozsamym centrum tego wzajemnego daru, ktérego jest owo-
cem i wypelnieniem. Dlatego Ko$ciél, ktéry opowiada sie za zyciem, naucza, ze kazdy akt matzenski powinien pozostac
otwarty na przekazywanie zycia ludzkiego. Nauka ta, wielokrotnie podawana przez Urzad Nauczycielski Kosciota, ma
swoja podstawe w ustanowionym przez Boga nierozerwalnym zwigzku, ktérego cztowiekowi nie wolno samowolnie
zrywac, miedzy podwdjnym znaczeniem aktu matzenskiego: znaczeniem jednoczacym i prokreacyjnym””’.

Trzeba doda¢d, ze wychowanie potomstwa jest nie tylko sprawa mitosci. Jest to takze obowigzek wynikajacy z ukie-
runkowania malzenstwa ku bonum prolis. Inaczej méwiac, wychowanie jest dalszym etapem wydawania na swiat

% por. U. Navarrete, Structura iuridica matrimonii secundum Concilium Vaticanum Il, wyd. 2, Romae 1994, s. 150-158.

" por. Pawet VI, Encyklika Humanae vitae, n. 10.

7 Szerzej na ten temat: P. Moneta, I/ bonum prolis e la sua esclusione. Il consenso, [w:] Diritto matrimoniale canonico, red. P.A. Bonnet, C. Gullo, t. 2, Citta
del Vaticano 2003, s. 287-300; A. Stankiewicz, L'esclusione della procereazione ed educazione della prole, s. 301-324.

72 Warto tez wspomnie¢ dokument Konferencji Episkopatu Polski O wyzwaniach bioetycznych, przed ktérymi stoi wspétczesny cztowiek, s. 3-15.

73 Poniewaz niektore z nich zostaly juz przywotane w kontekscie bonum coniugun, dlatego w dalszej czesci przytoczymy tylko te, ktére odnoszg sie do
wychowania.

" Por. A. Scola, Boza tajemnica mitosci w nauczaniu Jana Pawta |1, [w:] Mitowa¢ ludzkq mitos¢. Dziedzictwo mysli Jana Pawta Il o matzenstwie i rodzinie,
red. L. Melina, S. Grygiel, Warszawa 2010, s. 29.

7> Jan Pawet Il, Encyklika Redemptor hominis, [w:] Encykliki Ojca Sw. Jana Pawta 1, Krakéw 2009, n. 10.

’® Quot vero gquantaque ex matrimonii indissolubilitate fluant bona, eum fugere non potest qui vel obiter cogitet sive de coniugum prolisque bono sine de
humanae societatis salute”. Pius XI, Casti connubii, AAS 1930, nr 22, s. 553.

7 por. Benedykt XVI, Piekno prawdy o matzeristwie objawionej przez Chrystusa. Przemdwienie do pracownikéw Trybunatu Roty Rzymskiej, 27.01.2007,
,L'Osservatore Romano”, wyd. pol., 2007, nr 5, s. 33; A. Pastwa, Amor benevolentiae — ius responsabile: o$ interpersonalnego projekt matzerisko —
rodzinnego, [w:] Mifos¢ i odpowiedzialnos¢ — wyznaczniki kanonicznego przygotowania do matzenstwa, s. 17-25.

78 Por. KDK, n. 48; K. Wojtyta, Mitos¢ i odpowiedzialnos¢, Lublin 1986, s. 41-43.

72 KKK, n. 2366.

& jan Pawet Il w Familiaris consortio pisze: ,Prawo-obowigzek rodzicdw do wychowywania jest czyms istotnym i jako taki zwigzany jest z samym
przekazywaniem zycia ludzkiego; jest on pierwotny i majgcy pierwszeristwo w stosunku do zadan wychowawczych innych oséb, z racji wyjatkowosci
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dziecka. W nauczaniu Kosciota element educatio prolis jawi sie, jako specyficzny etap generatio, obejmujacy swoim
zasiegiem obowiazek realizacji podstawowych potrzeb, w tym formacje religijna®!. O tym jak wielka wage Kosciét przy-
ktada do wychowania $wiadczy fakt, iz dokumenty ostatniego Soboru moéwig o nim az w jedenastu dokumentach. Ro-
dzina nazywana jest tam ,matka i zywicielka wychowania™®?, oraz ,szkola bogatszego czlowieczenstwa™®?, w ktorej
dziecko startuje do zycia, uczy sie zasad wiary i porzadku moralnego oraz wyrasta na warto$ciowego obywatela $wiata®.
Stad w protokole przedmatzeniskim mozemy znalez¢ nastepujace pytania: Czy kandydat do matzeristwa jest swiadomy
wielkiej wagi religiinego wychowania w caloksztalcie procesu wychowawczego swoich dzieci? Czy wie, Ze przede
wszystkim na rodzinie spoczywa obowigzek wychowania dzieci, we wiasnej rodzinie, ktora jest ,,Kosciofem domo-
wym”? Czy jest swiadomy, ze wychowanie to dokonuje sie nie tylko przez nauczanie prawd Bozych, lecz przede
wszystkim przez przykiad rodzicow? Czy zobowigzuje sie troszczyc o religiine wychowanie swych dzieci takze, gdy
beda poza domem rodzinnym? To ostatnie pytanie jest szczegélne, gdyz zobowigzujac rodzicéw do napominania swoich
dorostych dzieci (w domyéle btadzacych), ustawia rodzicielstwo w perspektywie Kosciota — Matki i Nauczycielki, ktéra
zaszczepiajac w cztowieku przez sakrament chrztu zycie Boze, nieustannie troszczy sie o jego wzrost przez modlitwe,
sakramenty i nauczanie.

Podsumowanie

Przeprowadzona analiza wybranych elementéw protokotu przedmatzenskiego wyraznie ukazuje troske Kosciota o
godziwe i wazne sprawowanie sakramentu matzeristwa. Latwo mozna zauwazy¢, ze tematyka i zawarte w poszczegdl-
nych cze$ciach pytania, w znakomitej wiekszosci odzwierciedlaja pelne nauczanie Magisterium Ko$ciota dotyczace
malzenistwa i rodziny. Rodza sie jednak pewne postulaty. Po pierwsze, z pewnoscia nalezaloby opracowac jeden wzoér
protokotu rozméw przedmatzenskich, ktéry funkcjonowalby we wszystkich polskich diecezjach. To z pewnoscia
wprowadzitoby pewna przejrzysto$c i pewnos¢ duszpasterska co do przygotowania nupturientéw. Po drugie, protoko6t
nalezaloby zwyczajnie uaktualni¢. Jest to niezbedne, gdy uswiadomimy sobie coraz wieksze wpltywy liberalnych ideo-
logii na zycie katolikéw, szerzaca sie¢ mentalno$¢ rozwodows i nizsza wrazliwosé religijng. Wyzwaniem sg réwniez
nowe zjawiska, chociazby zwigzane z szeroko pojeta ideologia gender czy nowymi uzaleznieniami. Wszystko po to, aby
sakrament matzenstwa byt rzeczywista ,,komunia oséb, dla ktérych dobrem wspélnym jest mitosé, wiernosé i uczciwosé
matzenska oraz trwato$¢ ich zwigzku «az do $mierci»’®.

*® %k %

FILLING OUT OF THE PRENUPTIAL QUESTIONNAIRE OF THE PASTORAL AND CANONICAL
EXAMINATION AS A SPECIAL FORM OF TEACHING CANDIDATES FOR MARRIAGE

A structure of the premarital questionnaire and questions it contains demonstrate clearly Church’s care for the
Sacrament of Marriage that it is contracted validly and lawfully. A vast majority of questions included in the scheme
reflect the teaching of the Church’s Magisterium with regards to the marriage and family. Among the issues that come
to the foreground are essential attributes of the marriage(unity and indissolubility) and goods of marriage (i.e. good of
the spouses and good of the offspring). Also questions related to the community and family dimension of the marriage
are not left out.

There are two proposals that in conclusion can be made here: the need to draw a questionnaire which would be
single and common for all dioceses in Poland and to update it (especially in view of the divorce mentality and influence
of liberal ideology as well as new phenomena, e.g. gender, transsexualism).

stosunku mitosci taczacej rodzicdw i dzieci; wyklucza zastepstwo i jest niezbywalny, dlatego nie moze by¢ catkowicie przekazany innym, ani przez innych
zawtaszczony”, n. 36.

& por. DWCH, nn. 1-3.

8 KDK, n. 61.

¥ KDK, n. 52.

8 por. H. Stawnia k, Udziat matzonkéw-rodzicow w koscielnej postudze uswiecania, ,,Prawo Kanoniczne” 1993, nr 3-4,s. 122.

8 Jan Pawet I, List do Rodzin Gratissimam sane, Tarnéw 1994, n. 10.
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Adrianna Tymieniecka

NAUCZANIE RELIGII W SZKOtACH PUBLICZNYCH

Nauczanie religii jest coraz cze$ciej poruszanym tematem w polskich szkotach, domach czy zaktadach pracy. Czym
jest spowodowane tak duze zainteresowanie tg tematyka? Czy rozmowy oscylujace wokdt tego zagadnienia maja zawsze
pozytywny charakter? Warto zwrdci¢ uwage na fakt, iz wigekszo$¢ demokratycznych panstw bardzo akcentuje zasade
wolnodci religiil.

1. Rys historyczny wprowadzania nauczania religii w szkolach publicznych

Za przetomowy moment wprowadzenia religii do szkét publicznych uwazamy rok 1921, kiedy to Konstytucja
marcowa wprowadzila obowiazek nauczania religii w szkotach publicznych?. Kwestia ta zostata doprecyzowana Kon-
kordatem z 1925 roku?, gtéwnie w odniesieniu do sposobu prowadzenia lekcji.

Wprowadzenie nauczania religii do szkét w okresie II Rzeczypospolitej mozemy zasadniczo podzieli¢ na trzy eta-
py. Pierwszy datujemy na okres okupacji, czyli lata 1916-1918, etap drugi miat miejsce w czasie dyskusji w zwiazku z
przyszita Konstytucja i datujemy go na lata 1918-1919. Natomiast etap trzeci przypada na date uchwalenia Konstytucji
marcowej, czyli 17 marca 1921 roku*.

2. Akty prawne regulujace kwesti¢ nauczania religii w Polsce

2.1. Konstytucja RP z 2 kwietnia 1997 roku

W Konstytucji RP z 1997 roku wyraznie zaakcentowane zostaje prawo wolnosci sumienia i religii, a dokladniej
rzecz ujmujac w art. 53 ustawy zasadniczej’, ktdry stanowi w ust. 1, ze Kazdemu zapewnia si¢ wolnosc sumienia 1 reli-
gii. Konstytucja przewiduje zapewnienie tego prawa kazdemu cztowiekowi przebywajacemu na terytorium Rzeczypo-
spolitej Polskiej. Jezeli chodzi o wolno$¢ sumienia, to przejawia sie ona gtéwnie w mozliwosci wyrazania swoich pogla-
déw filozoficznych, politycznych czy mentalnych, ktérych to ujawnienie prowadzi do zidentyfikowania jednostki jako
odrebnej osobowosci. Kiedy za$ wezmiemy pod rozwage sfere wewnetrzng w korelacji wolnoéci sumienia i wyznania,
to ma ona wyraz przede wszystkim w mozliwosci swobodnego wyrazania zaaprobowanego przez siebie swiatopogladu
zaréwno w odniesieniu do sumienia jak i religii, czyli po prostu w wyborze przez nas tego, czy chcemy uczeszczac na
lekcje religii czy tez nie; a w przypadku kiedy nie jeste$émy jeszcze uprawnieni w wyborze dokonanym w naszym imie-
niu przez rodzicéw uczestnictwa w nauczaniu religii badz tez rezygnacji z tego uprawnienia®.

Natomiast ust. 2 przytoczonego artykutu wskazuje, ze Wolnosc religii obejmuje wolnos¢ wyznawania lub przyj-
mowania religii wedtug wilasnego wyboru oraz uzewnetrzniania indywidualnie lub z innymi, publicznie lub prywatnie,
swojej religii przez uprawianie kultu, modlitwe, uczestniczenie w obrzedach, praktykowanie 1 nauczanie (...). Cytowa-
ny artykut wskazuje, ze ustawa zasadnicza nie zawiera definicji legalnej pojecia religii. Ustalajac zakres znaczenia poje-
cia, musimy odwota¢ sie do uregulowan pozakonstytucyjnych, a nawet pozaprawnych, ze wskazaniem na takie dziedzi-
ny jak filozofia, teologia czy kultura’. Pojecie religii trafnie zostato sformulowane przez dr Elzbiete Okonska, ktora
wskazuje, ze religia to z fac. relegere, co w dostownym ttumaczeniu oznacza na nowo odczyta¢. Uwaza sie, ze na istnie-
nie religii skiadaja si¢ doktryna, kult, grupa wyznawcéw dla ktdrej to grupy czescig rzeczywistosci jest $wietosé. Dr
Okonska ukazuje réwniez punkt odrézniajacy religie od nauki jako wiare zawarta z kolei w $wieto$ci®.

Najbardziej jednak adekwatnym ustepem artykutu 53 Konstytucji RP poruszajacym wskazang tematyke jest ust. 4,
ktéry stanowi ze Religia kosciofa lub innego zwigzku wyznaniowego o uregulowanej sytuacji prawnej moze byc przed-
miotem nauczania w szkole, przy czym nie moze byc naruszona wolnosc sumienia I religii innych osob. Ustep ten jest
rozwinieciem poprzednich czeéci powyzszego artykulu, a jego wyktadnia jeszcze bardziej wskazuje na mozliwosci wy-
boru kierunku w jakim maja by¢ edukowane ich dzieci.

! Zasada wolnosci religijnej polega na tym, ze jednostka jest uprawniona do wyboru wyznawania wskazanej przez siebie religii bagdz tez nie wyznawania
zadnej, zasada ta cechuje sie przede wszystkim ogromna tolerancja wykluczajacg zaréwno przywileje, ale tez dyskryminacje.

2 Wprowadzono woéwczas religie obligatoryjng, czyli stata sie normalnym przedmiotem szkolnym obok polskiego czy tez matematyki.

® Konkordat zawarty pomiedzy Stolica Apostolska a Rzeczpospolitg Polska z 10.02.1925 r. (Dz.U. Nr 72, poz. 501).

'y Mezglewski, Polski model edukacji religijnej w szkotach publicznych, aspekty prawne, Lublin 2009, s. 11.

® Konstytucja Rzeczypospolitej Polskiej z 2.04.1997 r. (Dz.U. z 1997 r. Nr 78, poz. 483).

® B. Banaszak, Konstytucja Rzeczypospolitej Polskiej. Komentarz, Warszawa 2012, s. 256-344,

’'P. Winczorek, Komentarz do Konstytucji Rzeczypospolitej Polskiej z 02.04.1997 r., Warszawa 2000, s. 73.

® E. Okoniska, Nauczanie religii w szkole. Tezy, poszukiwania, propozycje, Bydgoszcz 2006, s. 19.
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2.2 . Konkordat RP z 28 lipca 1993 roku

Konkordat miedzy Stolica Apostolska i Rzeczpospolita Polska® i wskazany w nim art. 12 jest potwierdzeniem gwa-
rancji zapewnianych przez panstwo do organizowania lekcji religii katolickiej w szkotach publicznych, zaréwno na
szczeblu podstawowym, gimnazjalnym oraz ponadgimnazjalnym, prowadzonych przez organy panstwowe czy samo-
rzadowe. Warto réwniez zwrdci¢ uwage na relacje jakie zachodza miedzy ustawg zasadniczg a Konkordatem. Konkor-
dat nie wyklucza norm i wskazan zawartych w Konstytucji RP, niemniej jednak to wlasnie ustawa zasadnicza jest ak-
tem panstwowym, wobec czego wszystkie inne akty powinny by¢ z nig zgodne, w przeciwnym razie ma ona zawsze
wiekszg moc prawna!?.

2.3.Ustawa z dnia 7 wrzesnia 1991 roku o systemie o$§wiaty

Art. 12 ust. 1 ustawy o systemie o$wiaty!! stanowi, iz Publiczne przedszkola, szkoly podstawowe i gimnazja orga-
nizujg nauke religii na Zyczenie rodzicow, publiczne szkoly ponadgimnazjalne na Zyczenie badz rodzicow, badz samych
uczniow; po osiggnieciu pefnoletnosci o pobieraniu nauki religii decyduja uczniowie (...). Cytowany przepis wskazuje
tylko i wylacznie na szkoty publiczne przez wzglad na to, Ze uczniowie majg do nich powszechny dostep; czyli szkoty
takie przyjmuja uczniéw i ich rodzicéw o réznych pogladach religijnych, ktdre to nie moga by¢ negowane ani dyskry-
minowane. Wniosek nasuwa sie jeden: moga by¢ to uczniowie wyznajacy rézne religie, a takze uczniowie niewierza-
cy'?. Natomiast ust. 2 cytowanego przepisu wskazuje warunki i sposoby nauczania religii w szkotach. Wskazania te
zostaja wydane w drodze rozporzadzenia przez Ministra Edukacji Narodowe;j.

2.4.Rozporzadzenie MEN z 14 kwietnia 1992 roku z nowelizacjami

Wydane przez Ministra Edukacji rozporzadzenie z 14.04.1992 r.!3 okreslilo sposdb organizowania nauki religii na
podstawie planu zajeé lekcyjnych. Wskazuje ono, ze nauczanie religii powinno odbywac sie na podstawie programéw
zatwierdzonych przez wiadze kosdcielne oraz Ministra Edukacji Narodowej. W lekcjach religii moga uczestniczy¢ wszy-
scy uczniowie, ktérych rodzicie ztozyli odpowiednia deklaracje w zwigzku z checia uczeszczania na zajecia religii przy
rozpoczeciu ich edukacji, badz w pdzniejszym czasie oni sami wyrazili taka cheé. O$wiadczenie o checi uczestnictwa
nie musi by¢ powtarzane kazdego roku z uwagi na fakt, iz w kazdej chwili moze zosta¢ odwotane przez rodzicéw badz
uczniéw w przypadku petnoletniosci.

Stosunkowo nowa kwestie stanowi sprawa liczebnosci wymaganej do przeprowadzenia lekcji religii. Do dnia
1.09.2014 r., aby uczestniczy¢ w lekcjach religii trzeba bylo utworzy¢ grupe minimum 3 oséb. W przypadku kiedy
mniejsza grupa oséb wyrazala che¢ uczestnictwa w lekcjach religii, tworzono grupy miedzyklasowe!4. Natomiast od
dnia 1.09.2014 r., gdy weszto w zycie rozporzadzenie Ministra Edukacji Narodowej zmieniajagce rozporzadzenie w
sprawie warunkow i sposobu organizowania nauki religii w publicznych przedszkolach i szkotach!®>, wymog ten zostat
zniesiony. Odwotano sie réwniez do kwestii formy skladania oswiadczenia o checi uczestnictwa w lekcjach religii i tak
za wlasciwa uznano forme pisemna, ktéra to kazdorazowo moze zosta¢ zmieniona.

3. Nauczanie religii w $wietle dokumentéw koscielnych

Nie tylko normy prawa polskiego, ale réwniez i dokumenty ko$cielne reguluja kwestie mozliwosci uczestniczenia
uczniéw w zajeciach religii w szkotach publicznych. Gtéwna uwage nalezy zwréci¢ na Ksiege III Kodeksu Prawa Kano-
nicznego z 1983 r. W kanonie 793 § 2 tego Kodeksu'® zostaje wskazane, ze prawo paristwowe ma na celu wsparcie ro-
dzin w prawidlowym i katolickim wychowaniu ich dzieci. Pomoc ta realizowana jest gléwnie z poszanowaniem zasad
majacych na celu wyeliminowanie dodatkowych kosztéw, jakie rodzice mieliby ponosi¢ w zwigzku z uczeszczaniem ich
dzieci na religie. Trzeba mie¢ réwniez na uwadze zadania Kosciota w kwestii pomocy rodzicom w ksztaltowaniu prawi-
dlowych postaw ich pociech poprzez uczeszczanie na zajecia religii. Kanon 1329 Kodeksu zawiera szczegdlne wskazania
dla duszpasterzy w sferze katechizacji, m.in. w taki sposéb Kosciét przyczynia sie do pomocy rodzicom w ksztattowaniu
postaw ich dzieci.

® Konkordat RP z 28.07.1993 r. (Dz.U. z 1998 r. Nr 51, poz. 318).

0 M. Pilich, Prawne aspekty nauczania religii i krzewienia religijnosci w szkofach publicznych, [w:] Obecnos¢ religii w publicznym systemie oswiaty w
aspekcie prawnym, red. T. Zielinski Warszawa 2012, s. 23-24.

! Ustawa o systemie oswiaty z 7.09.1991 r. (Dz.U. Nr 95, poz. 425 z pbzn.zm.).

2 M. Pilich, Ustawa o Systemie Oswiaty. Komentarz, Warszawa 2008, s. 151.

B Rozporzgdzenie Ministra Edukacji Narodowej z 14.04.1992 r. (Dz.U. Nr 36, poz.155 z p6zn.zm.).

" M. Rézariski, Nauczanie religii i etyki w Polsce, [w:] Wspétczesne problemy edukacji w Polsce, red. J. Zimny Stalowa Wola 2014, s. 45.

> Rozporzqdzenie Ministra Edukacji Narodowej w sprawie zmiany warunkéw i sposobu organizowania nauki religii w publicznych przedszkolach i szkotach z
25.03.2014 r. (Dz.U. z 2014 r., poz. 478).

'8 Kodeks Prawa Kanonicznego. Przekiad polski zatwierdzony przez Konferencje Episkopatu, Poznari 1984, kan. 796.
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Natomiast kanon 796 wskazuje, ze rodzicom przyshuguje uprawnienie dotyczace ich wspomagania w wychowy-
waniu dzieci przez szkoly, czyli rodzicie moga wybrad, do jakiej szkoty wysla swoje dziecko; niemniej jednak prawo
kanoniczne jednoznacznie wskazuje, ze w przypadku rodzin katolickich wybér winien by¢ jednoznaczny, czyli powin-
ny to by¢ szkoly, w ktérych szerzona jest wiara katolicka!”.

4. Nauczyciel religii w szkotach publicznych

Na samym poczatku nalezatoby wyjsé od podstawowej informacji kim jest nauczyciel — katecheta. Skondensowana
definicje znalez¢ mozemy w ksigzce Ewy Kosiniskiej, w ktdrej czytamy, ze katecheta ma by¢ osoba, ktéra przekazuje
prawdy ewangeliczne, wprowadzajac przy tym uczniéw do $wiata wartosci i tym samym przyblizajac ich do Boga. Rea-
lizacja tego typu zadanl wymaga wielu narzedzi zewnetrznych, ale przede wszystkim §wiadomosci, ze dla osiggniecia
zamierzonego celu potrzebna jest ni¢ porozumienia miedzy katechetami a uczniami'®. Katecheta to osoba, ktéra powin-
na odznacza¢ sie szeregiem przymiotdw takich jak: wiara i zarazem umiejetne jej przekazywanie, $wiadectwem do cze-
go niewatpliwie potrzebna jest formacja katechetycznal®.

W Karcie Nauczyciela®?, a dokladniej rzecz ujmujac w art. 9 ust. 1, zostaja wskazane wymagania jakie powinien
spetnia¢ nauczyciel, w tym takze nauczyciel religii. Stanowisko nauczyciela moze zajmowac osoba, ktéra: 1) posiada
wyzsze wyksztalcenie z odpowiednim przygotowaniem pedagogicznym lub ukoriczyta zakiad ksztalcenia nauczycieli 1
podejmuje prace na stanowisku, do ktdrego sa to wystarczajace kwalifikacje; 2) przestrzega podstawowych zasad moral-
nych; 3) spetnia warunki zdrowotne niezbedne do wykonywania zawodu.

Na szczegdlne uwzglednienie zastuguje ustep 2 cytowanego artykutu. Z uwagi na fakt, iz nauczyciel katecheta po-
winien odznaczaé si¢ moralnoscia w kazdej sferze. Zycie przez niego w konkubinacie czy tez posiadanie nieslubnych
dzieci moglyby powodowac zatarcie wzorcéw, jakie chce przekazaé swoim podopiecznym podczas gloszenia prawd
wiary. Oczywiscie przepisy te dotycza wszystkich nauczycieli, jednak dla nauczycieli katechetéw maja one szczegdlne
zastosowanie.

5. Nadzdr nad nauczaniem religii w szkotach publicznych

Jezeli chodzi o nadzdr pedagogiczny nad nauczaniem religii w szkotach publicznych, to osobami odpowiedzialny-
mi za te kwestie sg: Minister wlasciwy do spraw oswiaty i wychowania oraz inni ministrowie, m.in. kuratorzy o$wiaty
czy dyrektorzy szkoét publicznych. Natomiast najwieksze kompetencje w zakresie nadzoru pedagogicznego nad naucza-
niem religii w szkotach publicznych sprawuje Minister Edukacji Narodowej?! - czuwa on nad szkotami publicznym na
terenie catego kraju. Nalezy pamietaé¢ réwniez, ze obok Ministra Edukacji Narodowej piecze w zakresie nadzoru nad
szkotami publicznymi sprawuja jeszcze inne organy panstwowe. Wyrdzni¢ tutaj mozemy, ze nadzér nad szkotami
mieszczacymi sie w zaktadach poprawczych sprawowany jest przez Ministra Sprawiedliwosci??. Natomiast szkoly arty-
styczne i nauczanie w nich religii znajduja sie pod nadzorem Ministra wiasciwego do spraw kultury i ochrony dziedzic-
twa narodowego. Z kolei nadzér w zakresie szkét rolniczych sprawuje Minister Rolnictwa. W przypadku szkét o profi-
lach lesnych wiadztwo te nalezy do Ministra wlasciwego do spraw srodowiska?s.

6. Formy i cel w jakich moze by¢ sprawowany nadzér pedagogiczny

Podstawowym celem stawianym nadzorowi pedagogicznemu, czy to w odniesieniu do nauczania religii w szkotach
publicznych czy ogdlnie rzecz ujmujac, sa dziatania majgce na celu spowodowanie coraz lepszego prosperowania syste-
mu o$wiaty w Polsce. Na czym polega nadzdr w tym zakresie doskonale obrazuje art. 33 ustawy o systemie oswiaty.
Nadzér pedagogiczny polega na: 1) ocenianiu stanu i warunkow dziatalnosci dydaktycznej, wychowawczej I opiekui-
czej szkdl, placowek i nauczycieli; 2) analizowaniu i ocenianiu efektow dziafalnosci dydaktycznej, wychowawczej 1
opiekuiiczej oraz innej dziafalnosci statutowej szkof 1 placowek; 3) udzielaniu pomocy szkofom, placéwkom i nauczy-
cielom w wykonywaniu ich zadani dydaktycznych, wychowawczych I opiekuiiczych; 4) inspirowaniu nauczycieli do
innowacji pedagogicznych, metodycznych I organizacyjnych. zakresie wymienionym w ust. 1 pkt 1 i 2 nadzorowi pod-
lega w szczegolnosci: 1) zgodnosc zatrudniania nauczyciell z wymaganymi kwalifikacjami; 2) realizacja podstaw pro-
gramowych I ramowych plandw nauczania; 3) przestrzeganie zasad oceniania, klasyfikowania i promowania uczniow

7 K. Warchatowski, Nauczanie religii i szkolnictwo katolickie w konkordatach wspdtczesnych, Lublin 1998, s. 26-27.

8 E. Kosinska Katecheta w szkole. Krétki poradnik psychologiczny, Krakéw 1999, s. 8.

' ). Krzywkowska, M. Krzywkowska, Katecheta - swiadek, nauczyciel, wychowawca, ,Kortowski Przeglad Prawniczy” 2 (2013), s. 40-44; J. Krzywkowska,
Katecheta posrednikiem miedzy szkotq i Kosciotem, [w:] Wspdtczesne problemy edukacji w Polsce, s. 351-364.

* Ustawa Karta Nauczyciela z 26.01.1982 r. (Dz.U. z 1982 r. Nr 3, poz. 19 z pézn.zm.).

! Ministrem Edukacji Narodowej w chwili obecnej jest Joanna Kluzik-Rostkowska.

2 Obecnie urzad na stanowisku Ministra Sprawiedliwosci sprawuje Cezary Grabarczyk, Ministrem wtasciwym do spraw kultury i dzied zictwa narodowego
jest Matgorzata Omilanowska, Minister wtasciwy do spraw rolnictwa i rozwoju wsi Marek Sawicki. Ministrem wiasciwym do spraw srodowiska jest Maciej
Grabowski.

2 A. Mezglewski, Nadzér nad edukacjq religiing w szkotach publicznych, [w:] Obecnos¢ religii..., s. 110-111.
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oraz przeprowadzania egzaminow, a takze przestrzeganie przepisow dotyczacych obowigzku szkolnego oraz obowiazku
nauki; 4) przestrzeganie statutu szkoly lub placowki; (...), 6) przestrzeganie praw dziecka i praw ucznia oraz upo-
wszechnianie wiedzy o tych prawach; 7) zapewnienie uczniom bezpiecznych i higienicznych warunkow nauki, wy-
chowania I opiek?*.

Analizujac powyzszy przepis dostrzec mozemy, ze art. 33 nie zawiera jednoznacznej definicji tego, czym jest w
istocie nadzor pedagogiczny. Definicja ta jest wskazana przez opis poszczegdlnych obszaréw, na podstawie ktérych
mamy wywnioskowac czym jest owo pojecie. Bardzo czesto musimy odwolywac sie do sformutowan doktrynalnych i
do samego pojecia nadzoru, ktére miedzy innymi ma na celu wycigganie konsekwencji przez organ, ktéry jest organem
podwladnym w stosunku do organu nadzorujacego.

Nadzoér pedagogiczny w duzej mierze sprowadza sie do stalego oraz systematycznego sprawdzania efektywnosci
danej szkoly czy placéwki w zakresie ich statutowej dziatalnosci. Nalezy réwniez pamietaé, ze w przypadku nadzoru
pedagogicznego wystepuje dualizm. Zatem nadzér pedagogiczny moze przybrac charakter wewnetrzny oraz zewnetrz-
ny. Pierwszy polega na tym, ze nalezy do zakresu wladztwa dyrektora szkoty oraz innych nauczycieli petnigcych funk-
cje kierownicze w szkole. Nadzér zewnetrzny natomiast ma sw6j wydzwiek w kontroli przeprowadzanej przez kurato-
row o$wiaty badz tez ministréw wiasciwych. Bardzo waznym aspektem poruszonym przez ustawodawce w cytowanym
przepisie sa odpowiednie kwalifikacje. Ma to ogromne znaczenie w kazdym przypadku, ale w kontek$cie nauczycieli
katechetéw szczegdlnie przez wzglad na to, ze powinni by¢ oni oprécz odpowiedniego przygotowania merytorycznego
dobrze przygotowani duchowo do pracy z miodzieza.

Zauwazy¢ powinno sie, Ze ustawa o systemie o$wiaty nie przedstawia jednoznacznej i wyrazniej definicji wymaga-
nych kwalifikacji. Chcac ustali¢ zakres i zastosowanie owego pojecia nalezy odwotac sie do Karty Nauczyciela, a precy-
zujac - art. 9, na podstawie ktérego mozemy juz ustali¢ zakres przytaczanej definicji. W art. 9 wskazane jest m.in., ze
osoba o odpowiednich kwalifikacjach to taka, ktdéra posiada wyzsze wyksztalcenie oraz odpowiednie przygotowanie
pedagogiczne?.

7. Religia jako przedmiot w szkotach publicznych

Nalezy pamietad, ze religia jest przedmiotem nauczania w szkotach publicznych na réwni z takimi przedmiotami
jak jezyk polski, matematyka czy historia, w zwigzku z czym wskazane byloby pamietac o zasadzie réwnego traktowa-
nia tego przedmiotu. Zasada réwnego traktowania nie zostata zawarta w zadnym z artykuléw, jednak ustali¢ mozemy ja
z ogdlnych przepiséw prawnych oraz na podstawie przepiséw dotyczacych wolnosci religijnej- odwotujac sie chociazby
do przepiséw Konstytucji Rzeczypospolitej Polskiej czy ustawy o systemie o$wiaty.

8. Religia w szkotach publicznych jako przedmiot podlegajacy ocenie

Biorac pod uwage fakt, iz religia powinna by¢ traktowana na réwni z innymi przedmiotami, to adekwatne byloby,
zeby byla ona réwniez oceniana wedtug tych samych kryteriéw. Natomiast w rozporzadzeniu Ministra Edukacji Naro-
dowej z 30.04.2007 r.26 dostrzec mozemy, ze kryteria ustalone dla poszczegdlnych przedmiotéw nie dotycza religii, a
kwestie religii regulowane sa odrebnymi przepisami. Odwolujac sie do odrebnych przepiséw w tym zakresie nalezy
zwroci¢ uwage na rozporzadzenie Ministra Edukacji z 14.04.1992 r.?’, w ktérym mozemy znalez¢ ogdlne kryteria doty-
czace nauczania religii. Ocena z religii jest wystawiana wedlug skali ocen przyjetych w danej klasie. Nie zostata wobec
tego sformutowana zadna jednoznaczna skala ocen ani rocznych ani semestralnych. W praktyce przy ocenie przedmio-
tu jakim jest religia stosuje sie taka sama skale, jak w przypadku innych przedmiotéw?.

Podsumowanie

Konkludujac, patrzac na szereg aktéw prawnych zwigzanych z nauczaniem religii w szkotach publicznych wyda-
wac by sie moglo, ze zagadnienie to nie budzi zadnych niejasnosci. Jednak juz sam brak jednoznacznych i klarownych
przepiséw w zakresie oceniania na lekcjach religii w szkotach publicznych budzi kontrowersje. Jedno jest pewne - ni-
gdy nie powinno zabrakna¢ religii w szkotach publicznych, chociazby z uwagi na to, ze ksztaltuje ona postawy mto-
dziezy.

*® %k %

* Ustawa o systemie ... art. 33.

B M. Pilich, Ustawa o systemie..., s. 327-334.

* Rozporzqdzenie Ministra Edukacji Narodowej w sprawie warunkow i sposobu oceniania, klasyfikacji i promowania uczniéow i stuchaczy oraz
przeprowadzania sprawdzianéw i egzamindéw w szkotach publicznych z 30.04.2007 r. (Dz.U. Nr 83, poz. 562 z pdzn.zm.).

z Rozporzqdzenie Ministra Edukacji Narodowej w sprawie warunkow i sposobu organizowania nauki religii w publicznych przedszkolach i szkotach z
14.04.1992 r. (Dz.U. Nr 36, poz. 155 z pozn. zm.).

BA. Mezglewski, Polski model..., s. 77-80.
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RELIGIOUS EDUCATION IN PUBLIC SCHOOLS

The article presents Polish and canon legal regulations corresponding to religious education in public schools. It
cites such legal acts as the Constitution, the Education System Act, the Teacher’s Charter and Ordinances of the Minis-
ter of Education. Subsequently, it presents norms included in the Code of Canon Law of 1983. A vast part of the re-
search focuses on issues of teaching supervision in relation to religious education in public schools as well. At the end,
criteria for assessing students during religious education classes are pointed out. Within the framework of final conclu-
sions, it is stated that, in spite of numerous legal regulations, religious education is not sufficiently clarified by law in
many respects.
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Michat Kropkowski

PODRECZNIKI DO NAUCZANIA RELIGII W SZKOLE SREDNIE]

Prawo Kosciota katolickiego do nauczania religii zapewnione jest na poziomie Konstytucji RP. Jak stanowi art. 53
ust. 4 Religia kosciola lub innego zwigzku wyznaniowego o uregulowanej sytuacji prawnej moze byc przedmiotem
nauczania w szkole, przy czym nie moze byc naruszona wolnosc sumienia 1 religii innych oséb'. Nalezy zauwazy¢, ze
konstytucyjnie chronione prawo Koéciota do gloszenia swojej doktryny wéréd uczniéw ograniczone jest przez norme
prawna zawartg w art. 48 ust. 1, zgodnie z ktéra Rodzice majg prawo do wychowania dzieci zgodnie z wilasnymi prze-
konaniami. Wychowanie to powinno uwzgledniac stopieri dojrzafosci dziecka, a takze wolnosc jego sumienia i wyzna-
nia oraz jego przekonania*.

Drugim w kolejnosci aktem prawnym gwarantujagcym zaréwno swobode rodzicéw w wychowaniu dziecka, jak i
prawo Kosciota katolickiego do nauczania religii jest Konkordat miedzy Stolica Apostolska i Rzeczapospolita Polska.
Scislej rzecz ujmujac art. 12 ust. 1 tej umowy miedzynarodowej: Uznajac prawo rodzicow do religijnego wychowania
dzieci oraz zasade tolerancji Paristwo gwarantuje, Ze szkofy publiczne podstawowe i ponadpodstawowe oraz przedszko-
la, prowadzone przez organy administracji paristwowej I samorzadowej, organizujg zgodnie z wolg zainteresowanych
nauke religii w ramach planu zajec szkolnych i przedszkolnych. Wynikajaca z tego przepisu norma prawna, jakkolwiek
o fundamentalnym znaczeniu, z punktu widzenia niniejszego artykulu nie jest najwazniejsza. Nalezy zwréci¢ uwage na
ust. 2, zgodnie z ktdrym Program nauczania religii katolickiej oraz podreczniki opracowuje wiadza koscielna i podaje je
do wiadomosci kompetentnej wiadzy parstwowep.

Powyzsza regulacje rozwija juz w § 1 Regulamin zatwierdzania programow nauczania i podrecznikow w szkolnym
nauczaniu religii dzieci i mfodziezy. Na mocy tego dokumentu, podmiotem uprawnionym do zatwierdzania programéw
i podrecznikéw nauczania religii wlasciwym w skali calego kraju jest przewodniczacy Komisji Wychowania Katolickie-
go Konferencji Episkopatu Polski, natomiast na terenie diecezji (lub czesci diecezji) — biskup diecezjalny. Pewna swobo-
da wyboru zostata pozostawiona biskupowi diecezjalnemu, ktéry moze albo przyja¢ program ogdlnopolski wraz z pod-
recznikami albo zatwierdzi¢ program i podrecznik na potrzeby diecezji. Zanim jednak dojdzie do zatwierdzania czy to
przez przewodniczacego Komisji Wychowania Katolickiego Konferencji Episkopatu Polski czy tez biskupa diecezjalne-
go, wymagana jest wczesniejsza opinia zespotu konsultantéw ds. programéw i podrecznikéw dotyczaca dopuszczenia
programéw. Wspomniany zesp6t ma réwniez kompetencje w kwestii zatwierdzania wstepnej koncepcji podrecznikéw i
innych materiatéw dydaktycznych (§ 3)*.

Kolejnym powszechnie obowigzujacym aktem prawnym regulujacym kwestie nauczania religii jest ustawa o sys-
temie o$wiaty. Art. 12 ust. 1 okresla podmioty, na zyczenie ktérych katecheza w szkole badz przedszkolu jest prowa-
dzona, a mianowicie: Publiczne przedszkola, szkoly podstawowe i gimnazja organizuja nauke religii na zZyczenie rodzi-
cow, publiczne szkoly ponadgimnazjalne na zZyczenie badz rodzicow, badz samych uczniow; po osiggnieciu pefnoletno-
sci 0 pobieraniu nauki religii decydujg uczniowie’.

Powyzszg regulacje rozwija Rozporzadzenie Ministra Edukacji Narodowej z dnia 14.04.1992 r. w sprawie warun-
kéw i sposobu organizowania nauki religii w szkotach publicznych. Nowelizacja powyzszego rozporzadzenia podpisana
25.03.2014 r., a obowigzujaca od 1.09.2014 r. gwarantuje mozliwo$¢ zorganizowania lekcji etyki nawet dla jednego
ucznia®. Zmiana ta spowodowana byla koniecznoscia wykonania przez Rzeczpospolita Polska wyroku Europejskiego
Trybunatu Praw Czlowieka w sprawie ,,Grzelak przeciwko Polsce”, zgodnie z ktérym brak organizowania przez polskie
szkoty lekcji etyki stanowi przejaw naruszenia wolnosci wyznania oraz zakazu dyskryminacji’.

! Konstytucja Rzeczypospolitej Polskiej (Dz.U. z 1997 . Nr 78, poz. 483).

* B. Rakoczy, Ustawa o stosunku paristwa do Kosciota Katolickiego w Rzeczypospolitej Polskiej. Komentarz, Warszawa 2008, s. 153-154.

® Konkordat miedzy Stolica Apostolska i Rzeczapospolita Polska (Dz.U. z 1998 r. Nr 51, poz. 318).

¢ Regulamin zatwierdzania programdéw nauczania i podrecznikbw w szkolnym nauczaniu religii dzieci i mtodziezy, http://www.katecheza.
episkopat.pl/index.php/menu/biuro-programowania-katechezy/dokumenty-dotyczace-dzialalnosci-bpk/22-regulamin-zatwierdzania-programow-nauczani
a-i-podrecznikow-w-szkolnym-nauczaniu-religii-dzieci-i-mlodziezy (dostep 29.10.2014).

® Ustawa z 7.09.1991 r. o systemie oswiaty (Dz.U. z 1991 r. Nr 95, poz. 425).

e Rozporzgdzenie Ministra Edukacji Narodowej z 14.04.1992 r. w sprawie warunkdw i sposobu organizowania nauki religii w szkotach publicznych (Dz.U. z
1992 r. Nr 36, poz. 155). Do czasu nowelizacji rozporzadzenia, mozliwos$¢ tworzenia grupy miedzyszkolnej lub pozaszkolnego punktu katechetycznego
uzalezniona byta od zgtoszenia co najmniej 3 uczniow.

" Wyrok ETPCz w sprawie Grzelak przeciwko Polsce, http://www.hfhrpol.waw.pl/precedens/aktualnosci/wyrok-etpcz-w-sprawie-grzelak-przeciwko-
polsce.html (dostep: 29.10.2014).
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W tym miejscu warto réwniez zwréci¢ uwage na — spowodowana wspomniana nowelizacjg — zmiane sposobu wy-
razania zyczenia zorganizowania nauki zaréwno religii, jak i etyki. Zamiast ztozenia o$wiadczenia w najprostszej for-
mie, jak bylo do tej pory, obowigzuje forma pisemna. Takie o§wiadczenie, jakkolwiek moze by¢ zmienione, to nie musi
by¢ ponawiane w kolejnym roku szkolnym§.

Odnoénie samego programu nauczania religii, jego struktura zostalo przedstawiona w § 2 Regulaminu zatwierdza-
nia programdéw nauczania i podrecznikow w szkolnym nauczaniu religii dzieci 1 mfodziezy. Powinien on skladac sie z
nastepujacych czesci.

Czes¢ pierwsza: szczegdfowe cele katechetyczne. Termin ten wyjasniony zostal w Podstawie programowej kate-
chezy Kosciofa katolickiego w Polsce. Jest to dokument przyjety podczas 351. zebrania plenarnego Konferencji Episko-
patu Polski w Warszawie dnia 8.03.2010 r., skierowany w pierwszej kolejnosci do twércéw programéw nauczania reli-
gii, a takze do katechetéw. Wskazuje sie w nim, ze cele katechetyczne przedstawiaja efekty ksztatcenia religijnego ujete
w sposéb ogdlny, jakie nalezy osiagnac na danym etapie edukacji religijnej’.

Cze$¢ druga: rozfozony na poszczegolne klasy materiaf ksztalcenia zwigzany z celami katechetycznymi i zadaniami
nauczyciela, skorelowany z tresciami innych przedmiotow szkolnych i sciezkami edukacyjnymi. Obok celéw kateche-
tycznych, pojawiaja sie w tym podpunkcie ,zadania nauczyciela”, ktérych istota jest wspieranie wszechstronnego roz-
woju ucznia (wymienia sie tutaj m.in. plaszczyzne intelektualna, emocjonalna, spoteczng). Nie sposob nie odniesc sie do
wskazanej w przepisie korelacji nauczania religii z edukacja szkolna, polegajacej na uwzglednianiu tresci innych przed-
miotéw szkolnych istotnych dla osiagniecia celéw katechetycznych. Tresci te to przede wszystkim nastepujacego za-
gadnienia: poczatek $wiata i sens historii, fundament wartoséci etycznych, funkcja religii w kulturze, przeznaczenie
czlowieka oraz relacja ze srodowiskiem naturalnym!?.

Cze$¢ trzecia: procedury osiggania celow. Wiaza sie z koniecznoscig dostosowania sposobow osiggania celéw do
etapu rozwojowego ucznia. Stad inne procedury obowiazuja w stosunku do uczniéw szkoty podstawowej (z dalszym
podziatem na klasy 1-3 i 4-6), gimnazjalnej, czy ponadgimnazjalnej, a jeszcze inne dla os6b niepelnosprawnych umy-
stowo. Przyktadowo, w przypadku katechezy dla klas 1-3 podkresla sie na wykorzystanie aktywnosci dziecka, rozbu-
dzenia jego ciekawosci i motywacji. Natomiast w stosunku do uczniéw szkét gimnazjalnych, oprécz ich aktywizacji,
istotne z punktu widzenia procedur osiggania celéw jest wlasciwe odczytanie przestania i interpretacja tekstéw zrédto-
wych, takich jak Pismo Swiete, czy dokumenty nauczajace Koéciota!!.

Cze$¢ czwarta: opis zatozonych osiggniec ucznia okreslajacy umiejetnosci i wiadomosci. Umiejetnosci 1 wiadomosci
okreslane jako tresci (badZz wymagania szczegdlne) pojawiajg sie obok celé6w katechetycznych — zwanych wymaganiami
ogo6lnymi. Tresci, ktére celom katechetycznym maja odpowiadad, to nic innego jak wiedza, ktéra uczen powinien przy-
swoi¢ oraz umiejetnosci, ktére powinien posia$¢ na danym etapie edukacyjnym. Zwraca si¢ takze uwage na powiazanie
wiedzy z umiejetno$ciami by zapobiec przedstawianiu uczniom nadmiernej ilosci niepowigzanych ze sobg informacji'2.

Cze$¢ piata: W programie winny sie znaleZ¢ wskazowki odnosnie do duszpasterstwa katechetycznego w parafii, W
Dyrektorium katechetycznym Kosciofa katolickiego w Polsce z 2001 r. zaakcentowano zwigzek miedzy nauczaniem
religii w szkole a parafialnym duszpasterstwem katechetycznym. Podstawowym argumentem za takim pozadanym
stanem rzeczy jest fakt, ze nauka religii nie powinna by¢ traktowana jako jeden z wielu przedmiotéw szkolnych. Ponad-
to, duszpasterstwo katechetyczne umozliwia doswiadczenie przez ucznia przynaleznosci do wspélnoty koscielne;j!'.

Znamy juz interesujacy nas zakres podmiotowy — osoby uprawnione do zatwierdzania programéw i podrecznikéw
nauczania religii, a takze zakres przedmiotowy — tresci, ktére powinien zawiera¢ kazdy program nauczani religii. Kolej-
nym interesujacym nas zagadnieniem jest procedura zatwierdzenia programu nauczania wraz z serig podrecznikéw
opisana w § 4 Regulaminu zatwierdzania programow nauczania I podrecznikow w szkolnym nauczaniu religii dzieci i
mfiodziezy.

Pierwszy etap rozpoczyna zlozenie przez biskupa diecezjalnego badz wydziat teologiczny wyzszej uczelni wniosku
do przewodniczacego Komisji Wychowania Katolickiego o zatwierdzenie programu nauczania religii dla etapu eduka-
cyjnego wraz z zarysem koncepcji podrecznika oraz autorecenzjg. Nastepnie, przewodniczacy Komisji Wychowania
Katolickiego wyznacza dwoéch rzeczoznawcéw, ktdrych zadaniem jest sporzadzenie w ciggu dwdch miesiecy pisemnych
recenzji. Rzeczoznawcy skupiajg sie na nastepujacych zakresach'.

8 Rozporzqdzenie Ministra Edukacji Narodowej z 25.03.2014 r. zmieniajgce rozporzgdzenie w sprawie warunkdw i sposobu organizowania nauki religii w
publicznych szkotach i przedszkolach (Dz.U. z 2014 r., poz. 478).

® podstawa programowa katechezy Kosciota katolickiego w Polsce, Warszawa 2010, http://www.katecheza. episkopat.pl/index.php/menu/nauczanie-
religii-w-szkole/dokumenty-koscielne/32-podstawa-programowa-2010 (dostep: 29.10.2014).

10 N

Tamze.
" podstawa programowa katechezy Kosciota katolickiego w Polsce, towicz 2001, s. 15, 35-36.
12

Podstawa programowa (...), Warszawa 2010.

B Dyrektorium katechetyczne Kosciota katolickiego w Polsce, Warszawa 2001, s. 29.
14
Podstawa programowa (...), Warszawa 2010.
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Pierwszy: ocena zgodnosci programu z Podstawa programowa katechezy Kosciofa w Polsce, sktadajaca sie z wcze-
$niej przedstawionych pieciu czesci. Podrecznik do nauczania religii powinien obligatoryjnie speinia¢ wymagania za-
warte w pierwszych czterech czesciach. Natomiast cze$¢ piata, zwigzana z duszpasterstwem katechetycznym, ma cha-
rakter fakultatywny i moze zosta¢ pominieta's.

Drugi: ocena poprawnosci teologicznej, katechetycznej I metodycznej programu, a takze koncepcji podrecznikow.
Dla oceny poprawnosci teologicznej istotne znaczenie maja zrédla stanowigce podstawe podrecznika. Do najwazniej-
szych naleza: Biblia, teksty Magisterium Kosciota, liturgia, zycie i historia Kosciota oraz $wiadectwo swietych. Popraw-
no$¢ katechetyczna weryfikowana jest na podstawie oceny wypelniania przez podrecznik funkcji wychowania, naucza-
nia, wtajemniczenia i ewangelizacji oraz realizowania zadan katechezy: rozwijania poznania wiary, wychowania litur-
gicznego, formacji moralnej, nauczania modlitwy, wychowania do zycia we wspélnocie koscielnej, narodowej i rodzin-
nej oraz wprowadzenia do misji. Natomiast w przypadku prawidlowosci metodycznej oraz zwigzanej z nig prawidtowo-
$ci pedagogicznej bierze sie pod uwage uzyty jezyk, szate graficzng, dostosowanie tresci do stopnia rozwoju intelektual-
nego adresatdw, a takze réznorodno$¢ stosowanych metod!é. Poza wyzej wskazanymi wymogami, program musi wnosic¢
Istotng nowos¢ w porownaniu z juz istniejagcymi’.

W razie watpliwosci co do uczynienia zado$¢é wskazanym powyzej wymaganiom, zesp6t konsultantéw ma mozli-
wosc¢ skorzystania z dodatkowych recenzji autorstwa specjalistéw z dziedziny katechetyki i pedagogiki. Natomiast jesli
recenzja rzeczoznawcow jest pozytywna, w ciggu miesigca zespét konsultantéw decyduje o dopuszczeniu programu do
uzytku szkolnego oraz zatwierdza wstepna koncepcje serii podrecznikow!s.

Po zatwierdzeniu programu nauczania wraz z seria podrecznikéw, nastepuje procedura ostatecznego zatwierdzania
podrecznika uregulowana w § 4 ust. 2. Inicjuje ja wniosek autora podrecznika ztozony do przewodniczacego Komisji
Wychowania Katolickiego, do ktérej dotacza sie¢ wydruk podrecznika. Przewodniczacy Komisji Wychowania Katolic-
kiego ponownie wyznacza dwdch rzeczoznawcéw, ktérzy ponownie w dwumiesiecznym terminie sporzadzaja pisemne
recenzje dotyczace zgodnosci podrecznika z zatwierdzona wstepna koncepcja, przedstawionym programem nauczania
oraz tresci merytorycznych. Zauwazy¢ nalezy nowo$¢ pojawiajaca sie na tym etapie w postaci sporzadzenia recenzji
zawierajacej ocene poprawnosci jezykowej przez osobe legitymujaca sie wyzszym wyksztalceniem polonistycznym!®.

Po pomyélnym sfinalizowaniu procedury ostatecznego zatwierdzania podrecznika, przewodniczacy Komisji Wy-
chowania Katolickiego wpisuje program — nadajac mu jednoczes$nie odpowiedni numer — do wykazu programéw nau-
czania religii. Nastepnym krokiem jest poinformowanie ministra wlasciwego ds. o$wiaty i wychowania pod warunkiem
spetnienia dwéch wymogéw: pierwsze — zesp6t konsultantéw dopuscit program do uzytku szkolnego i drugi — pozy-
tywne recenzje pierwszego podrecznika®’.

Podkreslenia wymaga dwuinstancyjnos¢ przedstawionej procedury zatwierdzania programu nauczania oraz pod-
recznika. Przejawia sie ona w postaci mozliwosci skorzystania przez autora programu i podrecznikéw z prawa odwota-
nia w dwoch sytuacjach. Po pierwsze — do przewodniczacego Komisji Wychowania Katolickiego, w przypadku nega-
tywnej decyzji zespolu konsultantéw dotyczacej dopuszczenia do uzytku szkolnego programu. Po drugie — do zespotu
konsultantéw, w razie wystgpienia jednej negatywnej recenzji rzeczoznawcy w ramach procedury ostatecznego za-
twierdzania podrecznika?!.

Na zakorniczenie chciatbym przedstawi¢ wybrane programy i podreczniki do nauczania religii w roku szkolnym
2013/14 dla gimnazjum oraz liceum i technikum. W przypadku szkét gimnazjalnych, najwiecej podrecznikéw zostato
napisanych zgodnie z programem PJjsc za Jezusem Chrystusem. Podreczniki o zasiegu ogdlnopolskim, bez ograniczen
czasowych, odpowiadajgce temu programowi nauczania to m.in. Szukam was dla 1 i Il gimnazjum oraz ChodZmy razem
dla IIT gimnazjum, pod redakcjg ks. prof. Wiadystawa Kubika; Jezus uczy i zbawiadla Ii II gimnazjum, pod redakcja ks.
prof. Zbigniewa Marka; Spotykam Twoje Stowo dla I gimnazjum oraz Z Toba ide przez zycie dla II gimnazjum, pod
redakcja ks. dr. hab. Pawta Makosy; czy tez Spotkanie ze Sfowem dla I gimnazjum, Aby nie ustac w drodze dla 11 gim-
nazjum oraz Zyc¢ w milosci Boga dla 11l gimnazjum, pod redakcja ks. prof. Jana Szpeta i mgr Danuty Jackowiak. Inne
programy nauczania przeznaczone dla gimnazjum to m.in. Rozradowanie si¢ w Duchu Swietym, Wierzy¢ Chrystusowi
czy IS¢ za Jezusen??.

Program nauczania dla liceum i technikum, z ktérym zwigzanych jest najwiecej podrecznikéw o zasiegu ogélno-
polskim, bez ograniczen czasowych, zatytulowany zostat Swiadek Chrystusa. Wyrézni¢ tutaj nalezy m.in. Jestem

> p. Tomasik, Polskie podreczniki katechetyczne po roku 2001: blaski i cienie, [w:] Poszukiwania optymalnego podrecznika do katechezy, Lublin 2009, s. 46.
1 Tamze, s. 46.
Y podstawa programowa (...), Warszawa 2010.

z Programy i podreczniki do szkolnego nauczania religii w roku szkolnym 2013/2014, http://www.katecheta. pl/nr/bank_informacji/ programy_ i_podrecz
niki_do_szkolnego_nauczania_religii_w_roku_szkolnym_20132014.html (dostep 29.10.2014).
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Swiadkiem Chrystusa w Kosciele dla I liceum i technikum oraz Drogi swiadkow Chrystusa w swiecie dla II liceum i
technikum, pod redakcja ks. prof. Zbigniewa Marka; Swiadcze o Jezusie w Kosciele dla 11 11 liceum, pod redakcja ks. dra
Roberta Strusa i ks. dra Wiestawa Galanta, czy tez Moje miejsce w Kosciele dla I liceum oraz Moje miejsce w swiecie dla
IT liceum, pod redakcja ks. prof. Jana Szpeta i mgr Danuty Jackowiak. Inne programy nauczania dla liceum i technikum
o zasiegu ogdlnopolskim to m.in. Zy<¢, aby wierzyc i kochac, BadZcie mocniP3.

Zadaniem tych podrecznikdéw jest przygotowanie ucznia do aktywnego i swiadomego uczestnictwa w zyciu Ko-
$ciota katolickiego. Miodzi ludzie sa przyszioscig Kosciota.

*® %k %

RELIGION TEXTBOOKS IN SECONDARY SCHOOL

The Church’s right to teach religion at school is guaranteed by the Constitution of the Republic of Poland, concor-
dat between the Holy See of the Roman Catholic Church and Poland, Act on School Education System which provi-
sions are elaborated by the Ordinance of the Minister of National Education and Sport on conditions and manner of
organizing teaching religion in public schools. The Rules of approval of religious education curriculum and textbooks
for children and youth refers to religious textbooks and a curriculum in detail. It states the structure of a religious edu-
cation curriculum, criteria the curriculum has to meet and the procedure of acceptance. In the last part specific religious
education curriculums and textbooks suitable for them are presented.

23 .
Tamze.
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Maciej Tomasz Mikotajczyk

MEDIA KATOLICKIE W POLSCE JAKO WARUNEK NAUCZANIA KATOLICKIEGO

Wstep

Rola srodkéw spotecznego przekazu, tzw. mass-mediéw, we wspotczesnym $wiecie nie budzi juz jakichkolwiek
watpliwosci. W wielu dziedzinach zycia decyduja one, a nawet rozstrzygaja o tym, co ma stanowic¢ przedmiot zaintere-
sowania ludzi oraz w jaki sposéb postrzegaé rzeczywistosé. Zyjemy w czasach, w ktérych kazdy z nas moze swobodnie
wyraza¢ dang mysl czy tez jakie$ twierdzenia, korzystajac z wolnosci. Ta wolnos¢ nie tylko odnosi sie do stowa, ale i
druku gdzie niejednokrotnie wkracza w pewien obszar abstrakcji. Pochylajac sie nad wypowiedzianymi czy spisanymi
mysélami, niekiedy mozna dojé¢ do przekonania, ze ich autorowi brakuje odpowiedzialnosci za stowa. Analizujac do-
ktadnie poczatek Ewangelii $w. Jana mozna tam znalez¢ znamienne stwierdzenie, ktére ma by¢ poczatkiem powszech-
nego katolickiego nauczania: Na poczatku byto Stowo, a Stowo byto u Boga, i Bogiem bylo Stowo!. W niniejszej pracy
porusze takie zagadnienia, jak: czym sa media?, czy media katolickie sa bardzo potrzebne w Polsce?, w jaki spos6b prze-
kazuja one informacje? oraz przedstawie sposdb traktowania ich podmiotowosci w dzisiejszych czasach.

Pojecie ,,mass-media”

Na samym poczatku nalezy wyjasni¢ etymologie pojecia mass-media. Sa to $rodki masowego przekazu, ktdre za
pomoca np. radia, telewizji, Internetu czy prasy, podaja liczniejszej rzeszy odbiorcéw rézne informacje?. Nasuwa sie
zatem pytanie, czy telewizja, radio, Internet peinig znaczacg role dla nas w dzisiejszym $wiecie? Odpowiedz jest jedno-
znacznie ukierunkowana. Niewatpliwie tak. Media stajg sie bardzo czesto tzw. ,instytucjami”, ktére przez caly czas
towarzyszg rodzinie w ksztalttowaniu i wychowywaniu dzieci. Sa one przede wszystkim podstawowym zrédtem aktual-
nych wiadomodci, wiedzy, rozrywki czy tez kultury. Sa one swojego rodzaju czynnikiem opiniotwérczym. To media
dzi$ kreuja idoli, przywo6dcow czy tez wrogdws.

Obok pojecia mass-media nalezy wyjasni¢ termin ,,media katolickie”. Przewaznie mediom katolickim przypisuje
sie pejoratywne znaczenie. Przeciez rola mediéw katolickich jest taka sama jak rola mass-mediow tylko réznica przy
nich jest taka, ze prowadzone sa przez organizacje koscielne. Normy prawa kanonicznego, ktére dotycza radia i telewi-
zji, a zwlaszcza kwestii transmisji liturgicznych, bazuja na nauczaniu powszechnym Ko$ciota. Ze strony Magisterium
istotnym dokumentem byt dekret Soboru Watykanskiego II o srodkach spotecznego przekazu. Sobdr udzielit wsparcia
warto$ciowym audycjom radiowym i telewizyjnym, ktére zachecaja stuchaczy i widzéw do uczestnictwa w zyciu ko-
$cielnym oraz przekazuja prawdy religijne* Pojawia sie¢ zatem kuriozalna sytuacja - z jednej strony Rzeczypospolita
Polska uznawana jest za jeden z najbardziej religijnych krajéw $wiata, gdzie ponad 80 procent spoteczenstwa deklaruje
udzial w niedzielnej mszy $wietej, z drugiej za$ strony w tym kraju media katolickie maja znaczace problemy z przebi-
ciem sie do wiernych, a wrecz z rozwojem prasy i telewizji o charakterze katolickim?®.

Czym s3 media katolickie?

Do$¢ duzy problem stanowi okreslenie czym s3 media katolickie? Profesor Walery Pisarek — jezykoznawca oraz
specjalista w dziedzinie komunikowania spotecznego — prébuje zdefiniowac okreslenie ,,media katolickie”. Otéz w wy-
wiadzie dla katolickiej gazety Niedziela odpowiada on nastepujaco: Mozna wilasciwie powiedziec, ze wiekszos¢ mediow
w Polsce to media katolickie - w ogdlnym rozumieniu tego wyrazenia, jako media tworzone przez osoby przyznajace si¢
do katolicyzmu. Jednak, zZeby samego pojecia zanadto nie rozmywac, lepiej przyjac definicje, ze media katolickie bez
dodatkowych okresleni to tylko media katolickie uznawane przez Kosciol Chocby ze wzgledow pragmatycznych tak
nalezy to wyrazenie rozumiec - raczej wasko niz szeroko - pamietajac jednoczesnie, ze wiekszos¢ mediow polskich to
media robione przez praktykujacych katolikow®.

Rozwé] mediéw katolickich

111, 1-18, [w:] Biblia Tysigclecia, wyd. 3. poprawione, Poznan — Warszawa 1980.

2 Stownik jezyka polskiego, zdefiniowane jako ,,mass media”, Wydawnictwo Naukowe PWN, http://sjp.pwn.pl/ szukaj/media.html (dostep 27.11.2014).
* W. Tuszyniska-Bogucka, Media - przyjaciel czy wrég dziecka?, Poznan 2006, s. 3.

* Por. A. Baczyriski, Nauczanie Kosciota o przekazie Mszy Swietej w telewizji, Krakéw 2006, s. 7-20.

> M. Przeciszewski, Katolickie media w katolickiej Polsce, ,Postaniec”, wrzesien 2006, s. 20.

® M. Kluba, Media katolickie czy media katolikéw, ,Tygodnik Katolicki Niedziela” 13 (2010), edycja matopolska.
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Srodki przekazu zaczely powstawaé na samym poczatku XX wieku, a ich charakter z czasem stat sie masowy. Ko-
$ciot katolicki starat sie w sposdb naturalny wykorzysta¢ media do pelnionej przez siebie misji ewangelizacyjnej. W
Ewangelii §w. Marka mozna znalez¢ pewnego rodzaju rozkaz Jezusa Chrystusa, ktéry brzmi: Id7cie na caly Swiat i glo-
Scie Ewangelie wszelkiemu Stworzenii’. Na to wotanie wiele wiek6w péZniej odpowiedziato Radio Watykanskie?, ktére
powstato zaledwie w kilka lat po wynalazku Guglielmo Marconiego®. Zreszta sam Marconi zostal przez Ojca Swietego
poproszony o tworzenie rozglosni watykanskiej. Szczegolng role w rozwoju tego osrodka ewangelizacji odegrat zakon
Ojcédw Jezuité6w'0, ktéry do dnia dzisiejszego prowadzi radio papieskie. W okresie dwudziestolecia miedzywojennego
mediom katolickim przypisuje sie dynamiczny rozw¢j. Wiasnie w tym czasie zaczeta sie rozwija¢ w znakomity sposéb
prasa katolicka. Erygowane zostaly pierwsze nowoczesne i doskonale wyposazone agencje informacji katolickiej - dzi-
siejsza Katolicka Agencja Informacyjna. W Polsce, wedlug /nformatora Kosciota Katolickiego 1936/37, byto okoto 199
czasopism katolickich, ktérych faczny naktad wynidst 2,4 mln egzemplarzy. W ujeciu procentowym jest to niemal 27%
polskiego czasopismiennictwa. Na podstawie powyzszych informacji mozna doj$¢ do wniosku, Ze co czwarta kupowana
przez obywateli w kiosku gazeta byta gazeta katolicka!!.

Pierwsza Katolicka Telewizja w Polsce

W Polsce pierwsza telewizja katolicka byta Telewizja Niepokalandw. Zostata ona zatozona w grudniu 1994 r. przez
Zakon Ojcow Franciszkanéw. Na samym poczatku telewizja ta dziatata tylko i wylacznie na terenie Polski. Pierwszym z
miast, ktére odbieraly sygnat Telewizji byly Skierniewice. Pdzniej ukazata sie w sieciach kablowych na terenie War-
szawy. Nastepnie rozszerzyla pasmo nadawania i swym zasiegiem objela nastepujace regiony: £ddz, calta Warszawe,
Opole oraz Krakéw i okolice. Ramy czasowe, w jakich TV Niepokalanéw nadawata, wynosily 7 godzin na dobe. Gtow-
nie zajmowata si¢ ona aktualnymi problemami spotecznymi oraz tematyka poswiecong religii. Trwata tak do 1998 r.,
kiedy to TV Niepokalanéw zwrdcita sie do Krajowej Rady Radiofonii i Telewizji o rozszerzenie koncesji, by méc zakwa-
lifikowac sie jako program ogdélnopolski nadawany we wszystkich gospodarstwach domowych. Program ten miat mie¢
charakter rodzinny (tak, aby rodzine laczy¢), bezpieczny, bez pokazywania przemocy i dewiacji seksualnych. W opisy-
wanej telewizji, oprocz programéw o charakterze stricte religijnym, pojawic sie miaty réwniez cykle dokumentéw po-
$wieconych sprawom polskiej kultury, historii, ponadto filmy przygodowe i westerny, a nawet rodzinne teleturnieje.
Jednakze KRRiT uznata ten projekt za mato realny do zrealizowania i nie wyrazila takiej zgody, a czynnikiem decyduja-
cym byly gléwnie problemy finansowe!2.

Rodzina i media

Na poczatku nalezy rozwazyd¢, jak Kosciét katolicki obrazuje rodzine i mass-media. Doktadnie nalezy przeanalizo-
wac tresci wypowiedziane przez Kosciét. Znalez¢ w nich mozna zdecydowane twierdzenie odnoszace sie do rodziny, ze
jest ona podstawowym $rodowiskiem wychowawczym!3. Na uwage przy tego typu rozwazaniach odnosnie rodziny i
mediéw zastuguje réwniez opinia Grzegorza Lecickiego, ktdéry stanowczo twierdzi: Koscio? w cafej swej historii nieu-
stannie glosil swietos¢ instytucji matzeristwa, bronit ludzkiej mitosci, stat na strazy ideatu czystosci, wiernosci, rodzi-
cielstwa 1 poszanowania zycia, wobec zmieniajacych sie warunkow historycznych, politycznych, ekonomicznych,
przemian obyczajowych, kulturowych i cywilizacyjnych stanowczo przypominat o sakramentalnym I nierozerwalnym
charakterze zwigzku matzeriskiego'.

Takze Katechizm Kosciofa Katolickiego w prosty i zrozumialy sposéb odnosi sie do pojecia jak poprzednio - wy-
powiadajac w nastepujacy sposéb: Rodzina jest podstawowa komdrka zycia spofecznego. Jest naturalna spofecznoscia, w
ktdrej mezczyzna i kobieta sa wezwani do daru z siebie w mifosci i do przekazywania Zycia. Autorytet, stalosc 1 Zycie w
zwigzkach rodzinnych stanowia podstawy wolnosci, bezpieczeristwa i braterstwa w spofeczeristwie. Rodzina jest
wspdlnota, w ktdrej od dzieciristwa mozna nauczyc sie wartosci moralnych, zaczac czcic Boga i dobrze uzywac wolno-
sci. Zycie rodzinne jest wprowadzeniem do zycia spotecznego’.

7 Mk 15, 16-17.

® Radio Watykanskie to glos Papieza i Kosciota w dialogu ze $wiatem. Obecnie na dzieri 29.10.2014 r. jego wersja internetowa znajduije sie pod adresem:
http://pl.radiovaticana.va/.

° Marconi nie wynalazt radiowej transmisji bezprzewodowej, jest to dzieto wielu autoréw. Natomiast uczynit te technike uzyteczng praktycznie sktadajac
znane wynalazki w dziatajace systemy tacznosci dalekosieznej i organizujac przedsiebiorstwo zdolne do ich budowy. L. Kryzhanovsky, James P. Rybak,
Recognizing some of the many contributions to the early development of wireless telegraphy, ,Antentop” 1 (2003), s. 76-85.

' Jezuici to meski papieski zakon apostolski Kosciota katolickiego, zatozony w 1534 r. przez $w. Ignacego Loyole.

v, Przeciszewski, ,Postaniec” 9 (2006), s. 20.

2 Media katolickie w Polsce, s. 2, http://ficu.salon24.pl/137901media-katolickie-w-polsce (dostep: 22.10.2014).

B A. Adamski, Rodzina jako miejsce wychowania do korzystania z mediow w swietle nauczania Kosciota Katolickiego, Warszawa 2012, s. 129-136.

4 G. tecicki, Katolicka wizja ludzkiej egzystencji, szczescia matzerskiego i rodzinnego wobec aktualnych przekazéw medialnych, ,Zycie i My$l” 26 (2010), s.
65.

> Katechizm Kosciota Katolickiego, Poznan 1994, nr 2207.
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Jezeli zas chodzi o wypowiedzi Kosciota katolickiego na temat mediéw nalezy podkresli¢, iz podejécie do nich sie
zmienialo, poniekad ewoluowato. Na poczatku istnialo bowiem uczucie nieufnodci, a dzi$ realistyczne nastawienie,
dzieki ktéremu duszpasterze nauczaja, wykorzystujac telewizje do transmitowania codziennej mszy $wietej z réznych
zakatkéw éwiata. Znamienne jest oredzie papieza Jana Pawta II, ktére wyglosit on na 35. Swiatowy Dzien Srodkéw
Spotecznego Przekazu w 2001 r. Otéz papiez naucza tak: Wynika stad, Zze zaangazowanie Kosciola w szybko rozwijaja-
cym sig¢ swiecie srodkow przekazu musi byc coraz glebsze. Globalna sie¢ komunikacji poszerza si¢ 1 z kazdym dniem
rozbudowuje, media zas wywierajg coraz bardziej widoczny wplyw na kulture 1 jej przekaz. Niegdys media informowa-
1y 0 wydarzeniach, dzisiaj to wydarzenia sa czesto ksztaltowane w taki sposob, aby odpowiadaly potrzebom mediow.
Tak wiec zaleznosc¢ miedzy rzeczywistoscig a mediami stafa si¢ bardziej zfozona, co jest zjawiskiem gleboko dwuznacz-
nym. Z jednej strony moze to prowadzic do zatarcia roznicy miedzy prawda a zludzeniem; z drugiej jednak moze otwie-
rac nie znane dotad mozliwosci udostepniania prawdy znacznie liczniejszym grupom ludzi. Kosciét winien zadbac o to,
aby wykorzystana zostata ta druga mozliwosc. Swiat srodkow przekazu moze sie czasem wydawac obojetny czy nawet
wrogo usposobiony do chrzescijariskiej wiary 1 moralnosci. Wynika to po czesci stad, ze kultura medialna jest tak glebo-
ko przepojona typowo postmodernistyczng mentalnoscig, dla ktorej jedyna absolutna prawda jest ta, iz nie istnieja
prawdy absolutne, a gdyby nawet istnialy, bylyby niedostepne dla ludzkiego rozumu i tym samym pozbawione znacze-
nia. W tej perspektywie istotna jest nie tyle prawda, co "wiadomosc': cos, co moze wzbudzic zainteresowanie lub roz-
bawic odbiorcéw, rodzi nieodpartg pokuse odsuniecia na bok kryteriow prawdy. W rezultacie swiat mediow moze cza-
sem jawic sie jako srodowisko rownie nieprzyjazne ewangelizacji jak pogariski swiat z czasow apostolskich. Ale podo b-
nie jak pierwsi swiadkowie Dobrej Nowiny nie cofneli sie w obliczu przeszkdd, nie powinni ustapic takze dzisiejsi ucz-
niowie Chrystusa. Do dzis rozbrzmiewa wsrod nas echo wofania sw. Pawfa: "Biada mi, gdybym nie glosit Ewangelii! " (1
Kor 9, 16).Choc¢ jednak swiat srodkow przekazu moze sie czasem wydawac nie do pogodzenia z chrzescijariskim ore-
dziem, stwarza tez wyjatkowe mozliwosci gloszenia zbawczej prawdy Chrystusa calej ludzkiej rodzinie. Jako przykiad
mozna podac satelitarne transmisje uroczystosci religiinych, ktore docierajg czesto do odbiorcow na cafej ziemi, albo
pozytywny potencjat Internetu, zdolnego przenosic takze religijne informacje I nauczanie poza wszelkie bariery I grani-
ce. Mozliwosc przemawiania do tak szerokiego kregu odbiorcow nie istniala nawet w najbardziej fantastycznych wyob-
razeniach tych, ktorzy glosili Ewangelie przed nami. W naszej epoce potrzebne jest zatem aktywne I tworcze wykorzy-
stanie mediow przez Kosciol Katolicy powinni odwaznie "otworzyc¢ drzwi” srodkow przekazu Chrystusowi, tak aby
Jego Dobra Nowina byfa gloszona z dachow catego swiatal'.

Nauczanie Kosciota odno$nie mediéw mozna okredli¢ jako nauczanie realistyczne, dostrzegajace zaréwno korzysci
plynace z obecnosci srodkéw przekazu w $wiecie, jak i niebezpieczenstwa, ktdre one niosg ze soba.

Srodki spoltecznego przekazu - shuzba cztowiekowi

Cenne stowa o mass-mediach zawarte sa w Instrukcji duszpasterskiej o srodkach spofecznego przekazu, a doktad-
nie w rozdziale drugim w punkcie 63. Ujeto je w nastepujacy sposob: Jezeli srodki spotecznego przekazu majg rzeczywi-
Scie stuzyc czlowiekowi, to przede wszystkim trzeba wziagd pod uwage ludzka strone ich dziatalnosci, ktora znacznie
przewyzsza wspaniale osiggniecia techniczne i elektroniczne. W rzeczywistosci bowiem srodki spofecznego przekazu,
stuzace czlowiekowi, nie dzialajg same z siebie. Zaréwno wiec przekazujacy jak i odbiorcy powinni byc swiadomi tego i
miec dobre przygotowanie tak, by wszyscy odnosili korzysci z tych srodkow. Wszyscy poza tym powinni wiedziec¢ o
Srodkach utrzymania masmediow i byc zdolni do brania odpowiedzialnosci indywidualnej jak i zbiorowej w tym zakre-
sie. Wiadza cywilna i koscielna, kazda na swdj sposob, powinna dazyc do osiggniecia w peini tego dobra, jakie w tak
wysokim stopniu obiecujg spofeczeristwu srodki przekazu'’. Zatem ma to by¢ przede wszystkim zabezpieczenie tak, aby
wszyscy odnosili korzysci z informacji przekazywanych przez $rodki spotecznego przekazu, ktdre sa jednoczesnie stuz-
ba kazdemu czlowiekowi, a nie zwykla manipulacja.

Nauczycielskie zadanie Kosciota

Ustawodaweca koscielny w Kodeksie Prawa Kanonicznego z 1983 r. w kanonie 747 § 1 KPK zawart zasade prawna:
Kosciot, ktoremu Chrystus Pan powierzyl depozyt wiary, aby z asystencja Ducha Swietego strzegl swigcie prawdy ob-
jawionej, wnikliwie badaf wiernie glosit i wykfadal, ma obowigzek I wrodzone prawo przepowiadania Ewangelii
wszystkim narodom, niezaleznie od jakiejkolwiek ludzkiej wladzy, takze z zastosowaniem wiasciwych sobie srodkow

' Towarzystwo Swietego Pawta, Zgromadzenie Zakonne Ksiezy i Braci Paulistow, ,Rozgtaszajcie to na dachach: Ewangelia w epoce globalnej komunikacji”.
Oredzie Papieza Jana Pawta Il na 35. Swiatowy Dzieri Srodkéw Spotecznego Przekazu, Watykan, 24.01.2001 r., w liturgiczne wspomnienie $w. Franciszka
Salezego, http://paulus.org.pl/display232.html (dostep: 18.11.2014).

" papieska Komisja do Srodkéw Spotecznego Przekazu, Instrukcja duszpasterska o srodkach spotecznego przekazu, 23.05.1971, cze$¢ druga, rozdziat I, pkt
63. Papieska Komisja dla Srodkéw Przekazu Spofecznego ogtasza niniejszg instrukcje na zlecenie Soboru Watykarskiego Il. Opracowata jg przy wspétudziale
powotanych w tym celu specjalistow i ekspertéw z catego Swiata. Komisja, pracujgc nad instrukcja, zywita pragnienie, azeby stafa sie ona raczej punktem
wyjscia niz uwieniczeniem dotychczasowych poczynan w omawianej przez nig dziedzinie.
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spofecznego przekazu'®. Nalezy zatem przestrzegad tego, aby informacja religijna, ktéra zajmuje coraz to wiecej miejsca
w $rodkach przekazu, nie byta zlepkiem klamstw i niestusznych oskarzen, ale byla nastawiona na przekazywanie praw-
dziwej wiedzy religijnej. Dlatego tez autorzy mediéw katolickich wrazliwie i z wielka ostroznoscig winni zwracac sie
bezposrednio do czytelnikéw, radiostuchaczy, telewidzéw czy internautéw, aby Ci byli zaangazowani w dialog i by
wstuchali sie w nauczanie Kosciota katolickiego'®.

Papiez Franciszek o mediach

Ostatnio coraz czeéciej media publikuja stowa obecnego Biskupa Rzymu - Franciszka, ktéry ostro wypowiada si¢ o
$rodkach masowego przekazu. Papiez wyrazil np. opinie, ze sprawy istotne dla zycia oséb, rodzin i catego spoteczenistwa
sg traktowane przez ,,wielkich nadawcow” bez naleznego szacunku i w sposéb sensacyjny?. Papiez Franciszek na 48.
dzieri Swiatowego Dnia Srodkéw Spotecznego przekazu z 21.09.2014 r. w swoim oredziu pragnie podkresli¢ znaczenie
istnienia mediéw. Zwraca si¢ do nich nastepujaco: W tym swiecie media moga nam pomdc, bysmy poczuli sie blizej
siebie nawzajem, pomagajac nam dostrzec jednosc rodziny ludzkiej, co z kolei pobudza do solidarnosci i lepszego po-
waznego zaangazowania na rzecz bardziej godnego zycia. Dobra komunikacja pomaga nam by< blizej siebie oraz lepiej
poznawac siebie nawzajem, w byciu bardziej zjednoczonymi. Dzielgce nas mury mozna pokonac tylko wtedy, gdy jeste-
Smy gotowi, by stuchac siebie nawzajem i uczyc sie jedni od drugich?'. W dalszej cze$ci mozna wyczyta¢ znamienne
stowa: Wazna jest czujnosc i obecnosc Kosciofa w swiecie komunikacji, aby rozmawiac ze wspdfczesnym czlowiekiem i
prowadzic go na spotkanie z Chrystusem: Kosciol towarzyszacy w drodze potrafi wyruszyc z kazdym. W tym kontek-
Scie rewolucja srodkow przekazu i informacji jest wielkim i ekscytujacym wyzwaniem, wymagajacym nowej energii 1
nowej wyobrazni, by przekazywac innym piekno Boga??.

Zakotniczenie

Podsumowujac, w niniejszym artykule ukazano, jak bardzo media katolickie sa potrzebne w Polsce. Jest to waru-
nek zachowania normy wyrazonej w kanonie 747 Kodeksu Prawa Kanonicznego. Mam wielka nadzieje, iz oredzia wy-
gtaszane w ramach Swiatowych Dni Srodkéw Spotecznego Przekazu przez poszczegdlnych nastepcéw Swietego Piotra
przyczynia sie do tego, ze mass-media beda przekazywaty wszystkim ludziom prawdziwy obraz Boga. Obecnie w Polsce
s3 juz media katolickie dzialajace na duzg skale na przykiad: Radio Maryja, Telewizja Trwam, Go$¢ Niedzielny, Religia
TV, Mitujcie sie! Tygodnik Powszechny czy tez Radio Plus o tematyce religijnej. Za posrednictwem mediéw mamy
mozliwo$¢ wystuchania codziennej Mszy $wietej, interpretacji stowa Bozego oraz zapoznania sie z czytaniami liturgii na
kazdy dzien?. Dodatkowym atutem przekazu spotecznego sa liczne wywiady przeprowadzane z hierarchami Kosciota
Katolickiego czy tez Urzednikami Dykasterii Kurii Rzymskiej. Uwazam, ze media w postaci Telewizji Trwam czy tez
Radia Maryja sa dzisiaj potrzebne Polsce - abstrahujac od ich kierownictwa. Wymienione media napotykaja na wielkie
trudnodci by istnie¢ w naszym kraju. Mamy do czynienia z biezagcymi bulwersujacymi sytuacjami jak np. odmowa Te-
lewizji Trwam miejsca na multiplexie cyfrowym. Dzisiaj po wielu przeszkodach - jak wyrok warszawskiego Sadu Ad-
ministracyjnego, ktéry byt wyrokiem niepomyslnym - Telewizja Trwam otrzymata koncesje?*. Wiasnie dla takiego
przyktadu nalezy podkresli¢ bardzo istotny fakt, ze media katolickie w Polsce to warunek powszechnego nauczania
katolickiego. Nauczania z objawiong prawda przez ludzi i dla ludzi XXI wieku.

* %k %k

CATHOLIC MEDIA OF POLAND AS A CONDITION OF UNIVERSAL CATHOLIC TEACHING

This paper presents and discusses issues such as: what is the media?, or Catholic media are very much needed in
Poland and its historical development, how they communicate information? and the treatment of subjectivity in mod-
ern times. Were cited in the work of two Bishop of Rome - Message of Pope John Paul IT and the current Francis. In

'8 Codex luris Canonici, kan. 747.

' Jan Pawet II, Religia w Srodkach przekazu. Oredzie na Swiatowy Dzieri Srodkéw Spofecznego Przekazu 1989, [w:] Oredzia papieskie na swiatowe Dni
Komunikacji Spotecznej 1967-2002, Czestochowa 2002.

% papiez ostro o najwiekszych grzechach mediow, http://www.deon.pl/religia/serwis-papieski/aktualnosci-papieskie/art,1675,papiez-ostro-o-najwiek
szych-grzechach-mediow.html (dostep: 24.10.2014).

2 Papiez Franciszek, Przekaz w stuzbie autentycznej kultury spotkania. 48 Oredzie na Swiatowy Dzieri Srodkéw Spofecznego Przekazu, wygloszone
21.09.2014.

» Zob. miesiecznik Oremus zawiera teksty liturgii Mszy $wietej na kazdy dzieri. Daje wglad w proponowane przez Kosciét codzienne czytania biblijne i
formularze mszalne, inspiruje do aktywnego uczestnictwa w liturgii. Dzieki zamieszczonym komentarzom i wprowadzeniom stowo Bo ze staje sie blizsze,
bardziej zrozumiate. Miesiecznik ukazuje sie od 1995 r. ,,Oremus”. Teksty liturgii Mszy Swietej, pazdziernik 2014, s. 4-110.

* http://natemat.pl/52255,wydawca-do-rzeczy-walczy-z-tv-trwam-o-miejsce-na-multipleksie-ojciec-rydzyk-moga-stac-za-tym-sluzby (dostep:30.10.2014).
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this paper, the issues raised are also the media and the family. Describing the media as a factor that directly affects the
family and how it is shaping. It is apparent attempt to confront the issues of the impact of the media on the teaching
task of the Church and that relates the intended results. The summary of the author's own thoughts are based on a
thorough analysis of scientific sources presented in this work.
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na w Polsce po Soborze Watykanskim II oraz historia i ustawodawstwo tarnowskich synodéw diecezjalnych.

Damian Szczepaniak — student III roku prawa Uniwersytetu Jagielloniskiego w Krakowie. Laureat XXX VI
Olimpiady Historycznej, laureat VII Europejskiej Olimpiady Spoteczno-Prawnej oraz finalista XVII Olimpia-
dy Wiedzy o Prawach Czlowieka. Stypendysta Ministra Edukacji Narodowej, Marszatka Wojewoddztwa
Opolskiego i Rektora UJ, a takze laureat nagrdd: ,,Prymus Opolszczyzny” oraz ,,Opolski Orzel”. Odbyt staz w
Parlamencie Europejskim w Brukseli. Jest cztonkiem Towarzystwa Biblioteki Stuchaczéw Prawa UJ. Zainte-
resowania badawcze rozwija w zakresie prawa koscielnego i wyznaniowego oraz nauk historyczno-
prawnych.

Anna Swierzewska — studentka III roku prawa na Uniwersytecie Mikotaja Kopernika w Toruniu. Od 2013
r. aktywnie uczestniczy w dzialalnosci Kota Naukowego Publicznego Prawa Gospodarczego oraz ,Sapere
Aude” Kota Jurystéw Prawa Rzymskiego i Kanonicznego. Od pazdziernika 2014 r. wiceprezes ,Sapere Aude”.
W obszarze jej zainteresowan pozostaja przede wszystkim prawo rzymskie, prawo kanoniczne i historia pra-
wa.

Agata Hiacynta Tarnacka — absolwentka prawa i prawa kanonicznego (UKSW). W 2012 r. rozpoczeta stu-
dia doktoranckie na WPK oraz studia magisterskie na kierunku psychologia na Wydziale Filozofii Chrzesci-
janiskiej UKSW. Zainteresowania naukowe koncentruje wokdét tematyki dotyczacej prawa cywilnego oraz
kanonicznego, ze szczegélnym uwzglednieniem problematyki integracji spotecznej, kulturowej i religijnej
migrantdw oraz duszpasterstwa migrantéw.

Adrianna Maria Tymieniecka — studentka V roku prawa na Wydziale Prawa i Administracji UWM w
Olsztynie. W 2013 r. ukoniczyta studia licencjackie na kierunku Administracja na WPiA UWM. Interesuje
sie gtéwnie tematyka prawa medycznego. Czlonkini Kota Naukowego Ekonomii i Prawa, Kota Prawa Podat-
kowego oraz Kota Prawa Wyznaniowego FIDES, jak réwniez Kota Prawnikéw Kanonistéw oraz Kota Prawa
Rodzinnego i Opiekuriczego. W roku akademickim 2012/2013 pehita funkcje wiceprezesa ds. marketingu
ELSA Olsztyn. Stypendystka MNiSW w roku akademickim 2014/2015.

Rafat Wierzchanowski — kaptan diecezji tarnowskiej, wyswiecony 31.05.2008 r. W roku 2008 uzyskat na
Papieskiej Akademii Teologicznej w Krakowie tytul magistra teologii, a w roku 2011 dyplom licencjata teo-
logicznych nauk koscielnych. W roku 2014 uzyskat tytut magistra prawa kanonicznego. Aktualnie jest dok-
torantem I roku, w Katedrze Prawa Matzeniskiego i Rodzinnego WPK UKSW. Opublikowat dwa artykuty.

Cztonek zwyczajny Stowarzyszenia Kanonistéw Polskich.





